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Hz. Muhammed ve Mariye: Cariyelik Tarihinde

Bir Doniim Noktasi

The Prophet Muhammad and Mariya: A Turning Point in the History of

Concubinage

Silanur OZAL*

Oz: Cariyelik, islam éncesi dénemde yaygin olan kadinlarin kéle olarak hizmet ettigi bir
sistemdir. Cariyeler; savaslar, panayirlar, ticaret gibi yollarla kéle olarak alinir, satilirdi. Ayni
erkek kéleler gibi hem 6zel hem de kamusal her tiir iste calistirabiliyorlard. Islamiyet’in
gelmesiyle 6nemli degisimler meydana gelmis, Peygamber’in uygulamalari ve davranislari
bu konuda 6nemli 6rnekler olusturmustur. Bu 6rnek uygulamalardan birisi de Peygamber’in
evlilikleridir. Hz. Muhammed IslAm daveti amaciyla Misir'a bir el¢i gondermistir,
beraberinde Misir hiikiimdar tarafindan Hz. Peygamber’e cesitli hediyeler getirmistir. Bu
hediyeler arasinda olan Mariye'yi peygamber cariye olarak se¢cmis, sonrasinda nikahi altina
almistir ve ondan Ibrahim adinda bir oglu olmustur. Mariye ile evliligi, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bu konudaki durus ve uygulamalar degisikliklerin baglamasina sebep olmus, islami
ilkelerle toplumdaki cariyelik anlayisinin giderek azalmasini saglamistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Mariye, Cariye, Hz. Muhammed, Ummii Veled.

Abstract: Concubinage was a system prevalent in the pre-Islamic era in which women
served as slaves. Concubines were acquired, bought and sold through means such as
warfare, fairs, and trade, and, like male slaves, they could be employed in both private and
public tasks. With the advent of Islam, significant changes took place, and the Prophet’s
practices and behaviours served as important examples in this regard. One such example is
reflected in the Prophet’s marriages. The Prophet Muhammad (peace be upon him) sent an
envoy to Egypt to invite people to Islam, and in response, the ruler of Egypt presented him
with various gifts. Among these gifts was Mariye, whom the Prophet initially selected as a
concubine, later married, and with whom he had a son named Ibrahim. The Prophet’s
marriage to Mariye, as well as his stance and practices in this context, initiated changes that
led to the gradual decline of concubinage in society in accordance with Islamic principles.

Keywords: Islamic History, Mariye, Concubine, Prophet Muhammad, Ummu Walad.
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Giris
Cariye, Islam hukukunda kadin kéle anlamina gelen bir terimdir.! Cariyelik, Arap
toplumunda ¢ok yaygin bir sistemdir. Dénemin toplumsal tabakasinin en alt kismin
cariyeler ve koéleler olusturur.?2 Bu alt tabaka hi¢bir hukuki hakka sahip olmaz, ticaret
amaciyla farkl tilkelere gotiirtliip satilir, alinirlar. Hediye olarak verilirler. Ev isleri, tarim
ve cobanlik, ekonomik kazang gibi her tiirlii iste kullanilirlar. Peygamberimiz hayatinda,
kole ve cariyeleri 6nemli bir yerde tutmustur. Hz. Muhammed Isldm’in adalet, merhamet
ve esitlik ilkelerine uygun sekilde davranmis, onlara insan muamelesinde bulunup sefkatli
ve insancil davranmis, ashabina da aynisini emretmistir.3

Resul-i Ekrem’in nikahlandig1 eslerinin arasinda cariye ve esir olan kadinlarda
vardir. Cliveyriye, Safiyye, Reyhane, Mariye bunlardandir.* Hz. Peygamber bu gibi
evlilikleri kabileleri islam’a davet, IslAmi bir hiikmii topluluga kazandirma amaglariyla
yapmistir.> Peygamber’in cdriyeler ile evlenme hususu Kur’an’da “Ey Peygamber! Biz,
bilhassa sana sunlar1 helal kildik; mehirlerini verdigin eslerini, Allah’in sana ganimet
olarak verdigi ve sahibi oldugun cariyeyi, seninle hicret etmis olan amcanin kizlarini,
halanin kizlarini, dayinin kizlarini, teyzenin kizlarini. Bir de mii'min bir kadin olarak gelip
kendini peygambere hibe eder, peygamber onunla evlenmek isterse, boyle birini. Ama
sadece sana mahsustur, diger mii'minlere degil. Onlar hanimlar1 ve sahip olduklar
cariyeleri hakkinda ne farz kildigimizi muhakkak biz biliyoruz. Bunlar, sana bir gii¢liik
olmamasi i¢indir. Allah, ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir” seklinde gegmektedir.®

Yine Nisa Slresi 25’inci ayette de gecer.”

I Mehmet Akif Aydin, Muhammed Hamidullah, “Kéle”, TDV Isiinm Apnsiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2002), 26: 237-240.

2 Hakan Temir, “Hz. Peygamber’in Cariye Esi Mariye el-Kibtiyye’nin Hayati”,a Hadis ve Siyer Arastirmalar:
Dergisi 6/2 (Aralik, 2020), 319.

3 Ziileyha Karakus, “Hz. Peygamber’in Kéle ve Cariyeleri”, (Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiksek Lisans Tezi, 2020), 22.

+ Karakus, “Hz. Peygamber’in Kole ve Cariyeleri”, 29—45.

5 Ibrahim Sarigam, Hz. Mubammed ve Evrensel Mesas, (y.y.: Diyanet Tsleri Baskanligi Yayinlari, 2020), 346.

¢ el-Ahzab 33/50.

7 Bkz. el-Nisa 4/25 “Iginizden her kim, hiir mi’min kadinlari nikahlayacak genislige gii¢ yettiremiyorsa, ona
da ellerinizin altindaki mi’min cariyelerinizden vardir. Allah, degerinizi imaninizla bilir. M@’'minler, hep
birbirinizden sayilirsiniz; onun i¢in fuhus yapmadan, gizli dost da edinmeden namuslu yasadiklart stirece
onlari, sahiplerinin izniyle nikahlayiniz ve mebhirlerini kendilerine giizellikle veriniz. Eger evlendikten sonra
bir fuhus isleyecek olurlarsa, o zaman onlarin tizerine, hiir kadinlara verilen cezanin yarist gerekir. Bu durum,
giinaha girme korkusu olanlariniz icindir; yoksa sabretmeniz sizin icin daha hayirhdir. Bununla beraber Allah,
¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.”
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Hz. Peygamber cesitli iilkelere Islam daveti amaciyla vesikalar génderiyordu.®
Hicret'inin 7. yilinda Misir’a da bir davet mektubu génderdi.? Misir hiikiimdar1 mektuba
cevaben Hz. Muhammed’e bir¢ok hediye gonderdi, bu hediyelerden biri de Mariye idi.10
Hz. Peygamber’in Mariye'yi nikahina almasi, cahiliye toplumundaki kélelik konusundaki
yanlis tutum ve davranislarin zamanla bitirilmesi, ortadan kaldirilmasi icin bir yol

olusturdu.l?

1. Mariye el-Kibtiyye

Mariye'nin babasi Misirin Kibti denilen yerli halkindandir. Aslen Iranhi veya Rum
olabilecegi sOylenmis, annesinin hiristiyan bir Rum oldugu da kaynaklara ge¢cmistir.
Misir'in Hafn bolgesi Ensia kasabasindan oldugu icin kaynaklarda adi1 Mariye el-Kibtiyye
olarak gecer. Mariye’'nin, beyaz tenli, kivircik siyah sa¢h olmasi farkl irklara sahip anne
babadan diinyaya geldigi sdylenebilir. Mariye'nin Sirin adinda bir kiz kardesi vardir hem
Misir'da hem de Medine’de beraber oldugu tek akrabasidir.1?2 Hz. Muhammed hicreti'nin
7. yilinda Misir hiikimdart Mukavkis’a gonderdigi davet mektubu ile Mukavkis'in
miusliimanlarla tam manada miinasebeti baslamistir.13 Hz. Peygamber , Misir’a elgi olarak
Hatib b. Eb( Belted’y1 gondermistir* Davet mektubunu Mukavkis’a Cureyc b.
Mina'yalSvermistir.16 Hz. Mukavkis hosgoriiyle karsilamis, Eb{i Belted’y1 bir stire misafir
etmis ve sonra cevabi bir mektupla ve cariyelerinden Mariye ile Sirin adl iki kiz kardes,
1000 miskal altin, bir merkep ve bir katir/diildiil (hizli ve gevik olan)17 gibi hediyelerle
birlikte onu ugurlamistir.!® Misir'dan dénerken Ebu Belte4 IslAm’1 anlatmis, Mariye ve
Sirln miislimanhig kabul etmis sonrasinda Medine’de iken Peygamber’in tebligi ile

Islamiyet’e girmislerdir.19

8 Karakus, “Hz. Peygamber’in Kole ve Cariyeleri”, 45.

? Emine Pekoz, “Hz. Peygamber’in Cariyesi Mariye”, Siyer Aragtzrmalar: Dergisi 1 (2017), 74.

10 Nadir Ozkuyumcu, “Mukavkis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklgpedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2020),
31/137-138.

11 Temir, “Kibtiyye’nin Hayat1”, 320-321.

12 Pekéz, “Mariye”, 71.

13 Ozkuyumcu, “Mukavkis”, 137-138.

14 Pekoz, “Mariye”, 74.

15 Mehmet Ali Kapar, Diplomat Sahabiler (Konya: Palet Yayinlari, 2020), 85.

16 Temir, “Kibtiyye’nin Hayat1”, 324.

17 Ali Yardim, “Duldal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1994), 10/20.

18 Ozkuyumcu, “Mukavkis”, 137-138.

19 Aynur Uraler, “Mariye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlart, 2003), 28/63—
64.
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2. Mariye’'nin Medine’ye Gelisi

Mariye'’yi ilgili rivayetler esliginde daha yakindan tanimak ve konumunu 6grenmek
amaciyla, onun Medine'ye gelisi, beraberinde yasadig1 temel olaylar ve tutumlara burada
yer verilecektir. Mariye ve kiz kardesi Medine’ye geldikten sonra kaldiklar1 yer hakkinda
iki rivayet olusmustur.20 Bir rivayette, ilk énce Ummii Sileym bt. Milhan'in evine
yerlestiklerinden bahseder. Diger bir rivayet ise Harise b. Nu’'man’in evine yerlestigidir.21
Hz. Peygamber, Haris'in evini 6ncesinde de Hz. Aise Mekke’den hicret ettigi vakit mescitte
ona yer ayrilana kadar kullanmistir. Diger eslerini de zaman zaman buraya yerlestirmistir.
Oyle ki Hz. Peygamber, esleri icin uygun yer bulana kadar buray1 kullaniyordu.?? Hz.
Mariye’de bir siire burada kaldiktan sonra Peygamber onu devaml olarak kalacag: el-
Aliye’de Kuf?3 bolgesinde bir eve yerlestirdi.2* Beraberinde gelen kiz kardesi Sirin’i de
Hassan b. Sabit’e hediye etti.2>

Resill-i Ekrem, Mariye'yi miilk-i yeminle yani cariye statlisiinde nikahlamistir.2é
Cariyeler ile aile hayati yasamak icin nikah akdine gerek yoktur, nikah gibi milk akdi de bir
akittir.2” Nikah akdi, erkek ve kadinin beraberligi neticesini belirten karsilikl bir akittir.28
Milk akdi ise sahip olma anlamina gelir ve kuvvetli bir akit olarak goriildiigii icin nikah
akdinin yerine gecer.2° Hz. Peygamber’in tiim esleri i¢cin 6dedigi mihirler (evlilik sirasinda
verilen para veya mal) hakkinda bilgiler vardir.3® Ancak Mariye icin bu konu hakkinda
bilgiler bulunmamaktadir, Hz. Peygamber ile arasinda bir nikah akdi ger¢ceklesmemistir.31

Resil-i Ekrem’in Mariye'ye gosterdigi ilgiyi diger hanimlari fark etmis ve kiskanglik
duymaya baslamislardi. Hz. Peygamber kiskangliklar1 giderebilmek icin Mariye'yi diger

hanimlarindan wuzak bir yere yerlestirdi fakat bu durumu gidermeye yetmedi.

20 Temir, “Kibtiyye’nin Hayat1”, 330.

2l Pekoz, “Mariye”, 78.

22 Temir, “Kibtiyye’nin Hayatr”, 331.

23 Uraler, “Mariye”, 28/63-64.

24 Temir, “Kibtiyye’nin Hayatr”, 331.

25 Uraler, “Mariye”, 28/63-64.

26 Karakus, “Hz. Peygamber’in Kéle ve Cariyeleri”, 46.

27 Temir, “Kibtiyye’nin Hayatr”, 333.

28 Ekrem Bugra Ekinci, “Osmanlt Hukukunda Izinname ile Nikah”, Tiirk Hukuk Taribi Arastirmalars Dergisi
2 (2000), 41.

29 Hasan Hacak, “Milk”, Tiirkiye Diyanet 1 akf: Islim Abnsiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/62—64.
30 Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2003), 28/389-391.

31 Temir, “Kibtiyye’nin Hayatr”, 333.
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Peygamber’in esleri ilk baslarda bu durumu o6nemsememislerdi ama zamanla Hz.
Peygamber Mariye'yi sik sik ziyaret sik ziyaret kalmaya baslayinca disiindiikleri gibi
olmadi. Mariye’ye diger hanimlarina nasil davraniyorsa o sekilde davraniyordu. Zamanla
o da tesettiire biirtinmistii. Mariye’nin tesettiire girmesi diger hanimlarina agir geldi.32
Bu kiskanglik durumunu Hz. Aise su sekilde dile getirmistir: “Hicbir kadin1 Hz. Mariye
kadar kiskanmadim. Ciinkii o giizel ve kivircik sagliydi. Restlullah da onu begenmisti.
Onun bu evi bize yakindi. Resflullah gece ve giindiiz oraya giderdi. Bizim kiskanmamiz
lizerine onu Aliye'ye gotiirdi. Fakat oraya da sik sik gidip gelmeyi stirdiirdi. Allah ona
evlat vermis bizi ise bundan mahrum birakmigti.”33

Hz. Hafsa'nin evde olmadigl bir vakit, Hz. Peygamber Mariye'yi yanina ¢agirdi, Hz.
Peygamber o sirada Hz. Hafsa'nin odasinda idi. Hz. Hafsa onlar1 goériince kiskandi ve
darildi. Mariye gittikten sonra “Hafsa Peygamber’e; ‘Yaninda kim oldugunu goérdiim.
Vallahi sen beni ¢ok incittin!” dedi. Resulullah da ‘Ey Hafsa! Vallahi senin gonliinii alacagim.
Sana bir sir verecegim. Sakin kimseye soyleme!’ dedi. Hafsa, ‘Neymis 0?7’ deyince
Resulullah, ‘Yemin olsun ki, bir daha asla ona yaklasmayacagim!” dedi.”3* Bunun {lizerine
Hafsa mutlulugundan sirr1 saklayamayip bunu Hz. Aise’ye séylemis, Hz. Aise ise “Miijdeler
olsun! Allah, Resulullah’a ¢ocugunun annesini kendine haram etti.” demistir.3> Bu olay

sonrasl su ayetler nazil olmustur:

Ey Peygamber! Eslerinin rizasini1 gézeterek Allah’in sana helal kildig1 seyi ni¢in kendine
haram ediyorsun? Allah ¢ok bagislayan, c¢cok esirgeyendir. Allah gerektiginde
yeminlerinizi bozmanizi size mesru kilmistir. Sizin yardimciniz Allah'tir. O, bilendir,
hikmet sahibidir. Peygamber, eslerinden birine gizlice bir s6z s6ylemisti. Fakat esi, o s6zii
baskalarina haber verip, Allah da bunu Peygamber’e aciklayinca, Peygamber bir kismini
bildirmis, bir kismindan da vazge¢misti. Peygamber bunu ona haber verince esi, ‘Bunu
sana kim bildirdi?’ dedi. Peygamber ‘Bilen, her seyden haberdar olan Allah bana haber
verdi’ dedi. Eger ikiniz de Allah’a tevbe ederseniz yerinde olur. Ciinki kalpleriniz
kapmisti. Eger Peygamber’e karsi birbirinize arka verirseniz bilesiniz ki, onun dostu ve

yardimcist Allah, Cibril ve miiminlerin iyileridir. Bunlarin ardindan melekler de ona

32 Temir, “Kibtiyye’nin Hayatr”, 334.
3 Temir, “Kibtiyye’nin Hayatr”, 334.
34 Pekoz, “Mariye”, 81.
3 Pekdz, “Mariye”, 81.
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yardimcidir. Eger o sizi bosarsa Rabbi ona, sizden daha iyi, kendini Allah’a veren, inanan,

sebatla itaat eden, tevbe eden, ibadet eden, oruc tutan, dul ve bakire esler verebilir.3¢

Bu olay ve Hz. Peygamber’i lizen diger hadiselerden sonra Resul-i Ekrem bir ay
hanimlarindan uzak durmus, ¢ok iiziildiigii icin “Bir ay onlara yaklasmayacagim.” diye
yemin etmistir.37
Hz. Mariye’ye asilsiz bir iftira atilmis, ancak gergek kisa stirede anlasilmistir. Bu olay
Mariye ve beraber geldigi amcaoglu Mabur arasinda ge¢mistir.38 Bu olay tizerine Enes b.
MaliK’in rivayeti soyledir:
Ummii ibrahim, Resulullah’'in cariyesiydi ve kendi odasinda ikdmet ederdi. Bir Kipti kéle
yanina gidip geli, ona hizmet eder, su ve odun getirirdi. Mariye’'nin bu durumundan
kendilerince ¢ikarimda bulunan insanlar onun hakkinda kotti konusmaya basladilar. “Kétii
bir adam, kot bir kadinla beraber oluyor” diyorlardi. Bu s6z Resulullah’a ulasinca,
Resulullah Ali’yi durumu arastirmasi i¢cin gonderdi. Kipti kéleyi bulmak i¢in yola koyulan Alj,
onu bir hurma agaci tizerinde gordii. Ali'nin elinde kili¢ oldugunu goriince kélenin igine bir
korku diistii. Sirtindaki sepet yere atti ve soyundu. Boylece Ali, adamin hadim oldugunu
gordi. Resulullah’in yanina dénerek durumu séyle anlatti: ‘Ya Resulullah! Sen birimize bir
emir verdiginde, o kisi durumun bilinenden farkli oldugunu goériince sana miiracaat etsin
mi?’ Resulullah “Evet” deyince, Ali Kipti kdlenin durumunu ona anlatti. Bunun {izerine

Resulullah, “Dogru olani yaptin. Olaya sahit olan, sahit olmayanin gérmedigini goriir;” dedi.3®

Yasanan bu hadise, bir iftiranin nasil titizlikle arastirildigini ve adaletin nasil bulundugunu

gosteren 6nemli bir 6rnek olmustur.

3. Ibrahim’in Dogumu ve Vefati

Peygamber’in bir¢ok evliligi olmustur fakat Hz. Hatice’den baska hanimindan ¢ocugu
olmamistir4? Allah bunu bir de Hz. Mariye’ye nasip etmistir#! Hz. Peygamber’in oglu
ibrahim Zilhicce 8'de Medine yakinlarindaki Kuf bélgesinde dogdu. Dogumu Hz.

Peygamber’e Ummii Rafi'in kocas1 Ebu Rafi miijdeledi, bunun iizerine Hz. Peygamber ona

36 e]-Tahrim 66/1-5.

37 Pekoz, “Mariye”, 81.

38 Temir, “Kibtiyye’nin Hayatr”, 337.
3 Pekdz, “Mariye”, 82.

40 Temir, “Kibtiyye’nin Hayatr”, 335.
4 Pekoz, “Mariye”, 82.
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bir kéle hediye etti, yanindakilere “Bu gece bir oglum oldu, ona atam Ibrahim’in adim
verdim” dedi. “Bu ismin, Cebrail'in Hz. Peygamber’i “Ibrdhim’in babas1” diye
selamlamasindan dolay1 dogumun yedinci giiniinde verildigi, ayn1 giin ibrahim i¢in akika
kurbani kesildigi, bebegin sa¢lar1 Eb{i Hind tarafindan kesildikten sonra tartilarak agirhigi
kadar glimiisiin sadaka olarak dagitildigi rivayet edilmistir."42

Resiil-i Ekrem’in oglu Ibrahim Medine’deki hastaliklar dolayisiyla bir siire sonra
vefat etti.#3 Hz. Peygamber gozyaslari icinde can ¢ekisen ogluna bakarken Abdurrahman
b. Avf, “Ey Allah’in Restli? Sen aglamay1 yasaklamadin mi1? Misliimanlar seni ne zaman
aglar gorse onlar da agliyorlar” diye sorunca Hz. Peygamber, “Ben ancak bagirip ¢agirmayi
yasakladim. Ben ahmakea ve gilinah olan iki sesi yasakladim; birisi bir nimetin haber
verilmesi sirasinda oyun, eglence ve seytanin sesleri olarak ¢ikarilan ses, digeri de bir
musibet esnasinda ytuziin tirmalanmasi, yakalarin yirtilmasi ve seytanin haykirisi seklinde
cikarilan ses” diye cevap verdi.#4 Ibrahim éldiigiinde Hz. Peygamber’in hicretinin 10.
yiliyd1.45 Oldiigi ayni giin giines tutulmasi yasanmis, insanlar bunu Ibrahim’in 6liimiine
baglamislardi. Bunun {zerine Restlullah, “glines ve ayin bir kisinin o6limi ic¢in
tutulmayacagini belirtti.” ibrahim’in cenazesinin Ummii Biirde’nin tarafindan yikandigi ve
Cennetii'l-bakr’'a’ya defnedildigi rivayet edilmistir.46

Hz. Mariye’nin Ibrahim’i diinyaya getirmesi islam hukukunda énemli bir yeri olan
‘immii veled’ uygulamasinin hayata gecmesi icin baslangic olmustur. Ummii veled,
cocugun annesi anlamina gelen Arapc¢a bir ifadedir#’ Literatiirde “kisinin cariyesini
hamile birakmasiyla baslayan ve cariyenin hiirriyete kavusmasiyla sonuc¢lanan hukuki
stireci ifade eder”48 Hz. Mariye'nin Ibrahim’i diinyaya getirmesi sonrasinda Resilullah,
“Oglu onu azat etmistir” dedigi rivayet edilir. Baska bir rivayette ise “Efendisinden ¢ocuk
diinyaya getiren her cariye efendisinin 6liimiinden sonra hiir olur” dedigi aktarilmistir.4?
Hz. Peygamber, Mariye ile evlenmeden, onun Uimmi veled statiisiinii taniyarak bu

uygulamay1 hayata gecirmistir.

2 Asti Cubukeu, “Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet V akfi Lslim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2020),
21/273-274.

4 Temir, “Kibtiyye’nin Hayat”, 341.

4 Pekoz, “Mariye”, 84-85.

4 Pekoz, “Mariye”, 85.

4 Asti Cubukeu, “Ibrahim”, 21/273-274.

47 Temir, “Kibtiyye’nin Hayatr”, 344.

48 Hamza Aktan, “Istllad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2001), 23/361—
362.

4 Hamza Aktan, “Istilad”, 23/361-362.
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4. Hz. Peygamber’in Vefatindan Sonra Hz. Mariye ve Vefati

Resil-i Ekrem’in eslerinin baska bir erkekle evlenmesi helal degildir. Bu nedenle iddet
saymalarina da gerek yoktur fakat kitapla amel etmek i¢in dort ay on gin iddet
saymiglardir. Mariye de boyle davranmistir. Hz. Peygamber’in hanimlarinin onun
vefatindan sonra rahibeler gibi eve kapandiklari, evlerden higkirik sesleri geldigi bilinir.
Diger hanimlarindan uzak yerde yasayan Mariye, Resil-i Ekrem’in vefatindan sonra bes
yil yasamis, zamanini kardesi Sirin ile gecirmistir.50 Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz.
Eb( Bekir onunla ilgilenmis, her peygamber esi gibi ona da nafakasini vermistir. Hz. Omer
onun icin Beytiilmal’den hisse ayirmistir.51 Hz. Omer déneminde52 hicretin 16. senesinde
Muharrem ayinda3 Medine’de vefat etmistir.54 Hz. Mariye’nin cenaze namazini Hz. Omer

kildirmis ve Cennetii’l-baki’ye defnettirmistir.>>

Sonug

Islam’dan énce cAriye ve kolelere herhangi bir hak saglanmiyordu. Onlar bir esya gibi
alinip, satiliyordu. Sahiplerinin isleri i¢in kullaniliyorlardi. Tabiri caizse insan yerine
konulmuyorlardi. Isldim’in gelmesiyle birlikte cariyelik sisteminde énemli degisimler,
dontistimler baslamis oldu. Hz. Peygamber’in Mariye ile evliligi bu dontlistimlere en temel
ornek olmustur. Hz. Peygamber; cariyeler ve koleler konusunda adaletli ve esitlik temelli
bir yaklasim sergileyerek onlarin insan olarak haklarini koruma konusunda 6rnek bir
tutum sergilemistir. Mariye'yi nikahina almas1 ve ondan bir ¢ocugunun olmasi, insan
haklarina verdigi 6nemi gostermektedir. Ayrica, Hz. Mariye'nin diger eslerle yasadigi
kiskancliklar ve bu durumun Hz. Muhammed tarafindan yonetilme bi¢imi, onun insani
iliskilerdeki denge ve adalet anlayisin1 gostermektedir. Resilullah’in hayatindaki bu
davranis ve uygulamalar, cariyelik anlayisinin degismesine, ortadan kalkmasina bir zemin

olusturmustur.

50 Pekédz, “Mariye”, 86.

51 Temir, “Kibtiyye’nin Hayat1”, 343.
52 Temir, “Kibtiyye’nin Hayat1”, 343.
53 Pekéz, “Mariye”, 87.

54 Uraler, “Mariye”, 28/63—64.

% Temir, “Kibtiyye’nin Hayat1”, 344.



Silanur Ozal

Hz. Mariye, Islam tarihindeki farkli kékenlerden gelen bireylerin nasil bir araya
getirildigini ve baris icinde yasayabilecegini gosteren 6nemli biri olmustur. Evlilikleri,
akrabalikiliskileri de dogurmus, iki farkli milletin birbirine olan bakis a¢isin1 yumusatmis,
baglar kuvvetlendirmistir. Hz. Mariye'nin hayati, islAim’in hosgoriisiinii, farkliliklar1 bir
zenginlik olarak gorme anlayisini1 ve kadinlarin toplum igindeki degerini gozler 6niine
sermektedir. Hz. Mariye hem annelikteki fedakarhg: hem de Islim’a olan baghhigiyla

Misliiman kadinlar i¢in 6rnek bir model olmustur.
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Is Faith or Reason the Foundation of Religious

Belief?

Abdullah ARPACI”

Abstract: This essay considers the question of whether faith or reason is the
basis of religious belief. The relationship between faith and reason has been
criticized in different ways by several philosophers and religious scholars
throughout history. This study examines four basic approaches: Fideism, strong
rationalism, critical rationalism, and the synergy of reason and faith. Thinkers
such as Thomas Aquinas and Sgren Kierkegaard represent the fideist
perspective, while William Clifford is an advocate of strong rationalism. William
James and C. Stephen Evans support the more balanced approach of critical
rationalism. Said Nursi, on the other hand, supports the synergy of reason and
faith, which is different from these approaches. Fideist approaches emphasize
that human reason is inadequate to grasp absolute truth, while strong
rationalism only accepts belief as reasonable if it is based on sufficient
evidence. Critical rationalism, on the other hand, argues that belief should only
be tested by reason after it has been accepted. In addition, the synergy of reason
and faith argues that faith and reason should be evaluated together. The essay
compares and analyzes the basic arguments of these various approaches to
faith, and reveals that religious belief can be based not only on faith or only on
reason, but on a balanced interaction of both.

Keywords: Religious Epistemology, Fideism, Strong Rationalism, Critical
Rationalism, Religious Belief.
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Introduction

Prophets and ordinary people have established various belief systems, and over time,
these systems have been shaped by the experiences of multiple generations. As a result,
new interpretations have emerged, with some individuals modifying religious principles
they found unsuitable. With the rapid advancement of technology, questions about faith
have become more prevalent. One of the most significant debates revolves around what
holds greater importance in religious belief: faith itself or the rational foundation of that
faith. In response, different thinkers have presented various perspectives, each attempting
to identify the most reliable approach to faith while arriving at different conclusions.

Itis evident that factors such as life conditions, personal perspectives, emotions, and
objectives influence these differing viewpoints. Some argue that faith requires no rational
justification, while others insist that a strong intellectual foundation is essential for a
healthy belief system. Additionally, some thinkers advocate for critical dialogue as a means
of discovering religious truth. Given these diverse perspectives, understanding the
underlying reasons behind different approaches to faith is crucial for a deeper
comprehension of religious thought.

This essay will explore three primary perspectives on the relationship between faith
and reason: fideism, strong rationalism, and critical rationalism. Each of these views is
associated with several influential thinkers. The discussion will concentrate on selected
key figures and their major contributions to this field. In particular, attention will be given
to sources that examine the interplay between religious belief and rational inquiry. The
works of Thomas Aquinas, Michael Peterson, William Clifford, Sgren Kierkegaard, William
James, C. Stephen Evans, and Said Nursi, who have each offered significant insights into

the role of reason in faith, will form the central focus of this study.

1. Moderate Fideism

Some thinkers argue that faith does not require a foundation in reason. According to them,
human cognitive abilities are insufficient to fully comprehend all the reasons behind
religious beliefs, nor can they entirely verify religion. One important figure in fideism is
Thomas Aquinas, a significant scholar in the history of Christianity. He authored several

influential works defending and advocating for Christian beliefs. According to Aquinas, for
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example, there are two foundations of true faith. First, human beings possess the capacity
to understand certain aspects of reality through reason alone, such as the existence and
oneness of God. However, in some matters of truth, the human intellect is incapable of
grasping them fully.5¢ Aquinas limited the understanding of truth in religion, arguing that
not everyone can attain the entirety of truth. However, he did not completely reject the
role of reason in establishing a foundation for faith. It is for this reason that we class him
here as a moderate fideist, that is, due to his recognition of faith as central to religious
belief but simultaneous acknowledgment of the role reason can play in strengthening
belief.

Aquinas argues that three significant difficulties would arise if God had given
humans the sole responsibility of discovering truth. Firstly, only a few people would attain
knowledge of God due to physical incapacities, the burdens of daily life, and intellectual
laziness that they may have. Secondly, relying solely on reason to reach the truth of faith
would take an extensive amount of time, meaning that only a few individuals would
achieve it. Thirdly, the human intellect is prone to error due to its inherent weaknesses
and the influence of external factors such as social pressure and norms, misleading
standards, values and beliefs, making it difficult to avoid false conclusions.>” In this
context, while we cannot entirely refute the principles he presents, we should not abandon
the pursuit of understanding the reasons behind these truths. Those who engage with
these ideas should strive to comprehend as much as possible.

Another critical issue to consider is the role of desire and zeal in faith. Aquinas
emphasizes that no one is naturally inclined with desire and zeal toward the unknown,
implying that the pursuit of such knowledge requires external motivation, such as faith or
reason. He argues that because human beings are tasked with reaching a greater
understanding, and they cannot reach it solely through their intellect. Moreover, he
praises Christianity for offering truths that go beyond reason.>8 While desire and zeal are
essential in faith due to their role in spiritual experience, blindly following a religion
merely because it transcends reason is not a reliable approach. However, Aquinas

criticizes those who believe they have the capacity to measure the nature of everything—

50 Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles: Book One: God (Notre Dame: University of Notre Dame Press,
1975), 49.

57 Thomas Aquinas, Summa, 1, 50.

58 Thomas Aquinas, Summa, 1, 50.
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accepting as true only what they can perceive and rejecting as false what lies beyond their

comprehension.>?

2. Strong Fideism

According to some, truth is subjective, and one of the key proponents of this idea is
Kierkegaard. While he does not deny the distinction between truth and falsehood, he
argues that it is inappropriate to evaluate religion objectively. Strikingly, he claims that if
one believes in a truth, one should not demand a rational proof for it. Kierkegaard
famously asserts, “Without risk there is no faith. Faith is precisely the contradiction
between the infinite passion of the individual’s inwardness and the objective uncertainty.
If [ am capable of grasping God objectively, I do not believe, but precisely because I cannot
do this I must believe.”®® He also emphasizes that the crucial aspect of faith is how one
builds a relationship with the truth.6! This perspective is known as Strong Fideism. It
generally rejects the necessity of reason in believing the truth and instead prioritizes
desire and zeal in faith. According to fideists, the foundational assumptions of belief are
inherent within religion itself. If believers rely on logic or science to determine the truth,
they do not truly believe in God but rather in logic or science.®? While various logical and
scientific arguments exist, they do not lead all of humanity to believe in God,
demonstrating that evidence does not ground faith. Furthermore, if God created the
universe, numerous signs of His existence would naturally emerge, just as an artwork
reveals the identity of its artist. However, it appears difficult to claim that all people can
accept the existence of these numerous signs.

The question of whether reason can be trusted is another significant issue in
religion. Some religious figures, such as Paul and Tertullian, sought to distance faith from
philosophy and reason. However, this does not mean they entirely rejected the role of
reason. Rather, they prioritized religious experience over rational inquiry while still
offering reasonable arguments to support their beliefs. It seems that reason does have a

place in religion, but the key issue is how it should be applied within religious thought.63

% Thomas Aquinas, Summa, 1, 55.

00 Seren Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, trans. David F. Swenson, ed. Walter Lowrie (Princeton:
Princeton University Press, 1941), 182.

o1 Kierkegaard, Concluding Unscientific Postseript, 177-178.

2 Michael Peterson et al., Reason and Religions Belief: An Introduction to the Philosophy of Religion (Oxford: Oxford
University Press, 2008), chap. 4, 65.

03 Peterson et al., Reason and Religions Belief, 60—61.
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Therefore, if they lack strong arguments, they cannot effectively advocate for their beliefs,
nor can they persuade all believers with their reasoning. As a result, they seek to diminish

the role of reasoning in matters of faith.

3. Strong Rationalism

One perspective on this issue is strong rationalism, which holds that a belief system should
be acceptable only if it is believable to any reasonable person.* One of the prominent
rationalists, William Clifford, argues that if a person does not have time to investigate the
truth of faith, they should also not have time to believe in it.65 His primary concern is not
the truth of religion itself but the reasons individuals justify their belief in it. He argues
that if someone embraces a religion for the wrong reasons, their belief is disconnected
from the actual truth of the religion. Additionally, he asserts that the pursuit of truth
should not be limited to leaders, clergy, or philosophers—ordinary individuals, including
villagers, should also engage in examining the truth of their faith. This perspective is
beneficial for religion, as it prevents religious inquiry from being confined to a select few
and encourages broader intellectual engagement. However, Clifford also maintains that
any belief based on insufficient evidence is always false, even if the religion itself is true.6¢
This rigid stance represents an extreme approach to faith, as theoretical principles must
also be practically applicable.

There are some problems with this view. Firstly, if people refrain from believing
simply because they lack the time for inquiry, only a small number of individuals would
ever embrace religion, effectively leading to its decline. Secondly, Clifford’s insistence on
reason alone as the basis for faith overlooks the fact that human beings are not governed
solely by reason—desire and zeal also play crucial roles in shaping human life. Humans
are not only endowed with reason, but also with heart, soul, and emotions, these aspects
play a significant role in faith as well.

While it is true that blindly following a religion without reason can lead to dangerous
consequences, as seen in the Jonestown tragedy, strong rationalism, like fideism,
represents an extreme position. The Jonestown tragedy is an event where 914 individuals

poisoned themselves due to their belief in Jim Jones, a preacher who established

4 Peterson et al., Reason and Religions Belief, 61.

% Clifford, William, “The Ethics of Belief,” in Philosophy of Religion: Selected Texts, ed. Michael Peterson et al.,
3rd ed. (Oxford: Oxford University Press, 2007), 103.

¢ Clifford, “The Ethics of Belief,” 105-107.
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Jonestown with his followers in Guyana. In 1978, Jones demanded that the whole
community of Jonestown Kkill themselves, claiming that by leaving this world they would
pass to a better realm. Although some of Jones’ followers had doubts about him and his
message, others did not critically examine the views of the Jonestown movement, which
ultimately led to their deaths.

However, Clifford presents the example of a shipowner who has doubts about the
seaworthiness of his vessel. Despite these doubts, he convinces himself that the ship is
safe, leading to its eventual sinking, after which he collects the insurance money.7 Several
important aspects of this analogy need to be considered. The doubts in this case arise from
concrete reasons, such as the ship’s age and disrepair, rather than from an inherent
problem with religion itself. But in religion, a lack of knowledge and misunderstanding
play a significant role in the doubts that arise. Therefore, this analogy is not an effective

way to explain faith.

4. Critical Rationalism

If both fideism and strong rationalism are acknowledged to have flaws, then critical
rationalism should be considered as an alternative. This approach shares some
similarities with strong rationalism, particularly in its emphasis on the use of rational
capabilities. However, it avoids both overly optimistic and overly pessimistic perspectives,
positioning itself as a balanced, critical approach.® William James challenges the strong
rationalist claim that belief in religion is unjustified without sufficient evidence. In
response, he advocates for “the will to believe,” arguing that even in the absence of
conclusive evidence, a person may still justifiably believe. He further suggests that when
a belief is presented as a hypothesis, it can be classified as either “live” or “dead,”
depending on its relevance to an individual’s mindset and background. For instance, if the
concept of the Mahdi is introduced to a Christian, it would be a “dead” hypothesis since
they have no prior engagement with it. Conversely, for a Muslim, it remains a “live”
hypothesis due to its significance in Islamic thought. The ultimate form of a “live”
hypothesis, according to James, is an irreversible willingness to act upon it.%° Thus, he

argues that merely avoiding error is not a sufficient approach to belief and criticizes

o7 Clifford, “The Ethics of Belief,” 103—104.
8 Peterson et al., Reason and Religions Belief, 69—70.
0 William James, Essays in Pragmatism, ed. Alburey Castell New York: Hafner Publishing Co., 1948), 89.

17



Abdullah Arpact

Clifford’s strict evidentialism. Also, he rejects the idea of indefinitely waiting for absolute
certainty before forming beliefs. Since humans do not possess infallible intelligence, James
contends we cannot delay belief until only the exact truth is surely found.”°

Besides, Stephen Evans argues that after affirming our faith, we should engage in
“critical dialogue” with other belief systems. According to Evans, adopting neutralism
implies placing one’s own reasoning above God, which he considers an act of rebellion. He
asserts that it is impossible to fully grasp the reasonableness of a belief system before
accepting it; rather; its reasonableness becomes apparent only after belief.”? However, he
also acknowledges that in a multicultural society, critical thinking is unavoidable. The case
of Jonestown, he argues, demonstrates that critical engagement is a vital responsibility in
faith. Furthermore, he contends that if God did not want faith to be subjected to criticism,
He would have made that clear, and such criticism would necessarily lead to abandoning
religion. Evans also dismisses neutralism as an unrealistic demand, arguing that it cannot
be accepted.’? Instead, he claims that reason should be used to test one’s commitment:
Through critical dialogue, individuals can free themselves from prejudices in their faith

and a genuine and strong faith is always prepared for the process of testing.”3

5. Synergy of Reason and Faith

One of the most important Islamic scholars, Said Nursi, asserted that “neutralism,”
correctly understood, involves taking a position between two opposing ideas.”* However,
he argued that since falsehood is already separate from truth, faith must firmly take the
side of truth. He emphasized that neutrality in such a case is not true fairness but rather a
biased stance in favour of falsehood.”> Additionally, in defending the divine truth of the

Qur’an, Nursi stated:

70 James, Essays in Pragmatisn, 108.

7 C. Stephen Evans and R. Zachary Manis, Philosophy of Religion: Thinking About Faith (Downers Grove:
InterVarsity Press, 2010), 23-24.

72 Bvans and Manis, Philosophy of Religion, 28.

73 Bvans and Manis, Philosophy of Religion, 31-34.

74 The term neutralism is explained in Evans and Manis, Philosophy of Religion, 22. Nursi’s use of the term can
also be thought of as “impartiality”.

75 Said Nursi, Mektubat, 26. Mektub, 1. Mebhas (1stanbul: Envar Nesriyat San. Tic. A.S., 2022), 310.
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However distant man’s word is from God’s, the two sides in question are that far apart;
indeed, they are infinitely far from one another. It is not possible for the Qur’an to be left
between the two sides. For they are opposites like existence and non-existence or the two
magnetic poles; there can be no point between them. In which case, for the Qur’an, the one
who possesses it is on God’s side. It will be accepted as being in His possession, and the
proofs of ownership will be regarded in that way. Should the opposing side refute all the

arguments proving it to be God’s Word, it may claim ownership of it; otherwise, it cannot.”6

If a valuable entity such as the Qur’an is not attributed to God, it cannot serve as a reliable
means of attaining truth. Since God and human beings are fundamentally different, they
cannot be placed on equal terms. Therefore, when examining faith through deep
reasoning, the Qur'an must be recognized as belonging to God, and the evidence of this
ownership should be evaluated accordingly. Moreover, if all arguments remain unrefuted

by opponents, they cannot legitimately claim that the assertion is false.

Conclusion

There are various perspectives on the foundation of religion, each supported by several
key scholars and foundational studies. Various approaches exist, such as fideism, which
emphasizes the role of desire and zeal in faith. Fideist thinkers argue that human reason
lacks the capacity to comprehend the entirety of religious truth. Prominent advocates of
fideism include Aquinas and Kierkegaard. In contrast, strong rationalism asserts that
neutrality should be maintained until the truth of faith is proven. According to this view,
if a person does not have the time to investigate religious truth, they should also refrain
from believing. However, neutralism is seen as incompatible with faith, as its true nature
aligns with atheism or deism—both of which are belief systems in their own right.

On the other hand, critical rationalism argues that faith should be tested after one
has already committed to it. Meanwhile, Said Nursi, an influential Islamic scholar,
contends that neutralism ultimately aligns with atheism, whereas true neutrality would
require an equal stance between belief and disbelief. He asserts that Islamic faith is too
valuable to be left in an undecided position. For this reason, it must align with God, as the

opposing side cannot claim truth unless it successfully refutes all the evidence supporting

76 Nursi, Mektubat, 310.
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Islam. It seems that faith should first be accepted as a truth from Allah, after which all
evidence can be examined. If no evidence can be falsified, then no one can rightfully claim

that this religion is false.
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Habesistan Hicretinden DoOniis ve Sebepleri

The Return from the Abyssinian Migration and Its Causes

Ali Osman DOGAN*

0z: Erken Islam toplumunun maruz kaldig1 baski ve zuliim ortaminda, inang¢ 6zgiirligiinii
korumak isteyen Miisliimanlar, Habesistan’a (Aksum Krallig1) gerceklestirdikleri ilk hicret
ve sonrasinda gelisen geri dontis stireclerinde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 0nerisiyle Necasi
Ashame’nin adaletli yonetimi altinda giivenli bir si§inak bulmay1 hedeflemislerdir. Bu hicret,
baskidan kagmanin 6tesinde, farkl bir dil ve kiiltiirle ilk ciddi etkilesimi de baslatmistir.
Ancak Mekke’'den gelen asilsiz “yumusama” haberleri ve memleket 6zlemi, geri doniis
egilimlerini tetiklemis; bazi Miisliimanlar beklediklerinin aksine yenilenen miisrik
baskilariyla yiiz ytlize kalmistir. Medine hicreti (622) ve Hayber’in fethi (628) sonrasinda ise
Islam’in siyasi ve hukuki bir yapiya kavusmasiyla, yabanci cografyalarda siginma ihtiyaci
biiytik 6lciide ortadan kalkmis, Habesistan’da bulunan Miisliimanlar Medine’de birlesmistir.
Bu siire¢, mekdnin dini kimlik insasindaki kritik roliinii gézler éniine sererken, islim’in
erken donemde uluslararasi iligkiler, gé¢ ve Kkiiltlirel uyum konularinda kazandigi
tecriibelere de 151k tutmaktadir. Bu ¢alisma, Habesistan hicretinden d6niis olayini, dénemin
siyasi ve sosyal baglamlari c¢ercevesinde ele alarak, hicretin ¢ok yonlii sebeplerini ve
etkilerini detayli bicimde incelemeyi amaclamaktadir. Boylece Miislimanlarin erken
donemdeki miicadelelerini anlamada anahtar bir rol oynayan bu 6nemli siirecin daha iyi
anlagilmas1 hedeflenmektedir. Hicretin Isldam toplumu iizerindeki yansimalari, inang
6zgiirliigii arayisinin farkh cografyalarla etkilesimi perspektifinden degerlendirilerek, islam
tarihinin biitiinciil bir bakis acisiyla okunmasina katki sunmak da amag¢lanmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Islam Tarihi, Hicret, Habesistan, Mekke, Necasi, Kureys.

Abstract: Amid the oppression and persecution faced by the early Islamic community,
Muslims seeking religious freedom embarked on their first migration to Abyssinia (the
Aksum Kingdom) and subsequent returns, initially under the Prophet Muhammad'’s (pbuh)
guidance. They hoped to find refuge under Negus Ashama'’s just rule, which provided not
only an escape from persecution but also their first substantive encounter with a different
culture. However, unverified reports of a more conciliatory stance in Mecca and lingering
homesickness prompted some migrants to return, only to face renewed hostilities. Following
the Prophet’s migration to Medina in 622 and the conquest of Khaybar in 628, Islam
solidified into a socio-political entity, thus reducing the need for shelter in foreign lands and
prompting those in Abyssinia to reunite in Medina. This underscores the critical role of
geography in shaping religious identity while illustrating Islam’s early engagements with
international relations, migration, and cultural adaptation. This study examines the return
from Abyssinia within the political and social context of the era, offering a comprehensive
look at the multifaceted causes and consequences of this pivotal juncture in Islamic history.
Analyzing the implications of this migration—particularly regarding religious freedom and
cross-cultural interaction—aims to deepen our understanding of the early struggles of the
Muslim community and provide a broader perspective on Islamic history.

Keywords: [slamic History, Hijra, Abyssinia, Mecca, Negus, Quraysh.
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Giris

Hicret olgusu, erken IslAm toplumunun karsi karsiya kaldigi baski, zuliim ve inang
ozgurligunin kisitlanmasi gibi sorunlar karsisinda gelistirdigi stratejik bir ¢6ziim olarak
dikkat ceker. Bu baglamda, Islam tarihinde ilk organize go¢ hareketi olarak kayitlara gecen
Habesistan hicreti, Mekke’de miisriklerin giderek siddetlenen baskilari neticesinde ortaya
cikmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yonlendirmesiyle gerceklesen bu hicret,
Misliimanlarin, Necasi Ashame b. Ebyar’'in adaletli yonetimi altinda dinlerini giiven iginde
yasayabilecekleri bir ortam arayisini yansitir.”? Mekke’de maruz kalinan agir fiziki ve
psikolojik baski, ekonomik boykot ve toplumsal dislama, inang¢larini korumak isteyen
sahabeyi boylesi bir faaliyete yoneltmistir.”8

Habesistan, kendi doneminde Hristiyan bir krallik olan Aksum’un hosgoriilii ve
adaletli hiikiimdar1 Necasi sayesinde, inang farkhiliklarina karsi nispeten daha esnek bir
yaklasim sergileyen bir cografya konumundaydi. Kaynaklar, Hz. Peygamber’in ilk hicret
dalgasina katilanlara, “Orada hi¢ kimseye zulmedilmeyen bir kral vardir” seklinde hitap
ettigini aktarmaktadir.’? Ne var ki, baslangicta ideal bir siginak izlenimi uyandiran bu
topraklardaki siyasi dengelerin zamanla degismesi, Necasl’'nin tahtina yonelik ortaya
cikan tehditler ve bunlarin dogurdugu belirsizlik, muhacirlerin oradaki geleceklerine dair
endiseler dogurmustur.8?

Ayni dénemde Mekke’den yayillan, Kureys'in Islam’a karsi tutumlarinin
yumusadigina veya bazi énde gelenlerinin Islim’1 benimsedigine dair asilsiz haberler,
Habesistan’daki Miislimanlar iizerinde geri déonme yoniinde gii¢lii bir motivasyon
olusturmustur.8! Bu noktada, sosyal ve kiiltiirel farkliliklara uyum saglama gtigliikleri, aile
ve toplumsal baglardan uzak kalmanin yarattig1 duygusal baski gibi etkenler de eklenince,
muhacirlerden bir kismi yeniden Mekke’ye donme karar1 almistir.

Habesistan hicreti ve akabinde yasanan geri doniis siireci, klasik siyer
kaynaklarindan modern akademik ¢alismalara kadar genis bir yelpazede incelenmektedir.
ibn Ishak, ibn Hisam ve Taberi gibi erken dénem miiellifleri, olaylarin ayrintilarini

naklederken; modern arastirmacilar, hicreti uluslararas1 ticaret aglari, Kizildeniz

77 Tbn HisAm, es-Sretii'n-Nebeviyye, cev. M. Astim Koksal (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2014), 1: 334—336.

78 Taberd, Tarihul-Umem vel-Miiliik, cev. Ahmet Temir (Ankara: Bilge Yayinevi, 1999), 2: 333-334.

79 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’-Kiibrd, thk. Edward Sachau (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 1: 204-205.

80 Ibn Kesir, e/-Biddye ve’n-Nibaye (Beyrut: Darw’l-Fikr, 1987), 3: 71-73.

81 Tbn Hisam, es-Siretsi n-Nebeviyye, 1: 375-377; W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, cev. A. Yilmaz
ve M. Yimaz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlart., 2007), 113—-115.
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havzasinin siyasi cografyasi, dinler aras1 iliskiler ve gbé¢ olgusunun toplumsal
uyum mekanizmalar1 ¢ercevesinde degerlendirmektedir.82 Boylelikle, Habesistan hicreti
ve sonrasinda gelisen strec, yalnizca baskiya karsi bir kacis degil, ayn1 zamanda erken
[slam toplumunun bicimlenisini, stratejik tercihlerini ve dayanisma pratiklerini anlamada
cok yonli bir analiz imkani sunmaktadir. Bu olgu, inan¢ ve kimlik koruma ¢abalarinin,
siyasi ve kiiltiirel kosullarin, uluslararasi temaslarin ve psikolojik faktorlerin i¢ ice gectigi

cok katmanl bir tarihsel vaka olarak degerlendirilebilir.

1. Habesistan’a ilk Hicret

Islam’in erken dénemi, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamberlikle gorevlendirilmesinden
(610) itibaren, yeni dinin mensuplarinin Mekke toplumu igerisinde karsi karsiya kaldiklari
dini ve toplumsal zorluklar ile sekillenmistir. Bu dénemde Miisliimanlar, Mekke’nin énde
gelen miisrik aileleri tarafindan uygulanan fiziksel siddet, psikolojik baski ve ekonomik
ambargo gibi cesitli zuliim bicimleriyle karsilasmistir.83 Bu agir sartlar, islam tebliginin
heniiz ilk safhasinda inananlarin toplumsal hayatta var olma miicadelesini belirgin hale
getirmistir.

Yurtlarindan kopmadan inanglarini yasama firsatinin imkansiz hale gelmesi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) baz1 sahabeye daha hosgoriilii bir yonetim altinda bulunan dis bir
cografyaya siginmalarini tavsiye etmesine yol agmistir. Bu “Habesistan’a ilk hicret” olayy,
Islam tarihinin erken déneminde din 6zgiirligii arayisinin énemli bir déniim noktasi ve
ayni zamanda Misliimanlarin “uluslararasi” diyebilecegimiz ilk temasidir.84

Habesistan, cografi olarak Dogu Afrika’da, 6zellikle bugilinkii Etiyopya ve ¢evresinde
konumlanan Aksum Kralligi’'nin hakimiyet sahasini ifade etmektedir. Kizildeniz'in karsi
yakasinda, Arabistan Yarimadasr'nin giineyine yakin bir konumda olan bu topraklar, o
donemde ticaret yollarinin kesisme noktasinda bulunmasi hasebiyle zengin ve siyasi

acidan istikrarli bir gorlinlime sahipti.8> Hristiyan inancina mensup olan Aksum

82 Irfan Shahid, Byzantium and the Arabs in the Sixth Century (Washington D.C.: Dumbarton Oaks Research
Library and Collection, 1995), 310-315; Martin Lings, Mubammad: His Life Based on the Earliest Sonrces
(Cambridge: Islamic Texts Society, 1983), 90-95.

83 Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1: 341-345; Taberi, Tarih-i Taberi, cev. 7. Kazic1 vd. (Istanbul: Huzur
Yayinevi, 1987), 2: 100-102.

84 W. Montgomery Watt, Hg. Mubammed Mekke'de, 113—115.

85 Siileyman Uludag, “Habesistan’a Hicret,” Trirkiye Diyanet Vakfi Lslim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 1996),
14: 211-212.
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Kralligi'nin yoneticisi Necasi (Ashame) adil yonetimi ile taninmakta ve bu da farkli inang
gruplar1 acgisindan Aksum Kralligi'n1i Mislimanlar i¢in emniyetli bir siginak olarak
gorilmesini saglamaktadir.86

Bu cografya, Mekke’deki zuliim ortamindan kurtulmak isteyen Miisliimanlarin,
inanclarini 6zgiirce yasayabilecekleri bir “baris yurdu” olarak goriilmiis, ayn1 zamanda
Islam’in ilk defa Arap Yarimadasi disina tasmasina vesile olmustur. Habesistan’a yénelme
stireci, yalnizca bir kacis degil, erken donem Miisliiman toplulugunun farkh kiiltiir ve

inang cevreleriyle ilk defa dogrudan etkilesime girmesini saglamistir.8”

2. Hicretin Tarihsel Siireci ve Hicret Edenler

Habesistan’a ilk hicretin, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) peygamberliginin 5. yilinda (615- 616)
gerceklestigi kabul edilir Bu donem, Kureys'in inananlar {izerindeki baskiy1
yogunlastirdigl, o6zellikle ekonomik boykotlar ve sosyal dislamalarla Miisliimanlarin
iyice bunaltildigr bir zamandir.88 Hz. Peygamber (s.a.v.), bu sartlar altinda sahabeye
Necasi'nin tilkesine hicret etmeleri i¢in izin vermistir. Ciinkii Necasi'nin adil oldugu
gorust, farkli din mensuplarina zulmetmemesi onun iman edenleri de ayni sekilde himaye
edecegine dair kanaat olusturmustur.8?

Ilk kafilede yer alan Miisliimanlarin sayisi konusunda kaynaklarda bazi farkliliklar
bulunsa da, yaklasik 15 kisi olduklar1 yaygin bir goriistiir. Bu kafile igcerisinde Hz. Osman
b. Affan ile Hz. Peygamber’in kiz1 Rukiyye, Abdurrahman b. Avf, Ziibeyr b. Avvam, Mus’ab
b. Umeyr gibi 6nemli sahsiyetler bulunuyordu. Bu seg¢kin sahabenin Mekke’den
ayrilmalari, hicretin yalnizca bir kagis degil, inancin yasatilmasi icin stratejik bir adim
olarak degerlendirilmesi gerektigini gosterir.?0

Miisliimanlar, Mekke’de siirmekte olan agir baski ortamindan siyrilmak, ibadetlerini
huzur i¢inde yerine getirmek ve dinlerini sistemli bicimde 68renip yasatmak amaciyla

Habesistan’a yonelmislerdir. Bu hamle, Islim toplulugunun kendini dis tehditlerden

86 Ibn Ishak, Siyeri [bn Ishak: Islim Taribinin En Eski Kaynaklarmdan, gev. Ibrahim Unal (Ankara: Hisar
Yayinlart., 2017), 105-108.

87 M. Asim Koksal, Lskam Taribi (Mekke Dinemi) (Istanbul: Beyan Yaynlart, 2011), 1: 292—295.

88 Ibn Hisam, es-Siretsi'n-Nebeviyye, 1: 347-350.

89 Taberi, Tarih-i Taberi, 2: 103—105.

90 M. Asim Koksal, Islin Taribi (Mekke Dinemi), 1: 298-300.
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koruma, alternatif yasam alanlar1 bulma ve inancini muhafaza etme ¢abasinin ilk somut
ornegidir.”!

Habesistan hicreti, islam'in heniiz tam anlamiyla kurumsallasmamis bir dini
topluluk olarak, farkli bir devlet otoritesiyle fiili temasini da beraberinde getirmistir. Bu
sayede Islam, bir yéniiyle “uluslararas:” nitelik kazanmis; farkh inang, kiiltiir ve hukuk
nizamlariyla bariscil bir iliski cercevesinde varligini siirdiirebileceginin ilk isaretlerini

vermistir.?2

3. Habesistan’dan Doniis

Habesistan’a yapilan ilk hicret, Miisliimanlarin zuliimden ve baskidan uzak giivenli bir
yasam arayisinin Uriiniiydii. Ancak bu toplulugun ¢ogu, orada kalic1 azinlik bir toplum
olarak yasamak yerine, farkli sebeplerle zaman icerisinde geri doniis yolunu se¢mistir. Bu
geri dontsler, fiili bir hareketten ibaret olmayip, donemin sosyal, siyasi, dini ve kiiltiirel
dinamiklerini yansitan ¢cok katmanli bir tarihsel olgu olarak degerlendirilebilir.

Oncelikle, Habesistan hicretinden geri doniisiin temelinde, Mekke’den gelen veya
oradan yayilan haberlerin etkisi biyiiktiir Bazi1 rivayetler, Mekke miisriklerinin
tutumlarinda yumusama oldugu, hatta Islim’a sicak bakmaya basladiklar1 yéniinde
soylentilerin Habesistan’daki Miisliimanlara ulastigini aktarmaktadir.?3 Her ne kadar bu
haberler cogunlukla yaniltici ya da abartili olsa da, uzak bir cografyada bulunan ve iletisim
kanallar1 sinirli olan Miisliimanlar i¢in umut verici goériinmiistir. Kimi miiellifler, Mekke
misriklerinin bu tiir sdylentileri stratejik bir manevra olarak yaydiklarini, bdylece hicret
edenleri geri cagirarak tekrar baski altina almay1 hedeflediklerini belirtir. Neticede,
Mekke’deki kosullarin iyilestigine inanan bazi Mislimanlar geri donmis, lakin
beklediklerinin aksine miisriklerin agir baskisiyla yeniden karsilasmislardir.

Habesistan’dan déniisiin bir diger 6nemli boyutu, Mekke’nin Isldim a¢isindan tasidig
sembolik ve stratejik 6neme dayanmaktadir. Kabe'nin bulundugu Mekke, Hz.
Muhammed'’in (s.a.v.) Risalet'inin basladifi yer olmakla birlikte, Islam’in tarihsel

mesruiyetini besleyen, dinin hafizasini barindiran ve inananlar icin daimi bir cazibe

N \Watt, Hz. Mubammed Mekke'de, 115-117.

92 Uludag, “Habesistan’a Hicret,” 14: 211-212.

93 Tbn Hisam, Siretsi’'n-Nebeviyye, 1: 152—154; Adem Apak, “Habesistan Hicreti Uzerine Miilahazalar,” Siyer
Arastirmalar: Dergisi 2 (2017): 28-35.
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merkezidir.?* Bu a¢idan, Habesistan’da gorece giivenli bir siginak bulan Miisliimanlar i¢in
uzun vadede Mekke’den uzakta kalmak, dinin merkezi olan topraklardan kopma
endisesini de beraberinde getirmistir. Inancin sembolik odagindan uzak olmak, islim’in
yayilmasi, korunmasi ve kurumsallasmasibakimindan elverisli gériilmemis ve geri dontisi
tesvik eden bir baska faktor olarak ortaya ¢ikmistir.

Ancak geri doniis kararlarinda etkili olan tek mesele sembolik veya siyasi boyutlar
degildir. Habesistan, her ne kadar adil bir hiikimdar yonetiminde gorece bir emniyet
saglamis olsa da hicret eden Mislimanlar agisindan kiiltiirel uyum zorluklari
barindirmaktaydi. Arap diline, 6rf ve ddetlerine, toplumsal yapisina aliskin bu topluluk,
Habes iilkesinde farkli dil, gelenek ve toplumsal kurallara uyum saglamakta gicliik
cekmistir. Bu uyumsuzluk, zaman icinde psikolojik bir yipranmaya yol agmis, memleket
0zlemini derinlestirmis ve kendi toplumsal kimligini inangla biitiinlestirme arzusunu
giiclendirmistir. Dolayisiyla, kiiltiirel yabancilik hissi de geri doniis kararini1 6ne ¢ikaran
unsurlardan biri olmustur.?>

Habesistan’dan doniisiin bir diger asamasi ise Medine’nin Isldim toplumunun
merkezi haline gelmesiyle yakindan iligkilidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine’ye hicreti
(622) ile birlikte islam, sadece dini bir inang sistemi olmaktan ¢ikmis, ayni zamanda siyasi,
hukuki ve toplumsal bir organizasyon olarak da kurumsallagsmistir.?¢ Medine’de insa
edilen bu yeni toplumsal diizen, Miisliimanlara inanglarin1 6zgiirce yasama, toplumsal
dayanisma, hukuki giivence ve askeri koruma imkani1 sunmustur. Ozellikle 628 yilinda
gerceklesen Hayber'in fethi, islim toplumunun giiciinii pekistirmis, siyasi istikrar ve
askeri caydiricilik saglayarak, daginik haldeki Miisliiman unsurlart merkeze ¢ekmistir.9”
Bu baglamda Habesistan’da bulunan Miisliimanlar da Medine'ye yonelmis, Ca‘fer b. Ebl
Talib ve beraberindeki miiminlerin geri déniis kararlari ile, IslAm toplumunun biitiinliigii
saglanmistir.?8

Medine'nin IslAm’in siyasi ve sosyal cekim merkezi olarak yiikselmesiyle birlikte,
Habesistan gibi uzak bir cografyada uzun siireli ikamet etme ihtiyaci ortadan kalkmistir.

Miisliimanlar, artik sadece baskilardan kacan bir grup degil, kendi kurallari, hukuku ve

9% Ibn Ishak, Siyer-s Ibn Ishak, gev. Sezai Ozel (Istanbul: Akabe Yaynlari, 1988), 273—284; Ibn Sa‘d, Kitabii't-
Tabakati’l-Kebir, cev. Musa Kazim Yilmaz (1stanbu1: Siyer Yayinlari, 2001), 1/190-192.

95 Ibn Sa‘d, er-Tabakatii’l-Kiibra, 1/190—-192; Adem Apak, “Habesistan Hicreti Uzerine Miildhazalar,” 29-35.
96 Muhammed Hamidullah, Is/in Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (Istanbul: Beyan Yaynlari, 1991), 1/140~145.

97 Muhammed b. Cetir et-Tabetd, Tarihu'r-Rusul ve’l-Mulitk (Beyrut: Dari’t-Turas, ts.), 2/93-95.

9 Ibn Ishak, Siyer-i [bn Ishak, 273-284.
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askeri glicii olan bir din-devlet yapisina dontismiistii. Bu da Miisliimanlarin, yabanci
topraklarda barinma zorunlulugunu asgariye indirmis, boylece Habesistan'dan geri
dontsler hiz kazanmistir. Bu geri donitsler, inananlarin din ve kimlik bitliinlesmesini
en iyi sekilde gerceklestirebilecekleri, kurumsal yapiya kavusmus bir merkeze dogru
akisin ifadesi olarak degerlendirilebilir.

S0z konusu geri dontis, erken donem [slam tarihinde mekanin dini kimlik
insasindaki kritik roliint de a¢iga ¢ikarir. Habesistan hicretinden 6nce Mekke, zulmiin ve
baskinin kaynagi olmakla birlikte, dini hafizanin ve mesruiyetin koki olarak gortiliirken;
Medine’ye hicret ile beraber, Islim’in cografya ile kurdugu iliski stratejik bir boyut
kazanmistir. Bu stratejik mekan tercihi, dini kimligin olusumu, toplumsal yapinin gelisimi
ve inancin korunmasi bakimindan ¢ok oOnemlidir. Neticede Habesistan hicreti ve
akabindeki geri déniigler, Islim toplumunun biiyiime, olgunlasma ve kurumsallasma

safhalarini anlamak ag¢isindan essiz bir perspektif sunmaktadir.

Sonug

Habesistan hicretinden déniis, erken Islam toplumunun sekillenmesinde hayli 6nemli bir
kirilma noktasi olarak dikkat ¢ceker. Mekke’de siddet ve baskinin artmasi neticesinde, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) telkiniyle Necasi'nin iilkesine giden Miislimanlar; dinlerini emniyet
icinde yasayabilmenin oOtesinde, farkli bir kiiltiir ve inan¢ yapisiyla da ilk ciddi
etkilesimlerini gerceklestirmislerdir. Boylece, go¢ fikrinin yalnizca zulimden kagmak
degil, ayn1 zamanda toplumsal ve Kkiiltiirel etkilesime girmek anlamini da tasidigi
gorulmustir.

Ancak Habesistan’daki goreceli istikrara karsin, Mekke’den gelen “yumusama” veya
“Kureys’in Islam’a ilgi duydugu” yoniindeki haberler, hicret edenlerin geri déniis
isteklerini tetikleyen temel etmenlerden biri olmustur. Ne var ki bu sodylentiler ¢cogu
zaman ger¢egi yansitmamis, geri donen Miisliimanlar beklenmedik 6l¢lide yogun baski ve
dislamalarla tekrar yiiz yiize kalmistir. Ote yandan, dil ve kiiltiir farkhliklarinin yarattig
uyum giicliikleri de Habesistan'da kalic1 bir azinlik toplumu olusturmanin éntinde ciddi bir
engel olarak durmustur.

Geri doniislerin 6nemli bir baska boyutu, Mekke'nin islam diinyasindaki sembolik
ve dini agirligiyla yakindan iliskilidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risaletinin basladigi sehir

olmasi, Kabe'nin varhigl ve inananlar nezdindeki kutsal konumu, Miislimanlar ic¢in
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Mekke’den tamamen kopmay1 duygusal ve inangsal agidan zorlastirmistir. Buna karsilik,
hicret kavrami baglaminda en kalici déniisiim, Medine’de Islim devletinin kurulup
kurumsallasmasiyla ortaya ¢ikmistir. 622’deki Medine hicreti ve 628’deki Hayber fethi,
Misliimanlara hem askeri hem hukuki bir giivence saglayarak, farkli cografyalarda
siginma ihtiyacini biiytik ol¢iide ortadan kaldirmistir.

Son kertede, Habesistan hicretinden déniis meselesi, erken Islam toplumunun
kimlik arayisini, mekan tercihlerini ve inang 6zgiirliigii miicadelesini ¢ok yonlii bir bakisla
kavramamiza imkan tanir. Zulme direnen bir toplulugun, kisa siireli bir siginmadan
itibaren kendi devlet yapisini olusturmaya uzanan sertiiveni, yalnizca dini bir azim ve
fedakarlik degil; ayn1 zamanda siyasi, toplumsal ve kiiltiirel stratejilerin de erken
doénemde nasil sekillendigini ortaya koymaktadir. Boylece, Habesistan hicreti ve geri doniis

stireci, [slam tarihinin daha genis perspektiflerle okunmasina énemli bir kapi aralar.
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Tiirklerin Islamiyet’i Kabuliinde Savaslarin Rolii:

Ciircan Harbi

The Role of Wars in the Turks’ Acceptance of Islam: The Battle of Jurjan

Biisra EROL"

Oz: Tiirklerin islam diinyasiyla ilk temaslarinin, Hz. Peygamber dénemine kadar uzandig
bilinmektedir. Baz1 kaynaklarda, Hz. Peygamber’in Tiirkleri dost ve miittefik olarak gordiigiine
dair ifadeler yer almakta, bu da Islam ile Tiirkler arasindaki ilk iliskilerin olumlu bir ¢ercevede
gelistigine isaret etmektedir. Ancak, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Emeviler déneminde
uygulanan politikalar, bu olumlu baslangicin aksine, bélgede 6nemli gerilimlere yol agmistir.
Ozellikle Kuteybe b. Miislim ve Yezid el-Miihelleb gibi valiler tarafindan BuhAra, Semerkant,
Fergina ve Ciircan gibi Tiirkistan bolgelerinde uygulanan sert politikalar, Tiirk halklarin
derinden etkilemistir. Bu dénemde bélge halki, zorla Islamlastirma politikalarina maruz kalmas,
kitlesel katliamlar ve baskilar sonucunda Islam’a karsi diren¢ géstermistir. Kuteybe b.
Miislim’in sert askeri yontemleri ve Yezid el- Miihelleb’in siyasi ve ekonomik cikarlari 6nceleyen
yaklasimlari, Tiirk yurtlarinda biiylik can ve mal kaybina sebep olmustur. Bu siirecte,
Islamiyet'in bélgedeki yayilis1 calkantili bir seyir izlemis, dinin siyasi ve ekonomik ¢ikarlarla
iliskilendirilmesi, Tiirkler arasinda Islam’a kars: giivensizligi artirmistir. Emevilerin zorlayici
yontemleri nedeniyle, isgal edilen bolgelerin yerel halki ¢cogunlukla islam’1 kabul etmis gibi
gorinse de birgok Kkisi atalarinin dinini terk etmemistir. Bu durum, dinin siyasi amaglarla
kullanilmasinin bireyler lizerinde baski yarattigini ve toplumsal sorunlar1 derinlestirdigini
gostermektedir. Bununla birlikte, tiim bu olumsuzluklara ragmen, bu stirecte Tiirk yurtlarinda
I[slam’in temelleri atilmis, daha sonraki donemlerde goniilliilik esasina dayali olarak
yayllmasinin zemini hazirlanmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Ciircan, Tiirkler, Kuteybe b. Miislim, Yezid el-Miihelleb.

Abstract: First contact between Turks and the Islamic world are known to date back to the time
of the Prophet Muhammad. Some sources mention that the Prophet regarded the Turks as
friends and allies, indicating that initial relations between Islam and the Turks developed
within a positive framework. However, after the Prophet’s passing, the policies implemented
during the Umayyad period led to significant tensions in the region. In particular, the harsh
policies enforced in regions of Turkestan, such as Bukhara, Samarkand, Fergana, and Gurgan,
by governors like Qutayba ibn Muslim and Yazid al-Muhallab deeply affected the Turkish people.
During this period, the local population was subjected to forced Islamization policies, and due
to mass killings and oppression, they resisted Islam. Qutayba ibn Muslim’s harsh military
methods and Yazid al-Muhallab’s politically and economically motivated approach caused great
loss of life and property in Turkish lands. As a result, the spread of Islam in the region followed
a turbulent course. The association of religion with political and economic interests increased
distrust toward Islam among the Turks. Due to the Umayyads’ coercive methods, the local
population in the occupied areas largely appeared to accept Islam, but many continued to
adhere to their ancestral beliefs. This situation demonstrates that the political use of religion
created pressure on individuals and deepened social problems. Nonetheless, despite all these
adversities, the foundations of Islam were laid in Turkish lands during this period, paving the
way for its later spread based on voluntary acceptance.

Keywords: Islamic History, Jurjan, Turks, Qutayba ibn Muslim, Yazid al-Muhallab.

*Lisans Ogrencisi, stanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, busra.erol@ogt.iu.edu.tr.


mailto:busra.erol@ogr.iu.edu.tr

Akademik Kalemler: Ogrenci Yazilar Biilteni

Giris

Tiirklerin Misliiman Araplarla etkilesime girdikleri ilk savas Talas (Atlik) Savasi olarak bilinse
de bu etkilesim Hz. Peygamber zamaninda yasanan Hendek Savasi’na kadar dayanmaktadir.
Hendek Savasi sirasinda Hz. Peygamber’in Kubbetii’l Tiirki isimli bir Tiirk cadirinda
konaklamis olmasi, savasi buradan yonetmesi ve ibadetini burada yapmis olmasi bu duruma bir
kanit niteligi tasimaktadir.”® Ayrica Hz. Peygamber, Miisliman Araplara, Tiirklerle baris
halinde olmalarini bizzat bildirmis, Tiirkler heniiz Miisliiman olmadan 6nce dahi onlar1 dost ve
miittefik goérmiis, onlarla baris halinde yasamay1 ve onlart rahat birakmalarini telkin etmistir.
Ebll Davud’un Siinen’inde Ebt Siikeyne’nin, Hz. Peygamber’in ashabindan birinden
naklettigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmuslardir; “Habesliler sizleri biraktig siirece siz
de onlar1 birakiniz. Hele hele Tiirkler size dokunmadik¢a sakin siz de Tiirklere dokunmayiniz.
(Onlara sefkatli davraniniz.)” hadis-i serifi bunu desteklemektedir.!® 632 yilinda Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra; Araplarm, Hz. Omer ve Hz. Osman donemindeki hizli fetih
hareketleriyle Islam Devleti, 636 yilinda Kadisiye’ye, 637 yilinda Celiila’ya ve 642 yilinda
Islam Tarihine “Fethii’] Fiitih” yani Fetihlerin Fethi olarak gecen Nihdvend Savasi sonrasinda,
Sasani hiikiimdar1 Yezdicerd’in kaybetmesi ile iran’a hakim olmuslardir. Tiirk milleti, Islamiyet
ile tam bir uyum saglamistir. Ancak genis kitleler halinde Miisliiman olmalari, 9. ve 6zellikle
10. yiizyillarda gergeklesmistir. Bu tarihlerden &nceki bireysel ve aile diizeyindeki Islam’a
gecgiglerin -~ sinirli  olmasinin  baglica nedeni, Emeviler donemindeki Tiirk-Arap

miicadeleleridir.'"!

Zira Emevi devri incelendiginde amacin herhangi bir bdlgeyi
Islamlastirmak olmadigi, tam tersi, olabildigince sdmiirmek oldugu anlasilacaktir. Zira bu
donemde fetihler, dini gerekcelerden ¢ok ekonomik ve siyasi faktdrlerle sekillenmistir.!%?
Islamiyet’in yayilmasi Tiirk-Arap irklarmin, korunmasi ve bekasi ise yalnizca Tiirklerin
eseridir. Tiirkler Islamiyet’in yeni dénemlerinde Araplarin yerine bu dinin bagma gegmis ve

Islamiyet’i hem miidafaa etmis hem de yaymustir.!%

9 Ramazan Yetgin, Haritalarla Tarih (Ankara: Benim Hocam Yayinlari, 2021), 26.

100 Zekeriya Kitapet, Hz. Peygamberin Hadislerinde Tiirkler (Istanbul: Alya Yayinlari, 2019), 1: 237-239.

01 Aydin Usta, Tiirklerin Islamlasma Seriiveni (Istanbul:Yeditepe Yayinlari, 2013), 34-35; Ismail Hami
Danismend, Tiirkler ve Miishiimanhk “Tiirk Irks Nigin Miishiman Olmugtur” (Istanbul: Otitken Yayinlar1, 2020),
55.

102 Zekeriya Kitapgt, Trirkler Nasi Miishiman Oldu (Istanbul: Alya Yayinlari, 2020), 71.

193 Danismend, Trrkler ve Miislimaniik “Tiirk Irk: Nigin Miisliinan Olmustur”, 59.
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1. Tiirklerle Araplarin Karsilasmasi
Maveraiinnehir’e ulasan Islam ordusu, Tiirklerle karsilasmisti. O esnada Buhara, Semerkant,
Beykent, Toharistan, Talekan ve Ciircan gibi birgok bolgede ¢cogunlukla Tiirkler yasamaktaydi.
Araplarin arka arkaya fetihler gergeklestirdigi bu donem, Tirkler i¢in ¢ok zor ve calkantili bir
doénemdi. Ciinkii Tiirkler zaten giigsiiz bir durumdaydi. O donemde Goktiirk Kagani ilig Kagan,
Cin’e esir diiserek maglup olmustu ve devlet bolinmiistii. Boylece Goktiirklerin dogu
topraklari, 630 yilinda Cin’in hakimiyetine girmisti. Batidaki Goktiirk hakimiyeti ise 659
yilinda Nivar Kagan’in 6ldiiriilmesiyle kiiciik boy birliklerine ayrilmisti. %6 Sonraki 50 yillik
slirecte bir imparatorluk kuramasalar da toparlanmaya ¢aligmaktaydilar. Bu sebeple Araplar,
Tiirklerle giristikleri carpismalarda genelde galip gelmis ve tabiri caizse ezici bir istiinliik
kurmuslardi. Tiirkler miisliimanlasmay1 reddettikleri i¢in Araplar ile miicadeleleri uzun soluklu
olmustur. Bu yiizden de birgok Emevi hiikiimdar1 ve bir¢ok Arap lideri Tiirklerle savasmis ve
yeri geldiginde katliamlar yapmistir. Bu noktada en dikkat ¢ekici isim, Kuteybe b. Miislim’dir.
Kuteybe, on binlerce masum Tiirk’ii katleden bir Tiirk diigmani olmasinin yani sira Beykent,
Buhara ve Semerkant gibi bolgelerde Islamlastirma ¢alismalarini siirdiirmiistiir.'%®

Kuteybe b. Miislim, miladi 705-706 yillar1 arasinda VI. Halife Velid devrinde Haccac b.
Yusuf tarafindan Horasan valiligine atandi ve ana hedefi biitiin Tiirk topraklarmni Islam
sancagina katmakt1. Ciinkii Islamiyet’e gére diinya, Dariil-Islam ve Dariil-Harp olmak iizere iki
farkli bolgeye ayrilmaktadir. Bu ayrima gore, Cuma namazi kilinmayan her bolge potansiyel
savas bolgesidir.!% 8 O donemde Tiirkler, Seyhun ve Ceyhun irmaklarinda bir iki yabguluk
kurabilecek sekilde dagmik bir durumdalardi. Tam bir devlet teskilati olugmadigi ig¢in
Kuteybe’nin kendine giiveni tamdi. Kuteybe fetihlerine ilk olarak Tirklerin yasadig:1 Beykent
ile basladi.'” ' Beykent, Ceyhun nehri ile Buhara arasinda bulunan ve Buhéard’ya 6 km
mesafede yer alan bir Tiirk sehridir. Tarih-i Buhara kitabinda yazdigina gore: “Gidiniz ve

108 politikast ile

Beykent’i yagmalayiniz. Onlarin kanlarin1 ve mallarini size helal kildim
hareket ederek yerli halka Islamiyet’i kabul ettirme ve yayma noktasinda daha dnceki valilerin
aksine daha ihtiyathh davranmis ve Asagi Tiirkistan’dan bagslayarak Beykent, Buhard ve
Semerkant gibi biiyiik sehirlerde Islamiyet’i daha saglam bir zemine oturtmak igin birtakim

yollar izlemistir. Buralardaki Budist ve Zerdiist mabetlerinin zenginligini goriince yagmalayip

104 Erol Kirk¢tioglu, Trirklerin Siyasi Tarihi (Istanbul: Bilge Kiltiir Sanat Yayinlari, 2019), 94-96.

105 Kitapet, Tiirkler Nasid Miisliinman Oldu, 211.

106 Annemarie Schimmel, Isiam’in Kisa Taribi, trc. Sebnem Andac (istanbul: Alfa Yayinlari, 2019), 75.

W07 Kitapet, Trirkler Nasd Miisliman Oldu, 215-216.

108 EbG Bekr Muhammed b. Ca’ter en-Narsahi, Tarih-i Bubdra, trc. Erkan Goksu, (Ankara: TTK Yayinlari,
2013), 70.
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kapattirmis,'® '° bircok cami ve mescit yaptirmis, sehir merkezlerine Miisliiman Araplar1
yerlestirmig, Cuma giinleri mescide gelip Cuma namazini eda edenlere nakdi miikafat dahi
verdirmistir. Yine yerli halkin disiplinli bir sekilde Miisliiman olmasini saglamak amaciyla
evlerine misafir Arap aileleri yerlestirmis, bu durum bélgede biiylik sorunlara yol agmistir.
Beykent bolgesinde ribatlar kurulmus, buralar gazilerin ve ordu mensuplarinin konaklama ve
barima mekanlari olarak ilk defa buralarda ortaya ¢ikmistir. Kuteybe b. Miislim’in Beykent’te
attig1 en Onemli adimlardan birisi de bu bolgeye insa ettirdigi Cuma Camii olmustur.
Miisliimanlar bu camide Cuma namazlarini eda edebilmis ve bu cami sayesinde Beykent

semalarinda tekbir ve ezan sesleri duyulmaya baslamistir.!!°

2. Buhiri, Semerkant ve Fergina’da islam’in Hakimiyeti

Kuteybe b. Miislim’in siradaki hedefinde Buhara yer almaktaydi. Tiirkler Buhara’y1 tiim giiciiyle
savunmus olsa da Kuteybe b. Miislim’in, Tirklerin her birinin kafasin1 getirene yiiz dirhem
verecegi vaadiyle hirslanan Araplarin karsisinda biiytik bir katliama maruz kalmislardir. Buhara
sokaklarinda kan ve cesetler her yani sarmis, bolge yagmalanmis, kadinlara tecaviiz edilmis,
mubhalifolanlar kiligtan gecirilmis ve 50 bin kisi esir olarak alinmistir. Buhara melikesi Hatun’un
oglu Tug Sad Kuteybe tarafindan kukla hiikiimdar yapilmis ve tepkiler hafifletilmeye
calistlmistir. Bu durumda Buhara halkinin kendi arzulariyla ve samimi bir bicimde Islam’a
gecmesi miimkiin olmadigindan, goriiniiste Miisliimanmis gibi davranip gergekte atalarinin
dininden vazgegmemislerdir. Bu durumdan haberdar olan Kuteybe, yerli halkin her birinin evine
bir Miisliiman Arap yerlestirerek onlar1 denetim altina almis, Islam seriatina uygun yasamayan
kisiler agir cezalara carptirilmistir. Tiim bunlara bakildiginda mutlulugu resmetmek kadar
vahseti resmetmek de zor bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir; belki de daha zor bir gorev
olmaktadir. Oyle ki, Picasso nun Ispanya ¢ Savasi’nda yasanan fagist bombardimani anlatmaya
calistigi iinli “Guernica” tablosu bile, Guernica’da yasanan dehsetin binde birini
yansitamamaktadir. Ancak, insanlik adina her bireyin Buhara ve diger Tiirk yurtlarinda yasanan
benzer vahseti anlamaya ve lizerine diisiinmeye c¢alismasi bir zorunluluk olarak karsimiza
cikmaktadir.'!!

Kuteybe b. Miislim, Buhara’nin fethinin ardindan Semerkant’1 ele gecirmek iizere

hazirliklara baslamis, ancak bu siiregte Harizm hiikiimdarinin asi kardesi Hiirrezad’a karsi

109 Bahriye Ugok, Islam Taribi (Ankara: Milli Egitim Kitabevi, ts), 55.
10 Kitapet, Trirkler Nasid Miisliman Oldu, 211-219.
" Erdogan Aydin, Nasi Miishiman Olduk (Istanbul: Kirmizt Yayinlari, 2008), 93-99.
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yardim talebi iizerine Harizm {iizerine harekete gegme karar1 almistir. Hiirrezad’in
oldiiriilmesinin ardindan, bdlgede ortaya ¢ikan karigikliklar nedeniyle gergeklestirdigi ikinci
askeri harekat sonrasinda, Harizm tamamen Kuteybe’nin kontrolii altina girmistir. Harizm’in
fethini miiteakip Kuteybe, vakit kaybetmeden Semerkant’1 kusatma altina almistir.'?Bu durum
karsisinda Semerkant hiikiimdar1 Guzek b. lhsid, Sas ve Fergana hiikiimdarlarina mektuplar
gondererek yardim talebinde bulunmus, aksi takdirde ayni tehditle karsi karsiya kalacaklarini
belirtmistir. Kisa siire i¢inde Fergana ve Sas hiikiimdarlart birlesik bir ordu hazirlayarak
Kuteybe’ye ani bir baskin diizenlemeyi planlamislardir. Ancak bu durumdan haberdar olan
Kuteybe, kardesi Salih b. Miislim komutasinda bir orduyu yardim kuvvetlerinin iizerine sevk
etmigtir. Salih b. Miislim’in ordusu, kars1 kuvvetlerin biiylik bir kismin1 imha ederken geri
kalanini esir alarak biiyiik bir zafer kazanmistir. Yardim kuvvetlerinin basarisizlig1 lizerine
Semerkant halki beklenen destegi alamamis ve kusatma siddetlenmistir. Yogun ¢arpismalar
sonucunda sehir diismiis ve Semerkant, Kuteybe tarafindan fethedilmistir. Semerkant’in
fethinin ardindan Kuteybe, Fergana ve Sas bolgelerini de ele gecirmek lizere yeni bir sefer
hazirligina girigmistir. Bu siirecte ikiye boldiigii ordusunun bir kismimi Fergéana’ya, diger
kismini ise Sag’a sevk etmistir. Sas bolgesinin kesin olarak ele gecirildigi bilinmemekle birlikte
ciddi zarar gordiigii kaynaklarda belirtilmektedir. Fergdna’ya ulasan Kuteybe’nin ordusu,
Hucend’de Fergana kuvvetlerinin direnisiyle karsilasmis, ancak bu direnisi kirarak Fergana’nin
hiikiimet merkezi Kasan’a kadar ilerlemistir. Kasan’da Sas kuvvetleriyle birlesen Kuteybe,
bdylece Fergana’y1 da ele gegirmistir.

Kuteybe b. Miislim, Orta Asya’da gergeklestirdigi fetihlerle yalnizca bolgesel giicler
iizerinde degil, Cin Imparatorlugu iizerinde dahi bir tehdit unsuru olarak kendisinden soz
ettirmistir. Ancak Velid b. Abdiilmelik’in 6liimiinden sonra, yerine gegen Siileyman b.
Abdiilmelik ile yasadig1 siyasi gerilimler, Kuteybe nin diisiisiine neden olmustur. Siileyman’in
politikalaria kars1 direnen Kuteybe, Horasan ve Maveraiinnehir halkinin destegini kaybetmis,
bu durum askeri ve siyasi giiciiniin zayiflamasina yol agmistir. Sonug olarak, Kuteybe, isyan
eden gruplar tarafindan oldiiriilmiis ve kariyeri trajik bir sekilde son bulmustur. “Kuteybe’nin
tirbesi, Fergana’da “Komutanlar Ribati” civarinda “Ké&h” adiyla bilinen bir koyde
bulunmaktadir.''® * Kuteybe’nin diisiisii, Orta Asya’daki basarilarina ragmen, donemin siyasi

cekigmeleri ve halk desteginin 6nemine dair 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Bu durum, onu

W12 Usta, Tiirklerin fylam/a;wa Seriiveni, 42—43.
13 Zekeriya Kitapey, Tiirkistan'tn Miisliiman Araplar Tarafindan Fethi (Konya: Yedikubbe Yayinlari, 2014), 270.
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hem bir askeri lider hem de bir siyasi figiir olarak tarih sahnesindeki yerini anlamada kritik bir

perspektif sunmaktadir, !

3. Ciircan’da islamiyet

Ciircan bolgesi; Hazar Denizi’nin giineydogusunda yer alan narenciye ve sebzeleri basta olmak
iizere her tiirlii meyvenin bol oldugu, genis yayla ve ovalariyla sulak ve bereketli bir bolge
olarak bilinmektedir. Bélgenin sulak ve bereketli olmasi Islami fetihlerden 6nce Siil Tiirklerinin
burada mekan tutmasina ve yasamlarmi siirdirmesine ortam hazirlamistir. Ciircan ve
Dehistan’daki Sal lakapli bir hanedanin hakimiyeti altindaki bu Tiirk Beyligi’nin dini yapisi
Dogu Turan yurtlarinda oldugundan farkli degildi. Zerdiistliik, Nasthrilik ve Masevilik ¢cok fazla
kabul gérmiis olup Islamiyet’ten ¢ok daha dnceki asirlarda bu bélgede yayilma gostermistir.
Ayni zamanda Oguz Tiirkleri vasitastyla bu bolgede goriilen inang sistemlerinin bir digeri de
GOk Tanri-Tek Tanr1 inancidir. Ancak MecUsilik bu bolgede yerli halk tarafindan ¢ok daha fazla
kabul gormiis hatta Sl Hanedan ailesi dahi dinini degistirerek Meclsi olmustur. Stl-Tekin
ailesi kendi milli geleneklerinin yani sira Iran kiiltiiriinden fazlasiyla etkilenmis ve zaman zaman
Farsca, Tiirklerin resmi dili haline bile gelmistir. Tiirk milli suuru, Iran milli kimligine kars
duyarlilik gdstermis, ancak Mecisilik, Maniheizm gibi eski iran dinlerine ve Iran dili ile
kiiltiiriine ayn1 dl¢iide bir baglilik sergilememistir. Islam, bu etkilesimi bir dl¢iide sinirlasa da,
Ciircan’da yayilan bir diger din Nastlrilik olmustur. Nastrilerin bu bdlgede kurduklar
piskoposluk buradaki bir¢ok Tiirk’lin Hristiyanliga gegisine ortam hazirlamistir. Bolgeye
yapilan fetih hareketlerine ek olarak baris antlagmalarinin yapilmasi ve diger dinlerin giivence
altina alinacagini belirtilmesi bolgedeki miicadelenin zaferle sonuglanmasini saglanmgtir. '
Kuteybe b. Miislim’in Fergana’da dldiiriilmesinden (h.714) sonra, fetih harekeleri biiyiik
ol¢iide zayiflamis ve kendisinden sonra gelen valiler Islamlastirma gayesinden uzaklasarak
askeri mevkilerinin yiikselisine odaklanmislardir. Kuteybe’den sonra O’nun yerine Yezid b. El-
Miihelleb vali olarak atanmigtir. Burada, Acemlerin hakimiyeti zamaninda Tiirk akinlarini
engellemek i¢in Ciircan halki tarafindan yapilmis bir tarafi denize kadar uzanan tugladan bir
duvar vardi. Tiirkler bu duvari agsmak icin sarf ettikleri yogun cabanin sonucunda Ciircan

halkiyla barig yapmislar, buraya yerlesmisler ve hiikiimdarlarina Sal adin1 vermirslerdir. Bir

14 Osman Aydinly, Semerkant Taribi: Fethinden Samanilerin Ykalssma Kadar (Istanbul: ISAM Yayinlar, 2018),
216-234.

115 Zekeriya Kitapet, Emeviler Devri Arap Irkgilygi Orta Asya’da Lslamiyet ve Tiirkler (Konya: Yedikubbe Yayinlart,
2015), 26-30.
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siire burada yasadiktan sonra yurtlarina donmiis ve geride 4000 civar1 kisi birakmislardir.
Ciircan bolgesine ilk olarak Hz. Osman’in hilafeti zamaninda Said b. el-As b. Umeyye
tarafindan sefer diizenlenmistir. Ardindan Said el-As b. Umeyye bolgedekilerle anlasma yapip
onlardan 200.000 dirhem alarak buradan ayrilmistir. Kuteybe b. Miislim Haccac’a mektup
yazarak Clircan’a sefere ¢ikmak istedigini soyleyene kadar buraya kimse sefer diizenlememistir.
Ancak Haccac kendisine miisaade etmemistir. Bu gorevi Kuteybe’den sonra valilige atanan
Yezid el-Miihelleb iistlenecektir.

Yezid el- Miihelleb Ciircan’a girdiginde burnuna gelen kotii kokunun sebebini sormustur.
Bu kokunun sehrin Sdl el-Tiirki tarafindan yagmalanmasi ve halkin1 da oldiirmesi sebebiyle
olustugunu 6grenmistir. Bunun tizerine Yezid el-Miihelleb Kuteybe’nin buray1 birakip Fergana
ve Cin’e sefer diizenlemesine tepki gostermistir. Yezid el-Miihelleb, Ciircan hiikiimdar1 Sl’{in
Ciircan’da, askerlerinin ise Dehistan’da oldugunu Ogrenince, Ciircan’a yiriimiistiir. Sal,
buradan kacarak Dehistan’daki askerleriyle birlesmistir. Yezid ise Sam, Horasan ve Irak’tan
gelen askerleriyle onlart maglup etmistir. Ciircan hiikiimdari, SG1’un savasi sonlandirmak igin
yaptig1 baris teklifini, 1000 kole ve 700.000 dirhem karsiliginda kabul etmistir.

Yezid el-Miihelleb, ispahbez (vali) Gil ve Gilan’in hakim oldugu Taberistan’a dogru
ilerledi. Bu hiikiimdarlarin emrinde ¢ok sayida Deylemli asker bulunuyordu. Yezid; askerlerine,
buradaki agaglarin kesilip yollarin 1slah edilmesini emretti. Kardesi Miidrik’i 6ncii olarak tayin
ettigi 4.000 kisilik bir askeri birlik ayarladi ve bolgenin isgali i¢in gonderdi. Bolgedeki ispahbez
(vali, komutan) Gilan, halkindan yardim isteyerek biiyiik bir ordu topladi. Karsi tarafta ise Yezid
el-Miihelleb komutasinda biiyiik bir Arap ordusu bulunmaktadir. iki taraf arasinda siddetli bir
savas yasanmig ve ispahbez’in komutanlarindan Siileym ed-Deylemi, savasta hayatini
kaybetmistir. Savasta maglup olan Miisliimanlar geri ¢ekilmek zorunda kalmis, ancak ispahbez
ve miittefikleri de dnemli kayiplar vermistir. Bu durum iizerine ispahbez, komsu bdlge olan
Ciircan hakimi Merzban'dan yardim istemis ve Merzban da Miisliimanlara saldirarak biiyiik bir
katliam gerceklestirmistir. Bu olaylar iizerine Yezid el-Miihelleb biiyiik bir korku yasamis ve
durumu diizeltmek icin ¢esitli tedbirler almistir. Yezid el-Miihelleb, ispahbezi baris yapmaya
ikna etmek i¢in el¢i gondermistir. El¢i Hayyan, ispahbeze Yezid’in biiylik bir orduyla
yaklastigin1 ve direnisin anlamsiz oldugunu sdyleyerek baris yapmaya ikna etmeye caligmustir.
ispahbez, baglangigta direnisten vazge¢mek istememis olsa da, sonunda Hayyan'in tavsiyelerini
kabul ederek Yezid ile baris yapmaya karar vermistir. Iki taraf arasinda yapilan baris anlasmasi
oldukca detayl1 bir sekilde ele alinmistir. Anlagsmaya gore, ispahbez, Yezid'e belirli miktarda
degerli esya ve savase1 verecek, karsiliginda ise Miisliimanlarin esir almis oldugu kisiler serbest

birakilacaktir. Anlagmanin tiim sartlarinin yerine getirilinceye kadar el¢i Hayyan, ispahbezin
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yaninda kalmistir. Ispahbez, anlasma geregi Yezid'e 300.000 dirhem vermistir. Ancak bu baris
anlagmasi uzun Omiirlii olmamistir. El¢i Hayyan anlasmanin ardindan ispahbeze gonderilen
Tiirkler tarafindan Sldiiriilmiistiir. Yezid ise bu olaylarin ardindan adamlarinin 6ldiiriilmesine
duydugu 6fke ile Ciircan’a dogru yola ¢ikmaistir.

Merzban kagarak bir dag kalesine siginmisti. Yezid bunu 6grenince derhal kalenin oldugu
bolgeye giderek burayi kusatma altina aldi. Fakat dort ay boyunca gosterdigi ¢abalardan olumlu
bir sonu¢ alamadi. Bunun iizerine Yezid’in adamlar1 kaleyi savagsmadan almanin bir yolunu
aradilar. Ordugahta bir ates yaktilar ve Miisliimanlarin korkarak disar1 ¢ikip kendileriyle
savasmalarini sagladilar. Miislimanlar arkalarindan dolanarak onlari pusuya diisiirdii ve
Merzban’t da yakaladilar. Cocuklarini, kadinlarini, mallarin1 ele gegirdiler. Adamlarini
oldiirdiiler. Yezid kaledeki tiim ganimetin alinmasini emretti ve daha sonra kaleyi yiktirarak
Ciircan’a saldirtya gecti.!'®

Yezid el-Miihelleb, Tiirk yurtlarinda sayisiz katliamlar yapmis ve zengin olma hirsiyla
halki adaletsiz yollarla topladig1 vergilere mahkiim etmistir. Islam ve insanlik tarihi igin tam

bir facia ve biiyiik bir yiiz karasi olan olaylar yasanmustir.

Zira yerli halkla zafere ulagincaya kadar ¢arpisacagina ve onlardan akacak kanlarla ogiitiilen
undan yapilmis ekmekleri yiyinceye kadar onlarin boyunlar iizerinden kilicini kaldirmayacagina
ve devamli olarak katlettirecegine dair Allah’a yemin ederek yola ¢ikan bu gézii donmiis Arap
valisi; sehre girdiginde biitiin erkeklerin bir araya getirilmesini emretti. Gececegi yolun sag ve
soluna daragaclar diktirip bu agaclara Tiirkleri astird1. Araplara sehri diledikleri gibi yagmalama
hakki tamidigini bildirdi. 12.000 bin Tiirk gencini elleri kollar1 bagli bir sekilde Ciircan
vadilerinden Enderhiz’e dogru dogru gotiirdii ve burada habersiz ve caresizce bekleyen Tiirkler,
bu vadiye geldiklerinde Yezid askerlerine hitaben: Bunlardan intikamini almak isteyenler alsin,
seklinde emir verdi. Silahsiz ve savunmasiz halde bulunan Tiirkler, Araplarin vahsi saldirilarina
kars1 kendilerini koruyamamis ve 12.000 kisi feci sekilde kilictan gegirilmisti. Ust iiste yigilan

kafa, kol ve govdelerden akan kanlar ilerdeki bir degirmene ulastyordu.'"”

Daha sonra o ve silah arkadaglari, bu masum Tiirklerin kani ile 6giitiilen ekmekleri, tam bir zafer
coskusu icinde yemisler ve bdylece Allah’a verdikleri yeminlerini de yerine getirmislerdir.''8

Boylece Ciircan, Hz. Osman’m halifeliginde hicri 30 yilinda fethedilmistir.''”

116 Osman Aydinly, Trirkler ve Lslamiyet “llk Miishiman Tiirk Devleti: Samaniler” (Istanbul: Yeditepe Yaymnlart,
2020), 272-2806.

017 Kitapel, Tiirkistan’in Fethi, 284—285. _

18 Kitapet, Emeviler Devri Arap Irkgilgs Orta Asya’da Islamiyet ve Tiirkler, (IKKonya: Yedikubbe Yayinlari, 2015),
23-25.

119 Tbn Cerir et-Taberi, Taribu't-Taberi, cev. Cemalettin Saylik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 2020), 173.
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Yezid el-Miihelleb’in, tarihte nadiren goriilen bir vahset 6rnegi sergileyerek adeta bir
Tiirk diismanindan ziyade bir "Tiirk kasab1" olarak kayitlara gectigi ifade edilebilir. Ozellikle
Ciircan’da gerceklestirdigi katliamlar, bu niteligin somut bir gostergesidir. Kaynaklara gore,
Yezid’in Ciircan’da katlettigi insan sayis1 40.000°1 agsmaktadir. Bu katliam, donemin siyasi ve
askeri ¢ekismelerinin bir sonucu olarak degerlendirilse de, bdylesine biiylik bir insan kaybu,
olaym boyutlarin1 vahset sinirlarina tagimaktadir. Bu eylemlerinin ardindan Yezid, bolgenin
idaresini saglamak amactyla Cehm b. Zahr el-Cifi’yi Ciircan’a vali olarak tayin etmis ve
kendisi, Ciircan, Dehistan ve Taberistan’dan elde ettigi yiikli miktardaki ganimetlerle
Horasan’a geri donmiistiir. Yezid’in Ciircan Seferi sirasinda, Hazar Denizi’ne dokiilen Ciircan
Deresi boyunca insa edilen Ciircan sehri, zamanla Islam diinyasinin énde gelen ilim, kiiltiir ve
ticaret merkezlerinden biri haline gelmistir. Ancak bu siirecte Yezid el-Miihelleb’in
uygulamalar dikkat ¢ekicidir. Devlet adina topladig1 gelirlerin tek bir dirhemini dahi Sam’a
iletmek yerine, tlimiinii kendi servetine katmistir. Halkin malin1 ve zenginligini ele gegirme
konusundaki siirsiz hirstyla taninan bu Arap komutan, Horasan’a atanmasinin ardindan sadece
alt1 aylik valilik doneminde muazzam bir servet edinerek, donemin en varlikli kisilerinden biri

olmustur.'*°

4. Omer b. Abdiilaziz ve Siyasi Doniisiim

Siileyman b. Abdiil-Melik vefat edip hilafeti bitince, Omer b. Abdiilaziz halife olmustur. (m.
717-720) Omer b. Abdiilaziz Emevi halifelerinin adalet sahibi halifelerinden biriydi. Halife
olduktan sonra Yezid’1 yanina ¢agirip yiiklii servetinin hesabini1 sormus ve bunlar1 Beytiilmal’e
teslim etmesini istemistir. Fakat Yezid bunu reddetmistir. Bunun iizerine halife Omer ondan ve
ailesinden nefret etmis, Yezid’i de hapse attirmustir.!?!

Kuteybe b. Miislim ile baglayan ve Tiirk yurtlarinda yarim asir devam eden ve kiyameti
andiran bu savaslarda, yiiz binlerce masum Tiirk kiligtan gecirilmis topraklari isgal edilmis olsa
da bu topraklar Araplara higbir zaman vatan olmamustir. Allah’in, para ve ganimet
diistincesinden bagka gayesi olmayan, Peygamber ailesine dahi zuliim ve baski uygulayan bu
zorba Emevi hiikiimdarlarini, bu topraklara iman tohumunu atmak, buralarda Islamiyet’i
yaymak ve emanetini asil sahiplerine birakabilmek i¢in gonderdigi diisiintilebilir. Temelleri
Arap milliyet¢iligine dayanan, Arap olmayan Miisliimanlar1 hor ve hakir gorerek onlara kole

goziiyle bakan, Peygamber soyundan gelenlere hakaret ederek dil uzatan bu zorba Emevi devleti

120 Kitapel, Tiirkistan’in Fethi, 2775-286.
121 Kitapet, Trirkistan in Fethi, 286—287.
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Miisliiman cografyada hi¢bir zaman kabul gérmemis, Ebu Miislim el-Horasani’nin 6nderliginde
Miisliiman Tiirkler tarafindan tarihin mezarligina gémiilmistiir. Bu topraklara kan ve kiligla
gelmis, kan ve kiligla yani geldikleri gibi gitmislerdir. Béylece Allah’in emaneti olan Islam,
gercek sahiplerine ulasmstir.!??

Tim bunlardan hareketle yapilabilecek en Onemli ¢ikarim; dinin, birey ile Allah
arasindaki kisisel bir iliski olmaktan ¢ikarilip bir siyaset araci haline getirilmesi halinde, bu
durumun toplumu geriletip baski ortami1 yaratacagidir. Din, bireyin vicdani ve dokunulmaz bir
alanidir; insan diisiincesi ise degisim ve farklilagsmaya agiktir. Bu nedenle, inang farkliliklarini
cezalandirmak ya da dini baska toplumlara dayatmak yalnizca catismalar1 artirir. Ozellikle
dinin, siyasi ve ekonomik ¢ikar iliskileri ¢ercevesinde bir korku araci olarak kullanilmasi,
bireyleri manevi anlamda tutsak eder. Bu durum, toplumsal diizeyde yalnizca gegici degil, kalici

ve derinlesmis bunalimlara yol acar.'?
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