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Belgeler/Notlar

HUKUK REFORMU METINLERI 7:

OMER RIZA DOGRULUN 1928 TARIHLI THE ANGORA REFORM
TERCUMESI - TURKIYE’NIN ADLI INKILABI

Ali Adem Yoruk*

II. Mesrutiyet yillarinin meshur hukukgularindan, Adliye Nezareti miiga-
viri Kont Léon Ostrorog (1867-1932), II. Megrutiyet'in ilk yillarinda nezarete
sundugu raporlari, Pour la réforme de la justice Ottomane (Istanbul-Pera 1909;
Paris 1912) adli kitabinda biraraya getirmisti’. Kont Ostrorog, on beg yil kadar
sonra, Tirk hukuk reformu siirecini tarihi arka planiyla birlikte, biitiincil bir
sekilde izah etmeye girisecektir. 1924’ten itibaren “Islaim kamu hukuku ve Tiirk
toprak hukuku” hocasi olarak ¢alistigi Londra Universitesi'nin 100. kurulus
yildoniimit miinasebetiyle, 27-29 Temmuz 1927 tarihlerinde “Fikih Usulir”,
“Tiirk Psikolojisi” ve “Reform” baglikli ii¢ konferans vermis; bu konferanslari,

Dr. Ogr. U., Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Tarihi Anabilim Dal.

! Dizi hakkinda bilgi, Kont Ostrorog’un kisa biyografisi ve “Hukuk Reformu Metinleri” dizisinde ya-
yimladigimiz iki metni igin bkz. “Giris ve ilk Metin: Kont Ostrorog’un Kisi Hiirriyetleriyle ilgili 1907
Tarihli Raporw”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, sy. 21, 2016 Bahar, s. 81-94; “Kont Ostrorog’un Adliye
Nazirt Manyasizade Refik Bey’e Sundugu 6 Subat 1909 Tarihli Rapor”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar,
sy. 22, 2016 Gliz, s. 51-62.
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ayni y1l The Angora Reform adiyla kitaplagtirmistir®. Omer Riza Dogrul'un (1893-
1952)%, burada sundugumuz terciimesi ise Vakit gazetesinde yayimlanmistir (23
Haziran-14 Temmuz 1928). Kitaba ve hemen hig bilinmeyen* bu terciimeye dair
birkag noktaya temas etmek faydali olabilir.

The Angora Reform, Kont Ostrorog’un hukuk reformu meselesinin farkl
boyutlarini birbiriyle iligkilendirerek ele alma ¢abasindan 6tirii istisnal bir
metindir. Kont Ostrorog bu eserinde, Cumhuriyetin ilk yillarinda hayata
gecirilen inkilaplarin, eg-zamanli olarak, hukuk merkezli bir degerlendirme-
sini yapmakta, ayrica hukuk tarihine dair bir agiklama gergevesi inga etme-
ye calismaktadir. Ictihat kapisinin kapanmasi, nasslarla dogrudan/serbestce
iligki kurarak saf/gercek bir miisliimanlik yorumuna ulagma, Tiirk ve Arap
zihniyetini kategorik olarak birbirinden ayirma, (laik) kanun yapiminin Tiirk
zihniyetine nisbet edilmesi, kanunlarin geriata uygunlugu/aykiriligi mesele-
si, fikih-kanun-hukuk dénemlendirmesi, modernlesme déneminde zihniyet
degisimi, Tirk milliyetciliginin doniigtiiriicii etkisi, ilmiyenin bu siiregteki
konumu, erken Cumhuriyet ddneminde yeni din yorumlari ve bunlarin inkilap-
larla iligkisi... gibi temel meseleler bakimindan Kont Ostrorog’un yakin ve uzak
Islam-Osmanli tarihini okuma biciminin hukuk tarihi yaziminda giincelligini
korudugu sdylenebilir. Bazi hitkiimler ilk defa Kont Ostrorog tarafindan dile
getirilmemis olsa bile kitap, Tiirkiye’yi merkeze alan kurgusuyla bu meselelerin
mayalandig1 zemini tanimamiza katk: saglamaktadir.

Konferanslara dayandigi i¢in metinde konusma tislubu hakimdir; ayrica
Kont Ostrorog, dinleyicileri dikkate alarak sik sik Islam/Tiirk tarihiyle Bati
Avrupa tarihi arasinda benzerlikler ve karsitliklar kurmaktadir. Metinde dipnot

% Count Léon Ostrorog (LL.D., Late Judicial Adviser to the Ottoman Government; lecturer in Moham-
medan Public Law and Turkish Land Law in the University College), The Angora Reform (Three lectures
delivered at the centenary celebrations of University College on June 27, 28, 29 1927), London, University of
London Press, 1927, 99 s.; kitap, Sir Gregory Foster'a ithaf edilmistir. (TDV Islam Ansiklopedisi, “Ostrorog,
Comte Léon” maddesindeki hatami belirtmeliyim; baski tarihi 1927 oldugu halde sehven 1928 olarak
verilmigtir).

3 Omer Riza'nin hayat hikayesi ve eserleri icin bkz. Mustafa ismet Uzun, “Dogrul, Omer Riza”, TDV
Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/dogrul-omer-riza.

4 Osman Nuri Ergin, yillar 6nce tefrikadan bahsederek bazi bélitmlerini aktarmugtir. Bkz. Tiirkiye Maarif
Tarihi, istanbul, Eser Matbaast, 1973, V, 1816-1821; (ilk baskisi: 1943). Tefrika, Taha Toros'un da dikkatini
cekmistir. Tefrikaya ait kupiirler i¢in bkz. Istanbul Sehir Universitesi, Taha Toros Arsivi, Dosya No:
3-Kont Ostrorog.
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bulunmamakla beraber 6nsozde kaynaklar belirtilmigtir®. Tiirkiye’de yirmi yil
faal bir hayat ge¢irmis olan yazarin gézlem ve hatiralar1 da metinde belirleyici
bir yer tutmaktadir.

Kont Ostrorog, Londra’da iniversite biinyesinde ¢alismaya bagladiktan
sonra, ilk olarak Ahkdamii’s-Sultaniye terciimesinin hilafet kisminin yeni bir
baskisini yapmis (1925)¢, iki yil sonra da The Angora Reform’u yayimlamigtir. Bu
stirecteki biitiin ¢aligmalarinin “Yeni Tiirkiye’de hukuk meselesi nasil bir seyir
takip edecektir?” sorusu etrafinda gekillendigi soylenebilir. Hukukla ilgili gelis-
meleri yakindan takip ettigini ve genel bilgilerle yetinmeyip ilk elden detaylt
bilgiler pesinde oldugunu biliyoruz. 1924 yilinda, Londra Universitesinde
ihdas edilen “Tiirk hukuku” kiirsiisiinde’” ders vermeye bagladiktan hemen sonra
Londra sefiri Zekai Apaydin’a bagvurmus, “son tekemmiilat ve tadilat hakkinda
malumat-1 kifiyeye sahip olmamasindan” otiirit kendisine yardim edilmesini
istemigtir. Bunun tizerine iniversiteye, “Tiirk hukukunun tekemmiilat-1 ahire-
sini takip ve kanunlarimizda viicida getirilen veya getirilmek iizere olan tadi-
lat1 daima derpis etmek tizere ahiren pek kiymetdar bir eser halini alan” Ceride-i
Adliyenin tam koleksiyonu gonderilecektir®. Asagida okuyacaginiz igiincii
konferansta Kont Ostrorog, 1925 yilinin yaz aylarinda, Ceride-i Adliye koleksi-
yonu i¢in Mahmut Esat Bozkurta tesekkiir etmek tizere Ankara’ya gittigini

5 Kaynak eserler Kont Ostrorog'un siniflandirmastyla sunlardir: islam hukuk felsefesi ve hermenétigi
(fikih usuliy) igin Kegfi'l-Esrir (Abdiilaziz el-Buhar?'nin Usili’l-Pezdevi serhi), Mirdti’l-Usill (Molla Hiis-
rev), Mahmud Esad Efendi ile Bityitk Haydar Efendi’'nin ders kitaplar: (Telhis-i Usul-i Fikih, Usul-i Fikih
Dersleri); ayrintilar icin kendisinin yaptigi Ahkamu’s-Sultaniye terciimesinin girisi; pratik Islim hukuku
(fiirw) i¢in Catalcali Ali Efendi'nin Fetdvd’s1, Mirdt-1 Adalet (Ahmed Liitfi Efendi), Reddii’l-Muhtar (ibn
Abidin), Kiigiik Haydar Efendinin Mecelle serhi (Diirerii’l-Hiikkdm), Manastirl ismail Hakkrnin aile hukuku
kitabi (Vesailii'l-Felah fi Mesaili'n-Nikih), Mahmud Esad Efendi'nin miras hukuku kitab: (Ferdidii’l-Ferdiz)
ve mevzuat i¢in Sicill-i Kavanin killiyati (s. 7-8).

¢ el-Mawerdi, le Droit du califat (Introduction, traduction de I'arabe et notes), ¢ev. Comte Léon Ostrorog,
Paris, Editions Leroux, 1925. Yirmi yil kadar 6nce yaptig1 genis terciime i¢in bkz. el-Ahkim es-soulthiniya:
Traité de droit public musulman, 1-11, Paris 1901-1906.

7 Kirstiniin ad1, The Angora Reform’un kapagindakiyle (bkz. dn. 2) tam olarak uyusmamakla beraber
basina “Tiirk hukuku” kitrsiisit olarak yansimigtir. Bkz. “Londra Darilfiinunwnda Tirk Hukuk[u]
Miderrisligi”, Hakimiyet-i Milliye, nr. 1282, 26 Tesrinisini 1924, s. 1.

® “Londra Dariilfinunwnda Tirk Hukuk[u] Miderrisligi”, Hakimiyet-i Milliye, nr. 1282, 26 Tegrinisini
1924, s. 1. Ayn1 habere gore Kont Ostrorog Ceride-i Adliye'nin kendisine gosterilen birkag niishasindan
memnun kalinca, “bu eserin Londra Dariilfiinunu kiititphanesini de tezyin edebilecegi ve Tiirk huku-
kunun tekemmiildt-1 ahivesini gostermek, bu bibda masruf mesaiyi ecinib nazarnnda da tebelliir ettirmek ve
yanhs tefsivat ve ictihada mahal birakmamak izere Ceride-i Adliye'nin tam koleksiyonunun Dariilfinun’a

<

hediye edilebilecegi” séylenmisti (vurgular bana ait).
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soyler. Hukuk devriminin en kritik anina tesadiif eden bu goriismede, Ceride-i

Adliye’de yayimlanan ¢aligmalarin terkedildigini ve Bozkurt'un yeni niyetlerini

ogrenecektir.

The Angora Reformun burada sundugumuz terciimesi, “Tirkiye’nin Adli

Inkilabr” bagligini tasimaktadir. On alt1 yazidan olusan tefrikaya ara bagliklar

eklenmis, ayrica metinden segilen bir iki ciimle (asagida egik yazilanlar) her bir

yazinin bagina konulmustur. Bu ciimleler, yazarin ana tezleri ile miitercimin

vurgulamak istedigi hususlar1 gostermektedir:

58

“Islam sgeriat1 ve esaslar neden ibarettir?: Tiirk teceddiidii on dirt asirdan beri Sarkta vuka bulan
en mithim hadiselerden biridir. Bunu anlamak igin maziyi kavramak lizimdar.

Miisliimanlarin hiir prensiplerle hareket ettikleri zamanlar: Kuv'anin ayetlerinden ancak bes yiizi,
Peygamberin hadislerinden ancak dort bini [metin i¢inde “ancak bini”] fikhi bir mahiyeti haizdir.
Bunlar Islam fikhinn ibtidas malzemesinden ibarettir.,

Ehl-i siinnet mezhepleri nasil teessiis etti?!: Evveld nasslar: tavihi serditle tadil etmek kapisi, sonra
nasslart mecaz? bir sekilde tefsiv kapisi, daha sonra tenkit kapisi kapands.

Ictihad kapisi nasil, nigin ve neden kapandi?: Dért imamdan sonra iig nesil fukahé ictihad etmigler,
fakat sonrakiler bir sey yapamamglard. Bunlar eskilerin mukallidi oldular.

Mukallid fukahd herkesi tekfir ile mesgul idiler: Halbuki miictehid fukaha hi¢hir miisliiman kii-
fiirve irtidad ile ittiham etmezlerdi. Mukallidler ise Islam adatimdan en ciiz? inhirafi kiifiir ve irtidad
telakki ediyorlard.

Tirk ve Arap ruhiyat arasindaki fark: Araplarin tesrii telakkisi, ma-ba‘de’t-tabiiydta, ilahiyata
miisteniddir. Tiirklerin telakkisi ise tamamuyla beseridir.

Romalilarin bitirdikleri yerde Tiirkler bagladi: Yeni hakikatlerden adli lisanda yeni biristilah zuhiir
etti: Kanun... Hitkm-1 ilahi degil; beseri, laik kanun!

Tirkiye'de ‘seriat’ ve ‘kanun’ cereyanlarinin rekabet devresi: Kanuni Siileyman devrinden itibaren
baslayan kanun ile ‘seviat’ rekabeti on dokuzuncu aswrda Kyrvm Harbi'ni miiteakip kuvvetli adimlar
atms, aile ve miras ahkdamimdan baska her sey kanun daivesine girmistir.

{lmiye tarikinin izmihlali yaklagmisti: Harb-i Umtimi’den sonra ilmiye mesleginin izmihlalini
tahmin ettirecek bir sey yoktu, fakat onlarin mes’iim bir fetvasi izmihlali intdc etti.

Cahun’un Cengiz Han’a dair nazariyeleri: Leon Cahun yazdigi eserlerde Cengiz’i miidafaa ve Tiirk
wkinin sair wklara miitefevvik oldugunu sgylerken Avaplarin, Acemlerin ve Miisliimanhgin aleyhinde
bulunurdu.

Adli teceddiidde tesir eden ruhi dmiller: Garb usulii iizere teceddiidden bagka necit ¢aresi yoktu.
Milli gurur bu suury takviye ediyordu.



Omer Riza Dogrul’un 1928 Tarihli The Angora Reform Terciimesi - Tiirkiye'nin Adli inkilabi

Tark inkilabinin ilga ettigi mitesseseler: Cok yakin bir mazide Tiirk kadini ne halde idi? Ancak
Tirk inkilabi Tiirk kadinini kurtardi.

Mecelle’nin hukuki ve hakiki mahiyeti nedir?: Mecelle maddelere, fasillara, biblara taksim edil-
mis oldugundan zahiven asri bir eserdir. Fakat Mecelle fikih usuliine, bab-1 ictihadn seddi kaidesine
miisteniddir.

Ser‘in nikah, talak ve mirasa miiteallik hitkiimleri: Bu hiikiimler asrin ihtiyacina tekabiil etmiyor
ve Tiirk miinevverleri i¢in pek yabanci kaliyordu. Taaddiid-i zevcdt, zevceyi keyfe gore red, mirasta
miisavatsizlik... Bunlar, bu zamanda hazm olunabilecek seyler degildi.

Millet Meclisimiz fikhi nasil hal etti?: Adliye Vekili Mahmud Esad Bey, Kanun-1 Medent’yi telif edi-
yorken sivil ekseriyetin, biitiin miinevverlerin, asker viiesinin ve biitiin efridn fikrine terciiman oluyordu.

Tiirkiye’de miislitmanliktan ne kaldi?: Miiellif cevap veriyor: Tiirkiye'de miisliimanhiktan kalan, yeni
bir telakki ile, daha dogrusu Sark igin yeni bir telakki ile asil Miisliimanlik kalmistir™.

Onlarca terciime metin yayimlamis olan Omer Riza’nin bu terciimesinin

iki 6zelligine mutlaka deginilmesi gerekir®. Omer Riza, merami aktarir ve
terimleri kargilarken bunlarin Tirkge'de nasil -giizel bir gekilde- ifade edile-

bilecegini 6ncelemis gériinmektedir. O kadar ki kitab1 Tiirk¢e yazilmig intiba

uyandiracak kadar giizel ve akici bir dille terciime ettigi séylenebilir”. Buna ek

olarak metni yerlilestirme ameliyesini, asir1 noktalara vardirabildigini de belirt-

9

10

1

Tefrikanin kiinyeleri s6yledir: Vakit, sy. 3756, 23 Haziran 1928, s. 1-2; sy. 3757, 24 Haziran 1928, s. 2; sy.
3758, 25 Haziran 1928, s. 2; sy. 3759, 26 Haziran 1928, s. 4; sy. 3760, 27 Haziran 1928, s. 4; sy. 3761, 28
Haziran 1928, s. 4; sy. 3762, 29 Haziran 1928, s. 4; sy. 3763, 30 Haziran 1928, s. 4; sy. 3765, 2 Temmuz
1928, 8. 6; Sy. 3766, 3 Temmuz 1928, s. 4; sy. 3767, 4 Temmuz 1928, s. 4; Sy. 3769, 6 Temmuz 1928, s. 4;
sy. 3770, 7 Temmuz 1928, s. 4; sy. 3772, 9 Temmuz 1928, s. 4; sy. 3773, 10 Temmuz 1928, s. 4; sy. 3777, 14
Temmuz 1928, s. 5. Gazete, tefrikay1 soyle sunmustur: “Kont Ostrorog tarafindan gegen sene Londra
Dariilfiitnunwnun yiziincii sene-i devriyesi miinasebetiyle 27, 28, 29 Haziran giinlerinde Tirkiye adli
inkilabina dair irdd olunan ti¢ konferans ahiren kitap seklinde intigar etmigtir. Kont Ostrorog bu iig
konferansinda Tiirkiye'nin adli tarihini ve adli inkilabini ¢ok cazib ve siyasi bir lisanla, ayni zamanda
ilmi bir salahiyet ve iktidar ile izaha caligmaktadir. Eserde fikih devri, kanun devri ve adli inkilap devri
tetebbu edilmistir. Cok mithim ve agir bir mevzu tizerinde yazilan bu eser herkesin anlayabilecegi
sade bir lisanla yazilmis oldugu igin her Tiirk miinevveri Tiirk inkilabinin bu pek mithim sathasini
takip edebilecektir. Eserin terciimesi birkag giin sonra gazetemizde negredilecektir’. Bkz. “Birkag
Giine Kadar Tiirkiye’de Adli Inkilab”, Vakit, nr. 3754, 21 Haziran 1928, s. 1.

Omer Riza’nin miitercim kimligi hakkinda dikkat gekici bir calisma i¢in bkz. Perihan Demir, “Cevirmen
Notuyla Yeni Bir Metin Inga Etmek: Omer Riza Dogrul'un Dine Déniis Isimli Cevirisinin Yan Metinler
Baglaminda incelenmesi”, https://29mayis.academia.edu/perihandemir.

Kitabin bagka bir terciimesi i¢in bkz. Count Léon Ostrorog, Ankara Reformu, trc. Yusuf Ziya Kavaket,
istanbul, Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1972, 102 s. Kitabin taninmasina katk: saglamakla beraber bu
terciimede bazi citmlelerin anlagilamamasi, kimi terim ve tabirlerin s6zlitk kargiliklarinin verilmesi
gibi sorunlar géze carpmaktadir. iki terciimenin karsilagtirilmasi bagka bir calismanin konusu olabilir.
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mek gerekiyor®.

Terciimede dikkat ceken diger husus, Omer Riza’nin siyasi merkezin beklen-
tileri istikametinde diizenlemeler yapmis olmasidir. (Omer Riza’nin, The Angora
Reform’dan bir yil kadar 6nce Ali Abdiirrazik'in el-Islam ve Usalii’l-Hiikmiini
terciime ettigini hatirlatalim. Her iki kitabin da Ankara’nin talebi izerine tercii-
me edilmis olmas1 kuvvetle muhtemeldir)®. Omer Riza, The Angora Reform’un
baz1 pasajlarini terciime etmemis, daha dogrusu sansiirlemigtir. Bu pasajlarin
cogunlugu inkilaplarla ilgili éi¢incii konferansta yer alir. Bunlarin en 6nemlileri
ise Tiirkiye Cumhuriyeti’nin resmi dininin Islim olusuyla ilgili degerlendirme-
lerdir. Kont Ostrorog, 1927 yilinin Temmuz ayina kadarki inkilaplar gercevesin-
de yorumlar yapmus, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin resmi dininin Islam oldugunu
farkli vesilelerle vurgulamigti. Hatta inkilaplarla ilgili anlatiminin ekseninde bu
hitkmiin yer aldigini séylemek yanlis olmaz. Kont Ostrorog, her biri bir sekilde
dini alanla ilgili reformlardan sonra “Tirkiye’de miisliimanliktan kalan, yeni
bir telakki ile, daha dogrusu Sark i¢in yeni olan bir telakki ile masliimanlik”tir
seklindeki tezini de Teskilat-1 Esasiye Kanunu'nun 2. maddesi tizerine bina
etmigti*. Terciimesini, Tegkilat-1 Esasiye Kanunu'nun 2. maddesinden “Tiirkiye
devletinin dini din-i Islam’dir” hitkmii ¢ikarildiktan (10 Nisan 1928) sonra,
1928 yilinin Haziran-Temmuz aylarinda yayimlayan Omer Riza, bu hitkmii ve
(Tirkiye Cumhuriyeti'nin Batrdaki anlamiyla din-devlet ayriligini kurmadigina
dair ifade gibi) bununla dogrudan ilgili ifadeleri terciimeye almayacaktir.

Omer Riza'nin terciime tercihlerinden birini daha zikretmek istiyorum,
digerleri dipnotlardan takip edilebilir. Kont Ostrorog, resmi dini Islim olan
Tiirkiye Cumhuriyetinde hayata gegirilen inkilaplarin, Islami yenilenmenin
bir tezahiirii, bir anlamda “gercek Islim”a ulasmak icin atilmis adimlar olarak
degerlendirilebilecegini ileri siirmekteydi. Omer Riza, bu fikri yansitan ciimle-

= Terciimenin, metni astig1 etkileyici bir 6rnek i¢in bkz. 23. dipnot ve terciimesi.

5 Omer Riza, Ali Abdiirrazik'in el-Islam ve Usiliil-Hiikm - Bahs fil-Hildfe ve'l-Hiikime fil-Islam adli eserini
Islamiyet ve Hiikiimet adiyla terciime etmisti. Yayimlandigi dénem ve hilafetin ilgast sonrasindaki
literatiire etkileri itibariyla 6nemli olan bu esere ve terciimesine dair degerlendirmeler igin bkz.
Ismail Kara, Islamalann Siyast Goriigleri 2: Hiirriyet Miisavat Uhuvvet, Istanbul, Dergah Yay., 2019, s.
80-82. Kitabin esas meselesi, “Islamin, hilafet basta olmak iizere bir siyasi sistem ve devlet sekli teklif
etmedigi fikrini &ne siirmek ve isbat etmek’ti (age, s. 81). Omer Riza'nin bu iki terciimesinin birlikte
degerlendirilebilecegine dikkatimi ceken hocam Prof. Dr. ismail Kara’ya miitesekkirim.

% Bkz. 50. dipnot ve terciimesi.
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lerden birini®, “Belki bu hareket [Tiirkiye’de hukukun laiklestirilmesi hareketi],
Islamiyetin miistakil ve hiirriyet-perverane serait dahilinde inkisafin1 temin
edecektir” seklinde kismen terciime etmis; ayni ciimlede Islim diisiincesinin
kurulug dénemiyle (hukuk i¢in kurucu miictehidler déonemiyle) ve belki daha
onemlisi yakin tarihli bir hareket olarak Seyh Muhammed Abduh ¢izgisindeki
kisilerin hareketiyle kurulan benzerligi zikretmekten imtina etmistir. Omer
Riza'nin bu fikre karst oldugunu séylemek giigtiir; 1928 Tiirkiyesinde artik
sartlar uygun olmadigr, ayrica Muhammed Abduh ad: tizerinden agilacak bir
tartigmanin ana tezi zayiflatabileceginden endigelendigi i¢in bu benzerligi
telaffuz etmedigi digiiniilebilir.

TURKIYE’NIN ADLI INKILABI”
Kont Ostrorog - ¢ev. Omer Riza

Birinci Konferans: Islim Seriatinin Esaslar1 Neden Ibarettir? / [Fikih
Usuli]*®

Bir miiddet mukaddem gazeteler, Tiirkiye hitkiimetinin Tiirkiye i¢in yeni
kanunlar, hem de Isvigre kanunlarini kabule karar verdigini yazmus, fakat bu
haberin hususi bir merak tevlid etmedigi goriilmiistit. Yalniz birka¢ hukuke¢u
“Tiirkiye igin Isvigre kanunlarini kabul etmek mi? Ne tuhafl..” demisler. Fezleke
ve istidalariyla pek mesgul olan hukukgularin ¢ogu ise bir s6z sdylememislerdi.
Ammeye gelince onun herhangi suretle bu habere dikkat ettigini gérmedim.
Zaten Amme i¢in hukuk, bir tarafa birakilacak ve korkulacak bir seydir. Onlara

5 Bkz. 53. dipnot.

1 Tefrikanin, Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi merkezli, 1928 Dini Islah Beyannamesi’'nin Vakit gazetesinde
yayimlanmasindan ii¢ giin sonra, yine Vakit gazetesinde bagladigina da dikkat gekelim. Kamuoyunda ve
siyasi gevrelerde kargilik bulmayan veya vakitsiz bulunan, bir anlamda 6lit dogan Islah Beyannamesi’nin
en 6nemli 6zelligi “dini 1slah”in, “kaynaklara doniis” fikri diglanarak kurulmasiydi. Kont Ostrorog’un
tezi aksi istikamette olmakla beraber terciimenin yayimlandig: giinlerde “kaynaklara dsnmeden dini
1slah” fikrinin Tiirkiye’de giindem olabildigi dikkate alinmalidir. Dini Islah Beyannamesi’nin metni
ve etrafli degerlendirmesi igin bkz. ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Bir Mesele Olarak Islam, c. 2,
Istanbul, Dergah Yay., 2018, s. 130-136, 150-153.

7 Mukayese edilebilmesi igin metin ile terciime arasindaki farkliliklar dipnotlarda belirtilmis, terciimede
atlanan kisa ifadeler ve Kont Ostrorog’'un vurgulu bir gekilde yazdig veya kargilagtirilmasi faydal
olabilecek terimler kogeli parantezle metne eklenmistir.

® Kont Ostrorog’un basligi: “The Roots of the Law”.
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gore hukuk demek, avukatlarla istisare mukabilinde agir ticretler tediye etmek,
daha fenasi mahkeme kapisina diigmek ve sahitlik igkencesini tatmaktir.

Bense “hukuk”un daha fazla umumi alaka uyandiracak sathalari bulun-
duguna kaniim. Bilhassa Tirk hukukunun bugiinki tekamili, felsefi ve tarihi
ehemmiyeti haiz bir mahiyetle bahsi, en yiitksek meraki uyandirmaga layiktir.
Herhangi memlekette cezri bir yeniligi haiz kanunlarin kabuldi, onun tarihinde
bir hadise tegkil eder. Bu hadise hem mithim, hem de nadirdir. Bilhassa Tiirkiye
inkilab-1 adlisi gibi bir hadiseye ender tesadiif edildigi i¢in onun ehemmiyeti o
derece bityiiktiir. Bu mubhit i¢inde séylendigi icin bedahet telakki olunursa da
bugiinkii Tirk teceddiidiiniin Sarkta on dort asirdan beri vuk bulan en sayan-1
dikkat hadiselerden biri oldugunu tekrar edersem, buna yakindan vakif olan
samilerimin beni afv etmelerini, bunu izah i¢in senelerce geri donmek mec-
buriyetinde kalmak dolayisiyla similerimin sabirlarini suistimal edecegime
mebni beni mazur gérmelerini temenni edecegim. Clinkii bu mesele “mazi” ve
“hal” meselesidir. Evveld “mazi” hakkinda tam bir fikir edinilmezse “hal”i kav-
ramak miimkiin olmaz.

“Mazi” iki kelime ile hiilisa olunabilir: islim seriat1 [Mohammedan law]...
Fakat Islam seriatinin bugiin nazar-1 dikkatinize arz edecegim safahiti zanne-
deceginiz gibi sirf ilmi ve yabis olmayacaktir. islim seriatinin her giinkii isleri;
mesela aligverise miiteallik mukaveleleri, sirketlere, aile reisinin 6liimiinden
sonra biraktiklar: arazinin taksimine ait muameleleri tanzim eden kaideleri
gosteren kismi vardir. Siiphesiz bu, yabis ihtisasa miiteallik bir kanundur.
Fakat benim tedkik edecegim seriat, bu degildir. Islim seriatinin, diger bir
safhasi vardir. Bu saftha Garpta mechuldiir. Clinkii ona dair higbir orijinal eser
yazilmamis veya terciime olunmamustir. Islaim fukahasi bu sathaya “usul-i
fikih” [roots of the law] derler. Biz de ona “hukuk felsefesi” deriz. Islim seriatinin
bu vadisine kolay kolay erigilmez. Fakat bu vadinin her déniim noktasinda son
derece mithim ve merak uyandirict bir fikir tavazzuh eder. “Mazi’nin izahini
ve “hal”in layikiyla takdir olunmasini temin eden ruhiyatin anahtari buradadir.
Ben de sizi bu vadiye gotiirmek ve size onun yollarini gostermek istiyorum.

Medeniyetimizin suret-i mahsusada alakadar oldugu o havalide hukuk
hakkinda iki esasl: telakki bulundugunu biliriz. Bunlardan biri Yunan, Roma,
[Kelt], Cermen ki daha umumi bir tabir ile Arilerin telakkisi, digeri Similerin
telakkisidir.

Ari telakkinin baslica farikasi, onun hukuk ve kavinini beserin, daha
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dogrusu muayyen bir memlekette yagayan insanlarin ekseriyeti tarafindan
insanlarin refahi i¢in, insanlar tarafindan vaz olunan bir ey sayilmasidir. Livy*
[Titus Livius], 12 Levha Kanunlarinin nasil vaz olundugunu ve nasil kabul edil-
digini tasvir ediyorken bunu en giizel sekilde ifade eder. Ben bu gayr-1 kabil-i
itiraz bir hakikat-i tarihiyenin tasviri olarak ileri siirmiiyorum. Ciinki bu mese-
le miinekkitlerle miiverrihler arasinda miinakagalara sebebiyet vermistir. Fakat
Livy'nin tasviri Roma’nin kanun vazindaki ruhiyatini mitkemmel bir surette
gostermektedir. Livy'nin mevzubahis ettigim sozlerini belki hatirlarsiniz. Fakat
Livy'nin beyanati Islamiyeti kabul eden Arap miitefekkirlerinin Sam1 telakkisini
tezahiir ettirmek hususunda ¢ok miifid oldugu i¢in onlar1 nakledecegim. Livy
diyor ki:

“On hakimden miitegekkil hey’et, akl-1 beserin miisaadesi nisbetinde herkes i¢in miisavi

kanunlar diisiindiiklerini séylityordu. Fakat daha gok insanlarin diigtiniigii bityiik bir ehem-

miyeti haizdir. Onun i¢in insanlar her noktayi, kendi hesaplarina ditsitnmeli, sonra bu mesaili
aralarinda miinakaga etmeli, eksik veya fazla gordiikleri her noktay: haber vermelidirler.

Giinkii Roma ahalisi hepsinin teklif ve hepsinin teyit ettikleri kavanine sahip olmalidirlar...

Her mevzua miiteallik kanunlarin halk tarafindan ifade olunan fikirlere gére kifi derecede

tadil olundugu anlagildiktan sonra bunlar resm1 hey’et [Comitia Centuriata] tarafindan kabul

olunurdu. Bu kanun umumi, hususi kanunlarin esasini tegkil etmektedir”°.

Romalilarin hukuk telakkisi bu merkezdedir. Arilere gére kanun, beyne’n-
nas muagereti ve bir cemiyetin refahini temin i¢in insanlar tarafindan vaz olu-
nan kaidelerdir. Bunlar, cemiyetin ekseriyeti tarafindan kabul olundugu zaman
bunlarla amel olunur.

Samilerin hukuk telakkisi, Araplar tarafindan ifade olundugu sekilde bam-
bagkadir.

Islam fukahasina gore ahkim-1 hukukiyenin esasini takrir icin hak ve batil
yahut onlarin 1stilahina gore hiisiin (giizellik), kubuh (girkinlik)* mesele-i felse-
fiyesini yakin ifade eden bir gekilde halletmek 1dzimdir. Clinkii ancak ahlaken
giizel olan gey yapilir, ahldken ¢irkin olan gey yapilmaz. Ser‘ budur. Bagka bir
sey ser olamaz. Fakat mutlak ve muhakkak giizel olan nedir? Fakat mutlak ve
muhakkak ¢irkin olan nedir? Bu bir mesele-i ger‘iyedir. Acaba ona kim cevap
verebilir? Insan m1? Islam fukahasi, “hayir” derler. Ciinkii bazi seyler, bazi hare-

% Omer Riza: “Kable’l-Milad 59 senesinde tevelliid, Ba‘de’l-Milad 17 senesinde 6lmiis Romali miiverrihtir
(Miitercim)”.

% Kitaptaki atif: “Livy, Book I1I, Chapter 34”.

2 Kont Ostrorog, hiisiin ve kubuhun Grek felsefesinde tekabill ettigi kavramlar da zikretmigtir (s. 16).
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ketler birtakim insanlara giizel goriiniir, bazi insanlara giizel goriinmez. Baz1
hareketler ve geyler de birtakim insanlara ¢irkin goriiniir, bazi insanlara ¢irkin
goriinmez. Begeri fikirler ve muhakemeler, her sey iizerinde ihtilaf eder. Ciinkii
saglam ve mutlak yakin, beseri idrakin eremeyecegi bir seydir! O halde insan-
larin ger‘den istifadeye layik olmadiklarini m1 sdyleyecegiz? Insanlik birbirine
muhalif hirslar ve menfaatler yiiziinden sonu gelmeyen igtisas ve fesad iginde
mi yasayacak?

insanlarin mahdud aklindan bagka bir akil bulunmasa, siiphesiz netice
boyle olurdu. Halbuki beseri aklin fevkinde Kibriya'nin li-yetenadhi hikmeti
vardir. Zat-1 Kibriya hem hakim, hem de rahman ve rahimdir. Onun i¢in Zat-1
Kibriya hikmet ve rahmetinin eseri olarak serin esaslarini, begeri aklin hi¢bir
vakit eremeyecegi mutlak ve muhakkak hiisiin kubuhun ilmini vahy etmisgtir.
Zaman zaman yerylziinde harikulade insanlar zuhur etmis, her insan gibi
bir kadindan dogmak ve bir cisim sahibi olmak dolayisiyla eleme ve dliime
maruz olan bu hirikuldde insanlar, haiz olduklar: i‘c3z-kar mevhibe dolayisiyla
hikmet-i ilahiye menbaiyla temas ve begeriyete mahz-1 rahmet olan risiletlerini
teblig etmistir. Adem, ibrahim, Davud, Silleyman, [Meryem oglu] isa boyle
insanlardi. Nihayet peygamberlerin sonuncusu, hitemiil-enbiyd Muhammed
bin Abdullah son defa olmak tizere, Cibril-i emin vasitasiyla telakki ettigi hiisiin
ve kubuh ilmini insanlara teblig etmistir. Bu tebligat, ezeli bir varlig1 ve mu‘ciz
bir giizelligi haiz olan Kur'an’dadir.

Demek ki serin en saglam esasi olan mutlak “yakin”
ancak [sadece] orada [degil]dir. Allah’in elgisi olan Muhammed, “Kitab”in ceste
ceste inen ve Cibril-i emin tarafindan teblig olunan ayetlerini naklediyorken
vahy-i ilahlye mazhar idi. Bundan bagka Peygamber, fikhi kiymeti haiz bir soz
soyledikee veya bir sey yaptik¢a yine ilham-1 ilahilye gore soylityor ve hareket

Kuran’dadir ve

g}

ediyordu. Onun i¢in ger‘in baglica esasi olan kati “yakin
hareketlerinde de vardir. Su sartla ki bunlar sayan-1 itimat bir gekilde nakledil-

Resuliin sozlerinde ve

mis olsun. Bu suretle Peygamberin biitiin hayat1 esnasinda, yani 1stilaha gore
“asr-1 saadet’te, ahlaki giizellik ve ahlaki ¢irkinlik hakkindaki “yakin”, Kitabin
ayetleri ve Peygamberin “siinnet”i ile idrak olunmusgtu. Resuliin irtihaliyle
“menba‘1 yakin” ebedi bir surette ortadan kalkti.

Felsefi ve kelami tedkikat, Kitabullah ile Siinnet-i Muhammediyenin ger*
i¢in iissivl-esas olan “yakin”i ifade ettigi noktasini isbat ettigi zaman Islim

seriatinin banileri vazifelerini ifa etmis olmaktan ¢ok uzaktlar. Bugiin bile hila
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Kuran'in mislimanlar tarafindan takip olunan kanun oldugu sdylenmekte ve
yazilmaktadir. Bu sozler Kuran'in, ser’ manasinda olan “Tevrat” gibi sistematik
ahkam: muhtevi oldugu zannina mistenit ise bundan daha yanlis bir sey olmaz.
Cunki Kuran'da sistematik bir mecmua-i ahkdm bulunmadigr gibi siinnette de
boyle bir sey yoktur. Kuran'in yedi bine yakin ayetlerinin iginde ancak bes yiizii
mahiyet-i fikhiyeyi haizdir. Peygamberin binlere balig ehadis-i sahihasi i¢inde
ancak bini bu mahiyettedir. Mamafih bu nasslar bile nadiren resmi bir hitkm-i
seriyi ifade eder. Ctnkii Kitab ile Siinnet miislimanlarin fikhi mecellesi igin
madde-i ibtidaiye vazifesini gérmiigtiir. Fakat biitiin adli miiessese bastan basa
inga olunacakti.

Acaba bu nasil yapildi?

Burada biraz tafsilat vermekligime miisaade etmenizi reca ederim. Hukukun
ilk banileri tarafindan vaz olunan esaslar, bilhassa onlarin viicida getirdikleri
esaslar iizerine bilahare istihric olunan neticeler bize daima ileri siiriilen, fakat
nadiren izah edilen ve Islim diyarinda miiceddidlerin vazifesini miiskillestiren ve
tehlikeye atan bir meseleyi, Islimiyetin hareketsizligi meselesini tenvir eder. Islim
dlimlerinin telakkisine gore fikih bir tasnif ilmidir. Bundan maksat sudur: Mesela
beyaz, ahlaki giizelligin; siyah, ahlaki cirkinligin; kursuni ne giizel ne de ¢irkin
olmayan, fakat daha fazla giizellige meyl eden seylerin rengidir farz edelim. Islim
fakihinin vazifesi ef‘dl-i begeriye i¢indeki renksiz seyleri toplamak, onlarin izerine
beyaz, siyah, kurguni renkleri serpmek, bu suretle bu efli giizel, ¢irkin ve giizele
yakin siniflara ayirmaktir.

islam fakihi bunu nasil yapar?

Islam fakihi su sekilde muhakeme eder: Akl-1 kiill sahibi olan Zat-1 Kibriya
ancak ahliken giizel olan geyi emr, ancak ahlaken ¢irkin olan geyi nehy eyler, sonra
ancak giizele meyleden seye miisaade eder. Miictehid fakih bu esas tizere hareket
ederek Kitab ve Siinnette emr olunan seye giizel, Kitab ve Stinnette nehy olunana
¢irkin, Kitab ve Stinnette emr olunmayan veya nehy edilmeyen geye de miibah der.
Bu suretle ef‘dl-i begeriyeye ti¢ renk verilir. Yalniz bu tasnif bununla bitmez. Ciinkit
Ehl-i Siinnetin tasnifine gore ef'dl-i begeriye ti¢ degil, bes sinifa tefrik olunmaktadir.
Bunlar: Suret-i katiyede emr olunan geyler yani farzlar, yapilmasi tavsiye olunan
seyler yani vicibler, yapilmasi caiz olan seyler yani miibahlar, yapilmamasi tavsiye
olunan geyler yani menhiyat, yapilmamasi suret-i katiyede emr olunan geyler [yani]
muharremait. Ehl-i Siinnet keliminda ve fikhinda “ahkdm-1 hamse” buna derler.

Tesriin gayesi bu oldugundan Islam fakihinin isi ilk vehlede mantikan ¢ok
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basit goriiniir. Peygamber ile ashdbindan biri arasinda vukd bulan ve hadis kitap-
larinda nakl olunan bir muhaverede de bu zahiri besatat goze ¢arpar. Peygamber,
ashiabindan Muaz’1 bir tilkeye vali olarak gondermisti. Bu memuriyet onun tevzi*i
adaletle mesgul olmasini da icab ediyordu. Peygamber, Muaz’a su suali sordu:

- Hangi esasa gore hitkiim vereceksin?

- Allah’in kitabina gore.

- Aradigini bulamazsan ne yaparsin?

- Resulullah’in siinnetine gore hareket ederim.

- Aradigini orada da bulamazsan?!

- Ictihad ederim.

Bunun #izerine Peygamber su sozleri soyledi:

- Allah’a hamdolsun ki Resulullah’in elgisine Resul'iin tasvib edecegi sekilde
hareket ilham etmigtir.

Bu muhavere iki nokta-i nazardan gayet mithimdir. Ciinkii miictehidin
hiirriyet-i fikriyesini tahdid etmektedir. Bu telakki gayet mantikidir. Bu suretle
her fakih Kitab ve Stinnet ile mukayyed oluyor. Ayni zamanda bu muhavere Kitab
ve Siinnetin dogrudan dogruya tedkikini ve hiirriyetle tefsirini esash bir kaide ola-
rak takrir ediyor. Bu ahrdrane prensip bitiin miisliimanlar tarafindan uzun bir
zaman esasli bir kaide geklinde takip olunmustur. Bunun i¢in meghur bir 1stilah
olan “ehl-i kible” yani amme-i miislimin, hicbir vakit kiifur veya irtidad ile ittthim
olunamazlardi. Bu ahrirane fikirler o kadar ileri gotiiriilmiistii ki Peygamberden
sonra miislimanlarin riyasetini deruhde eden Ebubekir, onu istihlif eden
Omer’le goriisiiyorken idaresi aleyhinde kiyim eden ve Peygamber'in irtihalin-
den sonra te’diyesine liizum kalmadigina zahib olduklar zekat: te’diyeden imtina
eden Araplari tekfir etmeyi kabul etmemigti. Ciinkit Ebubekire gore bu asiler
kendi ictihadlarina gore hareket ediyorlarda.

Peygamber 632 senesinde, yani Miladin yedinci asrinda irtihal eylemisti.
Dokuzuncu asirda yani Sarlman ile ismi Binbir Gece Masallarynda gectigi i¢in her-
kesin tanidigi Harunuwr-Regid devrinde bu ahririne vaziyet azim bir tahavviile
ugradi. Ehl-i Stinnetin dort mezhebini tesis eden imamlar; Ebu Hanife, Malik,
Safii, ibn Hanbel* zuhur etmiglerdi. Bunlarin nigin ve hangi mana ile miiessis

2 Omer Riza’'nin verdigi ek bilgi: “imam Ebu Hanife Hicretin 80’inci senesinde Kiife’de tevelliid, 150'nci
senesinde vefat etmistir. Imam Malik Medine’de 93 senesinde [dogmus], 179°’da élmiistiir. imam Safii
150 senesinde Askalan’da dogmus, 204 senesinde élmiistiir. Iimam Ahmed bin Hanbel 164 senesinde
tevelliid, 241'de vefat etmigtir (Miitercim)”.
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tanindiklarini anlamak lazimdir.

Peygamberin arkadagi Muaz, Hazreti Muhammed tarafindan irdd olunan
son suale cevap verdigi zaman Kitab ve Siinnette aradigini bulamayinca aklin
icabatina gore ictihad edecegini séylemis, Hazreti Muhammed bundan hognut
olarak Allaha siikr eylemisti. Hazreti Muhammed diger bir sual irad edebilir ve
diyebilirdi ki:

- Hangi esaslar dairesinde ictihad edeceksin?

Hazreti Muhammed béyle bir sual irdd etmemisti. Fakat Islim aleminde
bilahare bu sual irdd olunmus; Imam Ebu Hanife, imam Malik, Imam $ifii,
Imam Ahmed bin Hanbel bu suale cevap vermek, ictihadin esaslarini vaz etmek,
mitkemmel ve kati tanilan tam bir usul viicida getirmek itibariyla miiessis
addedilmiglerdi. Onlarin bu usulit Ehl-i Stinnet ile diger firkalar arasinda bir
hadd-i fasil telakki olunarak hakiki Islimiyetin esasat-1 mezhebiyesini tegkil
etmis, bu dairenin haricinde ancak dalilet ve irtidad bulundugu séylenilmisti.

Bu sistemin gayet mufassal ve tam oldugunu sdylemigtim. Onu bitin
dekayik-1 mantikiyesiyle izah i¢in birkag konferansa ihtiyag vardir. Fakat onun
baslica farikalarini anlamak bize kifayet eder.

Bu Ehl-i Siinnet sisteminin esasinda mantiki bir kaide vardir. Bu kaideye
gore Kitabin ayetleri, Peygamberin sahih olan hadisleri muteberdir. Ayetlerin
sardhati, hafasy; hadislerin sihhat itibariyla derecesi nazar-1 itibare alinir. Bu
esas uzere hareket eden miictehid fakihler, sardhat ve hafi hakkinda kaide-
ler vaz etmigler, hiss ve amm, miisterek, miievvel olmak itibariyla nazmin
viictthunu; zahir, nass, miifesser, muhkem olmak veya hafi, mugkil, miicmel,
miitegabih olmak itibariyla beyanin viictthunu; hakikat, mecaz, sarih ve kinaye
seklinde kullanilmak nokta-i nazarindan bunlarin viicih-1 istimalini mufassal
bir surette mevzubahis etmislerdir®.

Muhakkak ki bundan daha akli bir telakki olamaz. Bu esas, mantiki giizellik
nokta-i nazarindan takdire siyandir. Fakat bu mantiki tekemmilin diger bir
yizi vardir. O da akl-1 beserinin higbir vechile rekabet edemeyecegi akl-1 ilahi

3 Ash goyledir: “At the basis of this orthodox method there exists a fundamental logical principle. The
principle is laid down that only those texts of Scripture or sayings of the Prophet are binding, which
are clear, and in proportion to their degree of clearness. Working upon that principle, the founders
of the Law established categories of clearness and of obscurity, constituting, so to speak, a ladder of
enunciations, descending from a top degree of enunciations of absolute clearness, and consequently of
astrictly binding character, to a bottom degree of enunciations of so complete obscurity as to exclude
binding character of any sort” (s. 23).
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haricinde “yakin” ifade edecek bir sey bulunmadig1 esasinin unutulmamasidir.
Bunun neticesi olarak nass-1 ilahinin sarth bir surette ifade olundugu yerde
beseri aklin miidahalesi kabul olunmuyor. Meseld umumi elfaz ile ifade olunan
bir hitkiim katiyyen vacibdir. Boyle bir emir bazi1 serdit-i mahsusaya karsi nazil
olan ayetlere istinad etse de zaman veya mekan ile tahdid olunmaz. Cihadin
devamini emr eden nusis-1 Kur'aniye bu sekildedir. Malum oldugu tzere
Peygamber, Medine’ye Hicret'ten sonra Mekke aristokrasisinin husumetine
kargr cihada miiteallik ayetleri telakki etmigti. Miigriklerle harbi emr eden bu
ayetler, umumi lafizlarla ifade olunarak onlarin nazil oldugu zamanin gerditine
isaret etmedigi i¢in, akl-1 begerin vaziyet-i tarihiyeyi nazar-1 itibare alarak
“vahy-i ilah1’nin beyan etmedigi tahdidat: ileri siirmesine miisaade edilmez.
Bunun i¢in Ehl-i Siinnetin itikadina gore miigriklerle harp, simullii bir sekilde
ve daimi bir mahiyettedir.

Bu suretle nusiis-1 mukaddeseyi tarihi malumat ile tefsir etmek kapisi sed-
dolunmusgtu.

Halbuki daha sonra bir islam miitefekkiri, Ehl-i Siinnetin nazarinda daimi
bir sitmulii haiz olan cihads, nefsin fenaliklariyla ahlaki miicadele seklinde tef-
sir etmig, bunun bir insanin miistemirren ifa edecegi bir vazife oldugunu soy-
lemigtir. Yalniz boyle bir tefsir, Ehl-i Siinnetin usul-i fikhina muvafik digmez.
Ciinkil Ehl-i Stinnetin itikadina gore vahy olunan nassin elfdzi mana itibariyle
sarih olursa, akl-1 beser onlara mecazi bir mina veremez. Akl-1 beser, vahy-i
ilahinin sardhaten ifade ettigi manalar1 degistiremez.

Bu da nusfisu mecazi bir surette tefsir etmek kapisini seddediyor.

Goriliyor ki akl-1 begerin tegri1l mesiili mistakillen diigiinmesine karsi
birkag kap: kapanmustir.

Ginkit Kitab’da bir nass bulunduke¢a akl-1 beserin hareketine kars: kapi
seddolunmaktadir. Sonra Peygamberin bir hadisi bulundu mu ayni gey yapiliyor.
Vekayi‘i tarih ile muhakemeye de imkan yoktur, sonra mecazi tefsirata da
mesag verilmemistir.

Kala kala acik bir kap1 kalmistir. Akl-1 beser, Islimiyetin ilk zamanlarinda
oldugu gibi buradan miistakil tedkikata dogru hareket edebilirdi. Bu kap: tenkit
kapisidir. Clinkii bittiin bu tahdidat yalniz akl-1 ilahinin “yakin” ifade edecegi;
akl-1 begerin, gayr-1 kabil-i tedavi zaaf ve tezelziile mebni, ona karg1 dciz kala-
cag1 esasina miisteniddir. Halbuki bitin bu ictihad kaideleri, bu usul-i fikih
akl-1 beserin eseri degilse neyin eseridir?! Akl-1 beserin zaaf ve aczi madem ki bir
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miitedrifedir, biitiin bu sistemi viicida getirenler diger insanlarin akil ve muha-
kemesinden daha fazla katiyet ve metaneti nasil iddia edebilirler?! Bi'n-netice
akl-1 beserin mahsulil olan bir seyin yine akil tarafindan muhakeme ve tenkit
olunmasina kim mani olabilir?!

Fakat bu son kapiy1 da agik birakmamak icab ediyordu.

“Eimme-i din”in vaz ettikleri esaslarin biri, fukahis: tarafindan temsil olu-
nan Muhammed iimmetinin [Mohammedan nation] hata tizerinde birlesmeyece-
gidir. Fukahisi tarafindan temsil olunan Muhammed @immeti bir nokta iizerinde
birlegti mi ve bu suretle “icma-1 immet” hisil oldu mu yahut sarih bir sekilde ifade
olunan bir fikre karg1 bir fakih tarafindan muhalif bir fikir dermeyan olunmama-
st itibariyla zimni bir icma vukd buldu mu, bu fikir de akl-1 ilahinin ifade ettigi
mutlak “yakin”i haiz addolunur. Bindenaleyh bu da daimi ahkam-1 diniye sirasina
girer. Ona muhalefette bulunmak dalilet sayilacagi gibi, iimmetin icmani inkar
etmek de kiifiir ve irtidad addedilir.

Ummetin hata etmeyecegi esasi, o kadar ameli bir siimll thriz etmistir ki
nihayet asil metinleri tedkik ve Ehl-i Stinnetin usuliinii tenkit hakkini killiyen
ilga etmigtir. Bu la-yuhtilik dogmasi iimmetin icmaina istinad ederek dort adama
tesmil olunmustur. Seriatin banileri addolunan bu adamlar Imam Ebu Hanife,
Imam Malik, Imam Safii, imam Ahmed bin Hanbel'dir. Tabakat-1 fukaha bundan
sonra zuhur etmistir.

Fukahanin birinci tabakas ilk dort imamdir. Bunlar “usul-i fikh”1 vaz ve bu
usule gore seriatin ahkdm-1 ameliyesini tedvin etmisglerdir.

Bu dort imam 700 senesi ile 850 senesi arasinda yagamiglardir. O halde bun-
larin Sarlman’a muasir olduklar: s6ylenebilir.

Fukahinin ikinci tabakasi, birinci tabaka fukahisindan istifade eden, onla-
rin usuliine gore hareket eden fukahddir. Bunlarin ameli mesail Gizerinde gahsi
miitalaalarini ifade etmeleri kabul olunur.

fkinci tabakaya mensup fukahadan biri Imam Ebu Yusuftur. Harunu'r-
Resid’in muasiri olan bu imam asri bir tabir ile onun “hukuk miisaviri” idi. imam
Ebu Yusufun ismi de Binbir Gece Masallar’nda geger.

Fukahinin dgiincii tabakasi ictihad edebilen birinci ve ikinci tabaka
fukahasinin halletmedigi mesail-i ameliyeyi halleden, fakat birinci ve ikinci taba-
ka fukahasinin gerek akiide gerek ahkam-1 ameliyeye dair vaz ettikleri esaslardan
ve kabul ettikleri hall [yol]lar[in]dan ayrilmaya haklari olmayan fukahadir.
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Uciincii tabakanin meghur fukahasindan biri 1089’de dlmiistiir>.

Fukahanin iigiincii tabakasiyla miitin-1 asliyeye miiracaat ve bunlar1 tedkik
ve ictihad hakk: nihayete erer.

Bu ¢ tabakadan sonra dort tabaka daha vardir. Fakat biitiin bunlara “
Sehian e 00%Y ” yani “Bunlarin ictihada katiyyen kudretleri yoktur” denir.
Fukahinin dordiincii, beginci ve altinci tabakalar: daha evvel verilen fetvalar
tizerinde daha az liydkatla ¢aligmiglar; bitiin yaptiklar: fetva vermek, eski-
den verilen fetvalar iginde hangisinin daha muvafik, hangisinin maslahata
daha mutibik oldugunu sdylemekten ibaret olmugtur. Fakat bu doért tabaka-
ya “mubkallidler” denilir. Yedinci ve sonuncu olan tabaka mensubini “taklid-i
mahz” tizere sayilirlar. Bu tabaka fukahisinin eslaf hakkindaki fikri: “Bize vacib
olan, onlarin tercih ve tashih ettiklerini kabul etmektir” derler.

Bu son tabakaya mensup fukahinin vaziyeti bu kadar diigmiis olduktan
sonra onlar1 din ile miitevaggil olmayan insanlar1 nustisu serbestge okumaktan
ve mevzubahis etmekten men etmeleri $dyan-1 istigrab sayilamaz.

Size vaktiyle Istanbul Hukuk Mektebi’'nde muteber sayilan bir eserden su
satirlar1 okuyorum:

“Ale’l-dde miiminler mezheb-i fukahinin fikirlerine gore hareket etmelidirler. Bunlar ne
Kitab-1 Kerim’in aslina, ne ehidis-i gerifenin metnine miiracaat [edebilirler], hatta daha
eski fukahdnin mitaladtina gore hareket etmeyerek zamanlarinda haiz-i itibar olan eghdsin
fikirlerine tevfik-i hareket etmelidirler.

Daha sonra deniliyor ki:

“Sayet ‘Kitab'in bir ayeti yahut Peygamberin bir ‘hadis’i fukahi tarafindan 6gretilen akiide
muhalif ise nasil ihmal olundugu zannolunmayarak nassin mensih oldugu veya te'vil edil-
digi anlagilmalidir. Bindenaleyh nus@isun aslina tercihan fukahinin akiidi kabul olunmak
gerektir”.

% Cimlenin ash goyledir: “A notable Doctor of that third rank, [Ebivl-Usr Pezdevi], died in 1089, a con-
temporary, therefore, of William the Conqueror [6. 1087]” (s. 28).

» Mahmud Esad Seydigehri'nin Telhis-i Usul-i Fikih adli eserinden iktibas edilen pasajin ash goyledir:
“Ahad-1nés i¢in fukahdnin kavliyle amel etmek lazimdir. Yoksa Kitap ve Siinnet’e temessiik edemez.
Ve kezd avam-1nis ulema-y1 silifenin akvaliyle dahi amel edemez. Belki kendi zamaninin ulemasindan
mutemet zevatin kavliyle amel eder” (Telhis-i Usul-i Fikih’tan aktaran Mahmud Esad Efendi, Tarih-i
ilm-i Hukuk, haz. Fethi Gedikli vd., Ankara, Yetkin Yay., 2012, s. 201).

26 Telhis-i Usul-i Filu’tan iktibas edilen pasajin asli goyledir: “Bir yet veya bir haber fukahanin mezhebine
mubhalif gelirse mensiih veya miievvel olduguna veya tahsis veya tercih vukuuna hitkm edilir. Yoksa
fukahiya vasil olmadigina haml edilemez. Bindenaleyh kavl-i fukaha nusis iizerine tercih edilir’
(Telhis-i Usul-i Fikib’tan aktaran Mahmud Esad Efendi, Tarih-i [lm-i Hukuk, s. 201).
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Busozler Sarkta pek meshur bir tabir olan “bab-1ictihadin seddi” ciimlesinin
ne ifade ettigini ve Islam tesriinin nihdyet hangi merhaleye vardigini izaha
kifayet eder.

Buictihad kapisi nasil kapandi? Nigin kapandi? Ne zaman kapandi?.. Sonra
nasil oldu da bizzat Hazreti Peygamberin ve Hazreti Ebubekir gibi Islaimiyette
pek yiitksek bir mevkii haiz bir gahsiyetin ifade ettikleri ahrarane fikirlerden bu
sekilde uzaklagildi?!...

Buna kati ve tam bir cevap verilemez. Thtimal ki bu vaziyet tabii bir
temayiiliin ve muazzam hadisdt-1 tarihiyenin neticesi idi.

Her dinde, mezheb birligini muhafaza i¢in bazi akiidin tesisine ve her
zaman ve mekanda bu birligi idame igin intizami temin edecek esaslarin
vazina temdyiil gosterilmistir. Sunu da ilave etmeliyiz ki tedkik ettigimiz
davada yani doért mezheb imamlarinin sisteminde bu temdyil kér bir hiirme-
te gotirilmustiir. Mantiki tesekkiilit nokta-i nazarindan bakildigr zaman bu
sistem nadir tesadif edilir bir mitkemmeliyeti haizdir. Bugiin de miidekkik-
ler onun karsisinda hayrandirlar. Peygamberin vahy-i ilahlye mazhar oldugu
kabul olunduktan sonra diger istidlallerin hi¢birinde bir hata bulmak giiglesir.
Bunlar gerek mantik, gerek Arap sarf ve nahvi nokta-i nazarindan bu derece
muhkemdir. Sayet mantiki tegekkillitn muhteviyat tedkik olunursa onun bazi
nazariyati yalniz takdir degil, hayreti de davet eder. Ciinkii dokuzuncu asrin
bu Sarkli miitefekkirleri tabi olduklar: ilahiyat esaslar: tizere “hukuk-1 beger”
esaslarini vaz etmisler, hem de bunu ferdin hiirriyetini, sahsin ve malin masu-
niyetini ifade eden bir surette ifade etmigler, miislimanlarin en bityiik riyaseti
olan hilafeti, liyakat ve kifdyeti gart kilan bir mukaveleye istinad ettirmigler,
mukavelenin gerditi ifa olunmazsa onun ilgasini ileri siirmiigler, insaniyetper-
ver ve dlicendb ahkdmi, Harb-i Umum?ye istirak eden muhasimlarin yiizlerini
kizartacak harp kanunlar1 vaz etmigler; o kadar ki Garp ayni esaslar1 ancak bin
sene sonra kabul etmistir.

Bu kadar yiiksek ve vasi telakkiler ayni derecede miibdi dehaya malik olma-
yan herhangi dimagi, sdkin bir miitidvaata sevk ederdi. Fakat birtakim hadisat
yikici ve hurd u hds edici bir tesir icra etmigtir.

“Ictihad kapisinin seddi” veyahut daha az sairane bir tabir ile Islam fikhi-
nin esash dimagi faaliyetinin evveld gevsemesi, sonra zeval bulmasi, miladin
on ti¢iincit asrinda Sark-1 Karib’de vukii bulan korkung faciaya tesadiif eder. O
zaman Cengiz ile Hillaguw'nun istilalar: Arap, Acem ve Tiirk medeniyetini sil-
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mis siipiirmiig ve mahv etmisgtir. Islim Sarki bu darbeden ifakat etmis, fakat o
zaman Garptaki her geye faik olan bedii ve ilmi medeniyetin seviyesine bir daha
varamamugtir. {slim fukahasi, anlagilan, kendine giivenmek hissini ve faaliyetle-
rini zayi etmigler, eski biiyiik eslafin ka‘bina varamadiktan miitevellid bir yeisle
evveld itina-kar bir gekilde ve sonra koriikoriine ve mutaassibane taklide koyul-
muglardir. Artik biiyitk adam, ditsiinen ve ibda eden degil, okuyan ve ezberleyen
adam olmustur. Yalniz ictihad kapisi kapanmamis, onu tekrar agmak tehlikeli
bir tesebbiis halini almistir. islim fikhinin akameti arttikca, meseld Osmanl
Devleti'nde [Tiirkiye’de] oldugu gibi, sahasi da daralmig ve eskilerin ahririne ve
yiiksek telakkileri zeval bulmustur. Yukarida séyledigimiz gibi, Islamiyetin ilk
devirlerinde biitiin “ehl-i kible”ye yani Kabe’ye doniip namaz kilanlarin higbiri-
ne “kafir” denilmedigi halde bilahare Islim ddatindan en ciiz’f inhiraf “irtidad”
telakki olunuyor ve bu ittihim “0liim” cezasini bile davet edebili[yo]rdu. Mesela
bir miisliman hiristiyanlarin diigiinlerine istirdk etse irtidad, bir miisliiman
sapka giyse irtiddd etmisg sayilirdi. Ben bu misalleri Tiirkiye'de resmi fetvalar-
dan miitesekkil bir mecmua olan Ali Efendi'nin fetvalarindan iktibas ediyorum.
Size bir misil daha takdim edeyim. Geng Tiirklerden olan Enver aleyhinde ne
soylenirse soylensin fevkaldde faal bir adamdi. Enver, orduya 6nii siperli bir
serpus kabul ettirmek istemis, halbuki 6nii siperli serpus namazda cebhenin
yere temas etmesine mani oldugu i¢in bunun kafirlere ait oldugu séylenilmis, o
da bunu kabul ettirememigti. Diger taraftan fukahd biitiin sozlerini koritkorii-
ne kabul ettirmeyi istihdaf ederek ¢ok siddetli bir hatt-1 hareket takip etmigler,
sayet efriddan birisi fukahanin yanildiklarini séyleyecek olursa, onun bu sozit
kiifur ve ilhad telakki olunmusgtu. Bunun i¢in de birtakim risaleler viicida
getirilmig ve birtakim mantiklar yiritillmisgtiir. Bunlarda denilir ki: Bir fakih
ilim sahibidir. Fakat ilim Allah’in sifatlarindandir. Bindenaleyh bir kimse bir
fakihi tahtie edecek olursa Allah’1 tahtie etmig olur. Bunun cezasi da éliimdiir.
Ali Efendi’nin fetvalarinda bu nazariye tavzih olunur ve fukahdya “itale-i lisan”
eden iki adamin oldiraldagi anlatilir.

Muasir Tiirkiye’de bu nazariyatin ciy-1 tatbik buldugunu sdylemek iste-
miyorum. Su var ki hi¢cbir kimse fukahdya itiraz etmeyi hatirindan gegirmez
yahut fukahanin sahislarini kii¢itk gérmeye cesaret etmezdi. Mamafih bazen
bu akide uykusundan uyaniyor ve kuvvetini gosteriyordu. 1909 Nisaninda,
Istanbul'da kopan irtica hareketinin arkasinda yalniz Sultan Abdiilhamid degil,
bir de hocalar vardi. Ayasofya Camii'nin miirteciler tarafindan isgali sirasinda
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orada bulunuyordum. At Meydanr'nda toplanip miirtecilere iltihak etmek tizere
hareket eden beyaz sariklardan miitegekkil deniz hila géziimiin 6niindedir. O
zaman orada anladigima gore bu irtica hareketinin sebebi mesrutiyet inkilabini
yapan firkanin kafir olduguna ve askerleri temrinat-1 askeriye ile mesgul ederek
onlarin namaz kilmasina miimanaat ettigine dair nesr edilen sdyialardi. Bir
milddet sonra Sam’da asri diigiinen geng bir hoca camide vaaz ediyorken usul-i
fikhin 1slahi, ictihad kapisinin yeniden agilmasi lizumundan bahsetmis, buna
karg1 Sam ulemas: halkin asabiyetini tahrik ederek onu bu hocaya kars1 sevk
etmiglerdi. Geng zabitler miidahale ederek hocay: kurtarmamis olsalar, muhak-
kak orada parcalanacakti.

Demek ki adli i1slahatta Tiirk ruhiyatini anlamak i¢in maziye muhtasar bir
nazar atf ettigimiz takdirde gorecegimiz sudur:

Eski bir iskolastik miiessese; bunun mantiki tesekkilit ¢ok iglenmis ve
cok kuvvetlidir, fakat kisirlagsmistir. Tarihi tefsire, mecazi te’vile, miitiin-1
asliyenin serbestce tedkikine kapilarini kapamigtir. Bu miiessese son defa on
birinci asirda tarif olunan usul-i fikha merbuttur. Bu miiessese bir Arap miies-
sesesidir. Onun telakkileri, Arap ve Sami telakkiyatidir. Yunan mantigiyla ve
fran muhayyilesiyle islenen bu miiessese fikhin usuliinii Arap kelimeleriyle,
Arap sarf ve nahvinin kavaidine istinad ettirmektedir. Onun dili, miinhasiran
Arapga’dir. Usul veya ahkam-1 ameliyeye ait olan risaleleri Arapga ile yazilmigtir.
Hiristiyan Garp i¢in ve hiristiyan ricil-i ruhaniyesi i¢in Latince ne ise, bunun
icin de Arapga odur.

Goriliyor ki asil mevzumuz i¢in bir mukaddime tegkil eden bu sathanin
tedkiki ehemmiyetsiz degildi.

ikinci Konferans: Tiirk Ruhiyat

Nasil Islam seriati, Arap ruhiyatinin esash bir sifat-1 firikasinin mantiki bir
inkisaf1 ise, mevzubahis edecegimiz Tiirk inkilab-1 adlisi de Tiirk ruhiyatinin
bariz bir farikasinin neticesidir. Bu iki “ruhiyat” birbirinden son derece ayridir.

Tirklerle Araplar misliiman olduklar: ve Tiirkge ile Arapga ayni harflerle
yazildig1 i¢in, mustesriklerin dar dairesi miistesna olmak iizere, ekseriyetle bu
iki 1irk ve bu iki lisan arasinda siki bir miisabehet bulundugu farz edilir. Bunun
icin Tiirklerle Araplar arasinda, Ingilizlerle Ruslar arasindaki kadar fark bulun-
dugunu, Tiirklerle Araplar arasindaki miisabehetin Italyanlarla Norvegliler
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arasindaki miigibehetten daha az oldugunu sdyledigim zaman bu sozlerim
hayretle kargilaniyordu.

Vaziyeti bir kiyas ile izah i¢in diyebiliriz ki Sarkin asri tarihinde Tiirklerin
Araplara kargi vaziyeti eski diinyada Romalilarin Yunanilere karg1 vaziyeti
gibidir. Tiirklerin Araplar gibi kainat hakkinda ma-fevka’t-tabii bir telakki bes-
lemege meyilleri yoktur. Bundan bagka Tirkler her seyi evvel be-evvel ezeli ve
ilahi bir gozle gormek gibi bir sevk ile miitemayiz degillerdi. Tiirklerin mantiki
inceliklere, muhtesem belidgata miitemayil zevkleri yoktur. Tiirkler siir[d]e
nadiren miibdi‘dirler.

Tiirkler Islam tarihinin sahnesinde evveld mitkemmel, sebat-kir ve sadik
asker olarak gériinmiisler, Avrupa’da 16'nc1 asirda Isvigreliler ne idiyseler
Tiirkler de Islam aleminde bir miiddet icin o idiler. Yani harbi meslek ittihaz
eden ve bu igi pek mitkemmel bir gekilde yapan cengaver bir 1rk idiler. Ta Kral
Alfred’in devrine miisadif bir zamanda Turkler Bagdat'taki Abbasi halifele-
rini hitkiimlerinin altina almaga baglamiglar, nihayet miistakil memleketler
vilcida getirmigler, Araplarin biitiin parlak mevhibelerine ragmen nadiren haiz
olduklar1 saglam sifatlarla hitkiimdarlik kudretini elde etmiglerdi. Bu sifatlar
Araplarinki kadar siddetli, fakat derin bir hiss-i itaat ve intizam ile miiterafik
milli bir gurur, silsile-i meratibe riayete miiteveccih bir meyl-i tabii, reise kargi
-soylece ifade edelim- feodal bir hisle merbutiyet ve ona itimat, reis her ne emr
ederse bu emirlerin umumi menfaate hidim en iyi emirler olacagina saglam
bir itikat...

Turklerin ma-ba‘de’t-tabiiyata, ilahiyata, ilahi hitkiimata miitemayil olma-
malarina inzimdm eden bu his ve itikat, onlarin hukuku, tamamiyla begeri bir
vaz tanimalarini ve Araplarin telakkisinden busbitin ayri bir “tegrii telakki”
sahibi olmalarini intdc etmigtir. Allah’in vahy ile anlagilan iradesinin, umumi
ahkam icin yegine esas olarak telakkisi Arap ruhiyati i¢in ne kadar miinis ve
tabii ise Tirk ruhiyat: i¢in o derece yabancidir. Bazi 1stilahlar gayet mithim-
dir. Araplar arasinda en yitksek mevki ve niifuzu haiz zatin istilahta Gnvani
“imam”dir. Bu i1stilah, din lisanindan alinmigtir. Din lisaninda “imam” o
miimin adamdir ki ibadet i¢in toplanan cemaata riyaset eder ve bu cemaat ona
uyar. Tirklere gelince onlar riiesasi, eskiden beri kullanilmakta olan tinvani,
son hitkimdarlarina kadar kullanmiglardir. Bu Turani kelime “han”dir. Han,
“muharib bir kabilenin reisi” demektir. Araplar insanlar1 Allah’in ve miinha-
siran O'nun kullar: telakki ederler ve insanin insana karg istiklali hakkindaki
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cezri telakkilerini buna istinad ettirirler. Bu cezri telakki onlar: ekseriya anarsi
ve siyasi inkilaplar serhaddine gétiirmustiir. Tirkler ise insanlar1 bir alaydaki
askerler ve zabitler gibi telakki ettiklerinden bu mefhum iizerine hiyerarsik bir
irtibat ve intizami kafil bir sistem viiciida getirmigler; bu sistem onlar1 diger
mevahib-i milliyeleri, ez-ciimle haiz olduklar: fevkaldde sehdmet-i askeriye tize-
rinde isleyerek onlar1 Islam aleminin gérdiigii en devaml ve miistakil devleti
tesis ve idameye sevk etmistir. Ciinkii Tiirk imparatorlugu yedi asirdan fazla
miistakil olarak yasadig1 gibi bugiin de Tiirk devleti, hakikaten, ¢cok canl bir
sekilde yasiyor.

Bunun manasi, miisliimanligr kabul eden Tiirklerin, devletlerini kuruyor-
ken Islamiyet esaslariyla istihfaf ettikleri degildir. Bilakis onlarin ruhiyatindan
beklenen sey hiyerarsik tegkilat ile din alimlerinin sultasini takviye idi. Bunun
icin Tirkler ordularinda ve miilki iglerinde yaptiklar: gibi din alimlerini de
askeri kitalar, [tchin], gibi tegkil etmigler, askeri ruhiyatin lazimesi itimat ve
itaat oldugu i¢in “ilmiye tariki” mensubinine, yani hocalara, pagalara ve beylere
itaat ettikleri gibi itaat etmigler ve hocalarin, Arapga oldugu i¢in anlamadiklar:
ve 0grenmeye merak etmedikleri Arapga kelamiyatini mevzubahis etmeyi hatir-
larina getirmemiglerdi.

Sunu da ilave etmeliyiz ki dimaglari yormayan, siliklerinden istedigi
baslica seyler, temiz ve cesur olmaktan ibaret olan ve onlara kendilerini Allah’in
yeryiiziinde viiciida getirdigi uhuvvetin azasi olduklarini 6greten bir “din”,
Turklerin askerl mizacina ¢ok muvafik gelmisti. Bunun neticesi olarak Tiirkler
“Allah yolunda” istekle hizmet ve Arapga bilen, sarik saran hocalariyla tam bir
1'tilaf dairesinde hareket etmiglerd..

Turk devletinde din alimlerinin viis‘at, kudret ve niifuz itibariyla bityitk bir
tesekkiil haline geldikleri, bir emr-i vakidir. Giinkii Islim evkafiyla beslenen
medreselere binlerce ve binlerce talebe yahut “softa” akin ediyor, ilmiye tarikin-
de bir mevki sahibi olmak emeliyle orada Arapca ve seriati okuyorlard:.

Avrupa’da kuriin-1 viistida oldugu gibi Tirk devletinde de ammeye kargi
miimtaziyeti haiz bir klerikal sinif viictid bulmusgtu. Bunlar bir “clergy” idi. Yalniz
“clergy” kelimesini klerikallerden miitegekkil ve suurlu bir sinif manasinda
telakki edecek olursaniz Islamiyette boyle bir sey yoktur.

Sayet bu minasebetle giizel bir eseri gormek isterseniz, eski Turkiye'nin
en muvaffakiyetli tasvirini Mouradgea d’Ohsson’un Osmanli Imparatorlugu’nun
Tablosu [Tableau général de 'Empire ottoman] iinvanli eserinde goriirsiiniiz. Bu
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eserde meratib silsilesiyle, biitiin elkdbiyla Tirk tarik-i ilmisinin biitin ve
bityitk hiyerarsisini; imamlari, kadilari, muftileri vesdireyi gordiikten bagka ¢ok
kiymetli resimlerle Tiirk askeri ruhiyatinin bu klerikal teskilata tasavvur ettigi
{iniformalar1 temasa edersiniz. ilmiye tarikinin basinda “seyhiilislam” vardur.
Seyhiilislam imparatorlugun ikinci reciilii idi. Giinkil sadrazam, padisahi
temsil eden ilk recil idi. Seyhiilislim imparatorluktaki biitiin fukahinin yani
miiftilerin, kadilarin reisi idi. Zamanimizda Avrupa hitkiimetlerindeki adliye
nazir1 gibi bir seydi. Fakat seyhiilislimin baglica vazifesi Divan’da yani hikii-
met meclisinde oturmak ve teklif olunan tedabirin serin ahkimina muvafik
olup olmamak itibariyla kendi tarafindan tasvib olunup olunmayacagina karar
vermektir.

Eski Tirk ulemas: re’ylerini kisaca ifade ederlerdi. O kadar ki deliil ve
esbib iradina liizum gérmezler, yalniz Tirkge olarak “olur” veya “olmaz” ceva-
bini verirlerdi.

Turkiye gseyhiilislaimlarindan birinin tarihi bir “olmaz”1 vardir ki ulema sini-
finin bir zaman haiz olduklar1 azim niifuzu izah ettigi i¢in onu nakledecegim.

Osmanli padigahlarinin en giddetlisi ve en satvetlisi, Silleyman-1 Kanuni’nin
babasi Sultan Selim, imparatorlugunu cezri bir surette tevhid i¢in Arapga’y:
lisan-1 umumi ve Islamiyeti din-i umumi olarak kabul ettirmeyi diisiinmiistii.
Musevilere, hiristiyanlara “ya Islamiyet, ya kiling” denilecekti. Fakat bu tasavvur
Islamiyetin esasitina muhalif idi. Giinkii Islimiyet, gayrimiislimlerin dinine,
adatina, lisanina tam bir hiirmeti dmirdir. Sultan Selim’in tasavvuruna karsi
ulemanin namuskarane ve cesurdne cevabi gu idi: Olmaz. Koca Selim de daha
ileri gitmeye cesaret edemedi.

Mamafih Islam ulemasinin biitiin kudret ve biitiin niiffuzuna ragmen Tiirk
ruhiyati, ¢ok gegmeden, tesri sahasinda tezahiir etti. Arap tarihlerinin uzun
silsileleri hulefidan veya imerddan herhangi birinin tegrii bir harekette bulun-
dugunu kaydetmez. Arap dimagi, su esasli ve gayr-1 kabil-i ihlal telakkiye sadik
kaldi: “Tesri kuvveti Allah’indir. Icra kuvveti hulefiya aittir. Ser tefsir eden
fukah3, Allah ile halife arasindaki liizumlu mutavassitlardir”.

Bu telakkinin neticesi olarak Araplarin biitiin Islimi tarihinde tesrii bir
sekilde ihzar olunan, muta‘ ve muteber tanilan bir kanun veya bir emirname
1sdar olunmamugtur.

Tirklerin vaziyeti boyle degildir. Tirk hanlart miisliiman olduklarini séy-
lityor ve hakikaten iyi miisliiman bulunuyorlardi. Fakat hanlar, ta bidayetten,
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irade ettikleri i¢in ve bagina sdhdne kirmizi miirekkeple “mucebince amel
oluna” yazdiklar1 yahut tugralarini gegirdikleri i¢in itaatle kargilanan ahkam ve
nizamat vaz etmek hakkini muhafaza etmiglerdir.

Bu suretle Islam tarih-i tesriisinde tamamuiyla yeni ve pek mithim hadise-i
adliye goriiniiyor. Bu hadise, iki farikay: temsil ediyor: Ser, esas itibariyla
vahy-i ilahi ile ihsan olunan bir sey degil, insan tarafindan ifade olunan bir
karar; sonra ser!, tesri kabiliyetinden mahrum birtakim fukahdnin muglak
re’yleri yahut bunlarin birtakim hagiyeleri, tefsirleri degil, kalemle kagit iizerine
yazilan mifad: kati mektub ahkamdir.

Bu yeni hakikatler[l]e, adli lisanda yeni bir 1stilah zuhur etmektedir; [ne
tuhaf, canon], kanun. Bu kanundan maksat hitkm-i ilahi [canon law] degil, bila-
kis laik kanun [lay law], beseri kanun [man-made law], ser‘in [divine law] mukabili
olan kanundur. Bu kanun meridir, muta‘dir; fakat bir peygamber vasitasiyla
Allah tarafindan vahy olundugu yahut bir vahiyden istinbat edildigi i¢in degil,
Turk milletinin [Turkish race] reisi olan “han” tarafindan 1sdar olundugu i¢in
muteber ve muta‘dir. Tiirk tarihinde Selim-i Evvel'in oglu Sultan Siileyman’in
tinvani Avrupa’da oldugu gibi “muhtesem Siilleyman” degildir. Onun tnvani
“kanuni’dir [statute maker]. Bu Oyle bir tinvandir ki Araplarin tegril zihniyeti
onu asla tasavvur edemezdi. Bu vaziyet ise, bizi Romalilar arasinda sayi olan
telakkiyata gotiiriir. Su farkla ki Romalilarin bitirdikleri yerden Tiirkler bagla-
muglardir. Ciinkit Tiirk hanlarinin “mucebince amel oluna” formiiliiniin Latince
mukabiline [quod imperatori placuit, ita ius esto] Roma kanununun son devrinde
tesadiif ediyoruz.

Tirklerin insan tarafindan vaz ve tegri olunan kanunlara [man-made law]
temayiilii, evvel emirde Islimi telakkiye muhalif bir sekilde tezahiir etmemis-
tir. Belki bunun, bu sevk-i tabiinin esas itibariyla erbaa fikhina muhalif oldugu
duyulmadan bu vadide gidiliyordu. Bundan bagka mezihib-i erbaa imamlari-
nin nazariyati da bu ihtilafi gizliyordu. Harunu'r-Resid’in muasiri Imam Ebu
Yusuf'tan itibaren mezheb-i Hanefi fukahdsi, serdit-i esasiyeye en ¢ok uymakla
temayiiz etmiglerdir.

Fransa’nin siyasi lisan1 bunun i¢in “oportiinizm” yani “maslahat¢ilik” tabi-
rini icat etmisti. Kendilerine agiktan a¢iga muhalif yahut firak-1 dalleyi tegvik
etmeyenlere kuvvetli bir sekilde miizaheret eden bu fukahd, hulefanin yahut
sultanlarin sirf siyasi digiincelerle ittihaz ettikleri mukarrerata tesrii bir renk
vererek onlar1 ger daireye sokuyorlardi. Sirf begeri ve sultanlarin iradesine
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miistenid kanunlara gelince, bu hareketin gayet musib oldugu sdyleniyordu.
Cunkil bir nass bulunmadigi veya fukahi tarafindan bir hitkiim verilmedigi
takdirde hulefd ve selatin kendi ictihadlarina gore hareket edebilirdi. Hatta
en yiiksek tabakaya mensup fukahd tarafindan verilen muhtelif mukarrerit
bulundugu zaman bile hulefinin bu re’ylerden birini tercih hakkini haiz ve
takip olunacak hatt-1 hareketi tayine selahiyetdar olduklar: beyan olunuyordu.
Bunun i¢in bunlarin mukarrerati, kadilarin velayetini tahdid ediyordu. Bi'n-
netice kadilar da padigahin icabiyla amel ederlerdi.

Uzun bir zaman i¢in bu nazariye (padigahin icabiyla amel etmek nazari-
yesi) Tirk hitkiimdarlarinin tegrii selahiyeti haiz olmak meyli ile usul-i fikhin
esasatini telif etti. Padigahlar yeniceri tegkilatini viicida getiren talimati, ara-
ziye miiteallik ahkdami ihzar ettikleri zaman bisbiitiin yeni ve bakir bir vadiye
giriyorlardi. Giinkii Islam fikhinda askeri teskilat icin muayyen kaideler yoktu.
Araziye gelince, ancak feth olunan arazinin ne suretle taksim olunacagina dair
bazi umumi esaslar bulunuyor; gerisi sultanin digiincesine ve kararina biraki-
liyordu. Hakiki yenilik, sekli ve resmfi idi. Ciinkit hukuk, fukahanin re’yi olarak
ifade olunamiyor, padigahin mektub iradeleriyle takarrur ediyordu.

Fakat sultanlar, bu nazariyenin hududu iginde sikisip kalmadilar.
Sultan Siileyman’in ecnebi tacirlere bahsgettigi meghur uhud-1 atika ile hari¢
ez-memleket menafii muhakkak ki Islam seriatinin miisilemetkar tacir sifatry-
la Islam arazisine giren ecnebilere verdigi “aman” nazariyesine istinad ediyor-
du. Fakat Garp tacirlerinin Tirkiye’de ticaret etmelerinin tegviki arzu olundugu
zaman Siileyman, ecnebi tacirlerin Tiirkiye’de bir seneden fazla ikamet eder-
lerse de bu hukuktan miistefid olmalarini temin etmisti. Silleyman’in halefleri
harigten gelen egya tiizerinden yiizde ficten fazla rissum alinmamasini emr
ettikleri zaman yepyeni bir mesele-i ser‘iye tizerinde ictihad yahut muhtelefun-
fih bir mesele hakkinda ileri siiriilmiis re’ylerden birini tercih etmekten bagka
bir i yapiyordu. Fukahanin eserlerindeki sarih ve Hazret-i Omer’in devrindeki
mukarrerata mistenid kaideler, bu gibi mesaili sekl-i aharda halletmigti.

Mamafih bu menafii bahgeden maddelerin bir musalaha geraiti tegkil etti-
gi ve Islam seriatinin halifeler tarafindan gayrimiislimlerle akd olunan seraiti
tayin etmek hususunda onlara vasi bir hiirriyet verdigi soylenebilir. Yalniz
Sultan Siileyman daha ileri gitmisti. islim fikhinin usuliindeki bir kaideye gore
“Kitab”in sarih bir sekilde ifade ettigi ahkam iizerinde yeni bir sey viicida geti-
rilemez. “Kitab”in en sarih lisanla ifade ettigi ahkdm, nisbeten nadirdir. Fakat
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bunlarin i¢inde bazi cezai ahkdm vardir. Mesela bu hitkiitmlerden birisi sudur:
“Hirsizlik eden erkek ve kadinin ellerini kesiniz”. Halbuki Sultan Siilleyman bu
sarih nassa ragmen, bir Ceza Kanununun niivesi olabilecek birtakim ahkam
ihzar eylemisti. Bu ahkdm, bu miidhis cezanin, ancak pek ciddi cerdimde tatbi-
kini kabul ediyor ve “kad1”ya basit cezalar vermek selahiyetini bahs ediyorlardi.

Her meseleyi sirf akli esaslar tizere muhakemeye alisan yirminci asrin
hukukgusu i¢in bu pek basit, hatta pek ehemmiyetsiz bir tadil gibi goriiniir.
Fakat mesele bir de fukahi nokta-i nazarindan tedkik olunursa, o zaman
Kitabullah tarafindan tayin olunan bir hitkmiin insan tarafindan tadili meselesi
gibi muazzam bir mesele karsisinda kalinir ve bu hareket miidhis bir ciiret sayi-
lir. Fakat bunu yapan adam, bir sultan, bir hands, bityitk Sultan Stileyman’di.
Han, Tirk ruhiyatinin tesiri altinda hareket etmisti. Seyhiilislamlik mevkiini
haiz zevat da Tirk idiler. Bunlarin bir¢ogu fatin ve miidebbir, uyanik fikirli
devlet ricilinden idiler. Sultan Siilleyman’in seyhiilislimi1 Ebussuud bunlarin
biri idi. Bunlarin nazariyat itibariyla oportiinizme (maslahatgiliga) meyli, “han”
tarafindan kararlagtirilan her seyin mukteza-y1 siyaset [raison d’etat] oldugu-
na dair besledikleri fikirle kuvvet kesb ediyordu. Bunun i¢in ecnebi tacirlere
bahs olunan imtiyazatin ve ahkam-1 cezaiyede yapilan tadilatin itiraz ile yahut
“olmaz” ile kargilandigini gérmiiyoruz.

O zamandan beri Tiirkiye’de birbiriyle rekabet eden iki tesrii hareket kar-
sisinda kaliyoruz. Bundan biri Araplarin telakkisine gore hak ve batil hakkinda
vahy-i ilahlye miistenid bir tegri, digeri begeri bir tesri; yani devletin reisi olan
“han” tarafindan tasavvur olunan ve siyasetin icabatina istinad eden “kanun”.

Bu rekabet, bir miiddet icin, nezaket dairesinde devam etti. Belki onun
viiclidu, nazari veya siyasi bir endige ile inkar olunuyordu. Arasira itiraz eden
ulemanin sesi, bagkalarinin hi¢ okumadigi biiyiik fikih eserlerinin Arapga dal-
galar1 i¢inde kayboluyordu. Tark tarih-i adlisinin déntim noktasinda kanun,
yani insan tarafindan vaz olunan ahkam, birdenbire biiyiik bir terakkiye ererek
ve muazzam adimlarla ilerleyerek iki cereyan miisavi bir vaziyet almis; nihayet
ilahi ser‘a kars: ona rekabet eden kanuni ahkim ve mecmualarindan bagka
fukahdya rekabet eden hakimler ve hukukgular [lawyers]* yetismigti*.

On yedinci asirdan beri Osmanli Devleti [Turkish power] intihata ugruyor-

# Omer Riza, “avukatlar” seklinde terciime etmistir.
8 Omer Riza, devamindaki su ciimleyi terciime etmemistir: “Considerations of policy had brought about
the crisis” (s. 48).
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du. On sekizinci asirda sultanlar miidhis hezimetlere ugramislar, Rusya ve
Avusturya ile bir¢ok tilkelerin ziyaini kabul eden muahedeler akd etmiglerdi.
On dokuzuncu asrin hultilit seamet-engiz idi. Mora Pasaligrnda kopan bir ihti-
lal miistakil bir Yunanistan’in viiciid bulmasina miincer olmugtu. Misir pasasi
kiyam ederek Kiitahya'ya kadar gelmisti. Rusya, Hiinkar Iskelesi Muahedesi
ile Osmanli Devleti tizerinde bir himaye tesis etmek istemis ve tehdidkar
vaziyetini idame etmigti. Sultan Mahmud ile onu istihlaf eden Sultan Mecid,
Rusya'nin teklif ettigi muhtariyet ve onu takip edecek iftirak ile Ingiltere ve
Fransa’nin Osmanli Devleti'nin temamiyetini muhafaza i¢in miizaheret muka-
bilinde teklif ettikleri 1slahat giklarindan birini kabul etmek mecburiyetinde
idi. Padigahlar, 1slahat sikkini ihtiyar ettiler. Gayrimiislimlere miisavat vaad
eden siyasi 1slahati mutazammin gihane iradeler i¢inde 1839 Hatt-1 gerifi ile
1856 hatt-1 himaylnunu suret-i mahsiisada mevzubahis etmeye hicet yoktur.
Bunlar hakikat-i halde Islim seriatina tabi olan gayrimiislimlerin mevkiini ve
hukukunu tarif eden ahrarine prensiplerden pek fazla bir gey tazammun etmi-
yordu. Fakat Tiirkiye’de yepyeni bir sey ¢ikiyordu. Bunlar, mektub ve insan tara-
findan mevzu, hiristiyan Garbin tamamuyla akli kavininine miigabih ahkdm-1
kanuniye mecmualar1 idi. Bunlarin bir kismi, Islim seriatinin sarih ahkdmina
taban tabana zit ahkdmi muhtevi idi. Meseli ticaret kanunlari, ikrdz olunan
paradan faiz alinmasini kabul ediyordu. Faiz ise Kur'an’in giddetle men ettigi
bir geydi. Ceza kanunlari, ahkdm-1 ger‘iyeyi bir tarafa birakiyor; zanilerin recmi,
sarhoslarin celdi, hirsizlarin ellerinin kesilmesi, eskiyanin salb1 gibi cezalardan
vaz geciliyordu. Bir kanun ile Fransa’nin tegkilat-1 adliyesine miigabih mahke-
meler viictida getirilmig, bunlarin derecati tanzim olunmus, bu mahkemelerde
misliimanlarla hiristiyanlar yanyana oturmus, hakimler de Fransiz kanunla-
rindan terciime olunan yahut onlara miigabih olan ahkim ile hitkiim vermeye
baglamiglardir.

Fatih Mehmed, Yavuz Selim, Kanuni Siileyman higbir vakit on dokuzuncu
asrin kadim hirriyeti takip eden padigsahlar: derecesinde cezri ve ciiretkar bir
harekette bulunamamiglardir. Buna ragmen bu padigahlar bir isyan kargisinda
kalmadiklar: gibi din alimleri tarafindan ciddi bir muhalefete de ugramamaisg-
lardi. Ciinkii ticaret ve ceza kanunlarinda “seri miinezzel’den vukd bulan
ayrilik, siyasetin icabitina istinad ediyordu. Din Aalimleri, ticari ihtilaflar
kendileri tarafindan hallolunacak bir mahiyette addetmiyorlardi. Onlara gore
bu ihtilaflar tacirler tarafindan hallolunmaliydi. Ceza kanunlari ise yalniz bir
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siyaset meselesi degil, bir zabita meselesi idi. Bunu da padigah ile ricali miina-
sip gordikleri sekilde halledebilirlerdi. Ulemaya gore ser‘in en mithim noktasi
aileye ve mirasa miiteallik ahkam-1 ser‘iye idi. Bunlar da hocalarin 6grendigi ve
ogrettigi sera, onlarin idare ettikleri ser? mahkemelere birakilmigt.

Hiristiyanlarla Yahudilerin sarikli monlalarla yan yana oturarak tevzi-i
adalet ettikleri bu yeni mahkemelerde ve Ticaret ve Ceza kanunlarinda sarih
bir gekilde ifade olunamayan mesail, dért mezhebin usul-i fikhina miinasip bir
sekilde hallolunuyordu.

Bundan bagka din alimlerinin makam ve niifuzu hi¢bir zarara ugrama-
mist1. Semahatlii “seyhiilislim” eski Divan yerine Babiali'de toplanan Meclis-i
Vitkeld’ya igtirdk ediyordu. “Tarik-i ilmiye” mensubini resmi elbiselerini, riitbe-
lerini, kendilerini diger memurin-i miilkiye ve askeriyeye [tchin] tercih ettiren
haklarini muhafaza ediyorlardi. Din dlimlerine derin bir hiirmet gésteriliyordu.
Thtimal ki yiiksek riitbeli bir “din alimi” Tiirkiye’de en ¢ok hiirmet géren zatt1.
Bu zevatin bir ¢ogu biitiin ulema sinifinin vasf-1 fariki olan azamet dolayi-
siyla degil, belki devamli tedkikat ve namuskarane hayat ile sdyan-1 hiirmet
goriliyorlardi.

fkinci Abdiilhamid 1878'de Rusya ile vuk{i bulan muharebede diigar oldugu
felaketleri telafi i¢in diinyevi zayiatini eski hilafete dayanarak beyne’l-miislimin
ruhani nifuzunu takviye ile telafiyi diisiindigii zaman din alimlerinin niifuzu
artmigtt. Bu yiizden yirminci asrin Tirk haninin sarayinda kurdn-1 viistida
Abbasilerin Bagdat saraylarinda goriilen klerikal siyaset yiiriimeye bagladi. Bu
siyaset ne sultanlarin, ne de bir kimsenin tahmin etmedigi bir netice vermigti.

1908de Tiirkiye’de ihtilal koptuktan sonra Geng Tiirkler 1909 igtisdsi
[mutiny] tizerine Abdilhamid’i hal‘e karar vermigler ve geyhiilislima miracaat
etmiglerdi. Seyhiilislimin “miiftil-endm” sifatiyla verdigi fetva Abdiillhamid’in
hal‘ini ve Selanik’e gonderilmesini intac etmisti.

1909 senesinin Nisaninda ulemanin da son senelerini yasamakta olduklari-
n1 tahmin etmek imkansizdi. Clinkii o siralarda din ulemis: fevkalade kuvvetli
idiler. Istanbul Meclis-i Mebusanrnin diplomatlar locasindan agagi bakildig:
zaman Meclis siralarinda oturan sariklilarin, ekseriyeti tegkil ettiklerine hiik-
medilirdi. Arnavutlarin isyan1 Makedonya’da tehlikeli bir vaziyet ihdas ettigi
zaman ihtiyar Sultan Regad, Selinik’e giderek oradan Kosova meydanina ilerle-
mig ve bir halife sifatiyla Kosova sahrasinda namaz kildirmigt. Hitkiimet daire-
leri, bunun neticesi olarak Osmanlilik hissiyat: gevseyen Arnavutlarin kalbinde
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hissiyat-1 diniyeyi uyandirmayr iimit ediyorlardi. Ahval-i Islim hissiyatinin
intibihini ve megrutiyet-perver Tiirkiye'nin devleti ilahi bir milessese tanimaya
temayiil ettigini gosteriyordu.

Bu gosteris, hi¢ siiphesiz, bir dereceye kadar aldatici idi. Din sinifina
mensup olmayan ekseriyet, geng zabitlerle miittehiden hareket eden sivil-
ler, Abdiilhamid’in otokrasisini yikarak mesrutiyeti ilan ettikleri halde din
ulemisi[ndan], yani 13 Nisan 1909’'da irticd vakasini viiciida getiren sarikli
hocalardan korkuyor, onlar1 sevmiyorlardi. Hocalar sinifina mensup olma-
yanlar arasinda siyasi noktalar iizerindeki ihtilaf ne mahiyette olursa olsun
hepsi de Tiirkiye'nin ancak biitiin idaresini ve tesrii tegkilatini Tiirkiye’den
daha miireffeh, daha kuvvetli olduklar: apagikir olan Garp devletlerinin usulit
dahilinde 1slah ettigi takdirde devletin kudret ve satvetini idimeye imkan
bulundugu kanaatini besliyor ve bu noktada miittehid bulunuyorlard.

Hocalarin miitalaas: bambagka idi. Hocalarin mutlakiyete taraftar olduk-
lar1 séylenemez. Belki hocalar mutlakiyete taraftar olmaktan ¢ok uzaktilar.
Onlarin devlet telakkisi mesruti idi. Onlar da hiikiimdarin selahiyetini tahdit
eden kuyfidun vaz‘na ve hitkimdarin biitiin mithim mesail tizerinde milletin
miimessilleriyle istisare etmesine taraftar idiler. Fakat hocalarin distindagii
“Kanun-1 Esasi” sekizinci asirla on birinci asir arasinda yetigen fukahianin
vaz ettikleri ahkdma [Mohammedan public law] miisteniddi. Hocalar igin siyasi
mefkure “Islami bir hitkiimet’tir [Mohammedan Civitas Dei, Moslem Kirk]. Bu
hitkiimette fukah3, Muhammed immetinin yegane megru miimessilleri olarak
calisacaklar ve islim devletinin en yiiksek miisavirligini ifa edeceklerdi. Bunlar
halife ile yan yana hiitkiimran olacaklar ve halifeyi nasb ve hal‘ eyleyeceklerdi.
Pek serefli baz1 miistesnalar1 ber-taraf edersek hocalar lisanini, tarihini, hatta
cografyasini bilmedikleri hiristiyan Garptan bir sey alinmasina taraftar degil-
lerdi. Istanbul Meclis-i Mebusanrnda Garpl bir hukuk¢unun miisavir-i hukuk
olarak istthdami mevzubahis oldugu zaman hocalar ellerini semaya kaldirarak
Islamiyetin zeval bulmakta olduguna mebni feryat etmislerdi. Bir kere mebus-
lardan biri miislimanlar igin hiirriyet-i vicdaniye istemek cesaretinde bulun-
mus, fakat parlamentonun i¢inde 6ldiriilmekten zorla kurtulmustu. Buna rag-
men hocalar sevilmiyor, fakat kendilerinden korkuluyordu. 1909 irtica1 [mutiny]
hocalarin avam tizerinde kati bir niifuzu oldugu zehdbini vermigti. Bundan
baska Mecliste siyasi muhaliflerini sevmedikleri i¢in hocalar1 hos tutanlar ve bu
suretle klerikallerin niifuzunu arttiranlar vardi.
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Harb-i Umumi koptugu zaman Islim seriatinin miidafileri bu vaziyette idi-
ler. Onlarin kuvvetleri, yalniz mithim degil, hatta devamli gériinityordu. Hocalar,
Tiirkiye'nin miistakil olarak mevcudiyetinin tehlikeye girdigi mes'im giinlerde
irtikab ettikleri siyasi hata ile kuvvetlerini ¢irkin bir dkibete ugrattilar.

Istanbul'da bulunuyordum. Londra’ya avdetimin arefesinde Mustafa Kemal
ordusunun Izmire girdigi haberleri alimmisti. Dostlarima veda ediyorken bir
Tirk evine ugradim. Herkesin yiizii asikt1. Bu hal benim pek garibime gitti. Orada
bulunanlardan biri “Acaba ne yapacaklar?!..” dedi. Maksadi hiikiimetin ne yapaca-
gin1 anlamakti. Ben meselenin gayet basit oldugunu, hitkiimetin Mustafa Kemal
Pasa’ya bir tebrik telgrafi keside edecegini sdyledim. Bana cevap verildi:

- Fakat bu o kadar basit bir sey degildir. Ciinkii bu zevit idama mahkum
edilmiglerdi.

Meger hakikat de bu merkezde imis. Tiirkiye'nin istiklali i¢in kahramanine
bir surette ¢alisan adam, bunlar tarafindan diisman addedilmisti. Mustafa
Kemal Pasa’y1 diisman taniyanlar yalniz Yunanlilar degil, Istanbul'daki Istanbul
hiitkiimeti de onu dyle telakki ediyordu.

Padigah negrettigi bir hatt-1 hiimiyin ile Damat Ferit Paga’y1 sadrazam
tayin etmis, hitkiimete milliyet-perverlik namina kiyam edenleri tenkil etmeyi
emretmis ve bu hareketin ritesdsina Ceza Kanunwnun tatbikini istemigti. Fakat
is bununla kalmamigti. Serin miimessili olan geyhiilislam da ige karigarak bir
fetva negretmis, sera gore milliyet-perverlerin asi ve bagi olduklarini, onlarla
miicadele edenlerin vazifelerini ifa edeceklerini, onlarla miicadele etmeyenlerin
agir cezaya miistehak olacaklarini sdylemigti. Tiirk tarihinde ne bu kadar meg’im
bir “hatt-1 hiimdy{in” ne de bu kadar meg'im bir “fetva” intigdr etmemisti®. Bu
hareket, hanedan1 mahkum ettigi gibi din alimlerini de, onlarin temsil ettigi seri
de mahkum etmigti*®.

Din alimlerinin hamiyet-perverler aleyhinde fetva nesretmekle irtikab ettik-
leri miidhis hata onlara karsi beslenen husumet-karane hissiyata mukavemet-siiz
bir cereyan verdi. Yalniz bu cereyanin istikametini temin eden bagka amiller
vardi.

» Omer Riza, devamindaki su ciimleyi terciime etmemistir: “Mustapha Kemal Pasha, his officers, and
the civilian politicians who followed his lead never forgave” (s. 55).

0 Ash goyledir: “Politically, it was the doom of the Dynasty. Legally, it was the doom of the Doctors of
the Law, and by a not entirely logical, but easily conceivable consequence, of that Law which they
represented” (s. 55).
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Tirk milliyet-perverleri miicahede-i milliye esnasinda kendilerine her
taraftan vuk@ bulan yardimi kabul ediyorlardi. 1921 senesinin 11 Martinda
Sovyetlerle bir i'tilifndme imza etmislerdi. Ruslar ihtiya¢ zamaninda dost sifa-
tiyla goriindiikleri ve Garbin sermayedaranina [Western capitalism] kurban olan
Sark milletlerine de miizahir olduklarini [Lozan baris goriismeleri sirasindal
soyledikleri i¢in onlar da itibar gormiisler, orada [Ankara’da] bir sefarethine
agmiglardi. Fakat Bolseviklerin nazariyati, Islimiyet esasitiyla taban taba-
na zittir. Islimiyete gore ferdin hiirriyeti, canlarin ve mallarin masiiniyeti
Allah’in nev*1 begere ihsan ettigi beseri hukuktur. Bu hukuka riayet etmemek
giinahtir. Bolseviklikle miislimanlik bilhassa bu noktada ayrilir. Bolseviklik,
Islamiyetin bu akaidini imha icin ¢alismis, fakat bir muvaffakiyet kazanma-
must1. Tirkiye'nin vaziyet-i hazirasini viictida getiren Tiirk ricali, tehlike zama-
ninda Ruslarin miizdheretlerinden belki memnun olmuglardi. Fakat bunlarin
hi¢biri Bolgeviklerin manasiz nazariyelerini Tiirkiye'de tatbik etmeyi bir vakit
hatirindan gegirmemistir.

Tark ruhiyatinin tekamiiliinde mithim ve devamli bir surette miiessir olan
bir 4mil, parlamenter idarenin ve Turancilik mefkuresinin 1rki seciye iizerinde
icra ettigi tesirdir.

Turk ruhiyatini tahlil ediyorken onun tegrii telakkisini ne gekilde ifade etti-
gini gostermistik®. Bu tesril telakki yiiziinden Tiirk milletinin reisi olan “han”
beseri bir vaz olan kanunlari 1sdar etmisti. Abdiilhamid’in istibdad: Tiirk mil-
letini tazyik ettigi zaman bu millet onun mutlakiyetini yikarak 1908’de parla-
menter bir hitkiimet tesis etmisti; Tiirklerin tesrii telakkisi payidarde Tiirkler
milli hakimiyet esasini, Osmanli Kanun-1 Esasisi’'nin esasi olarak kabul ile Tiirk
milletinin mutlak ve miinhasir hakimiyetini istihdaf ettiklerini géstermislerdi.

Onlarin tesrii telakkisinde miindemic olan bu mutlak kuvvet ile ruhlarinda
isti‘dl eden milliyet hissi, parlamentodaki Arap, Rum, Ulah, Bulgar, Sirp
mebuslarin Tirk hakimiyetine muhalefetlerini ifade eden vaziyet ile biisbiitiin
alevlenmisti. Fransiz alimi ve hikayecisi Léon Cahun gibi zevatin ileri stirdiikleri
tarihi nazariyeler Tiirklerin milli gururunu tehyice hizmet etti®.

st Ash goyledir: “We have seen Turkish psychology manifesting itself in the matter of legislation under
the formula which had been the last one with the Romans, Quod imperatori placuit...” (s. 57).

2 Asligoyledir: ... their instinctive legal conception remained, but reverted to that shape which had been the
primitive and fundamental one with the Romans, Lex est quod populus iubet atque constituit” (s. 57).

3 Ash soyledir: “However, Turkish feelings would perhaps not have reached that pitch of haughty,
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Buyiizden en zararsiz insanlar, Cengiz Han gibi tarih-i begerin en hunhar
miistevlilerine kargi mahabbet([le] baglanmaga bagladi. Bunlara dair ¢ocuklar
icin yazilan hikayeler 1875 ile 1890 arasinda Fransiz mekteplerinde biiyiik bir
ragbet kazanmugti. Gok Sancak [Banniere Bleue] invanl eserden ne kadar meshir
oldugumu hald hatirliyorum. Bu eser Cengiz Han'in muakkiplerinden biri-
nin zaferden zafere kosan sanli maceralarini ve Arap, iran ve Cin diyarindan
nasil kurtuldugunu hikaye ediyor. Katile [La Tueuse] iinvanl diger bir hikiye
son derece hunhir, fakat ¢ok giizel ve harikulide cesur bir Mogol kadininin
serencamini anlatiyordu. Daha sonra Yenigeri Hasan'in [Hassan le janissaire - 1516]
hikayesi ¢ikmisti. Bir Arnavut ¢ocugu olan Hasan, Tirklerin hizmetine alinmig
ve Tiirk korsanlarinin en sadik dostu olmustu. Bu korsanlar yaman, fakat Mogol
prensesi gibi miidhig askerlerdi.

Léon Cahun’un Cengiz Han ile Mogollara merbtiyeti yalniz hikayeler yaz-
makla kalmadi. Cahun, daha sonra Asya Tarihine Medhal [Introduction a Ihistoire
de 'Asie] invanli biyiik eserini yazmugti.

Muasir miistesrikler icinde Mogollarin, Cinlilerin, Cagataylarin lisanina
vakif olan birine itimat caizse bu eser serlevhasinin ciddiyetine ragmen hayal
mahsuliidiir. Mamafih Asya’nin en yeni ve en sdyan-1 takdir miiverrihlerinden
biri olan René Grousset['nin] de Léon Cahun’un fikirlerini tamamuiyla kabul etti-
gi goriilityor. Hakikat-i halde bunlardan daha iyi bir eser bulunamaz. Alexandre
Dumas bundan fazla alaka uyandiran tarihi bir hikiye yazmamuigtir. Bu eserde
Athos, Porthos ve Aramis’in yerine Cengiz, Hillagu ve Timurlenk’in kargisinda
kaliyoruz. Fakat ii¢ silahgoriin bittiin canliligini, bitin serinligini, teshir edici
cazip(li]gini ve hayali kahramanliklarini 14'ncii asrin Fransasina asalet veren en
sehhar ve en rengin lisanla tasvir edilmig goriiyoruz*.

Léon Cahun’a gore Mogollar Asya topraginin tuzu, Sarkin aristokrasisi
idiler. Mogollar Cinlilere, Araplara, Acemlere faiktiler. Mogol deyince sadece
Mogollar degil, misterek bir nesilden ¢ikan Tiirkler de anlagilmalidir. Bozkurt
efsanesi de bunu ispat etmektedir. Léon Cahun, [Cengiz Hanin], Tirklerin

exclusive nationalism which manifested itself more and more on every occasion, had not the Turks
been carried off their feet in proud elation by historical theories to which a peaceful French scholar and
novelist, Léon Cahun, had given the start some fifty years ago, working in the seclusion of a remote
and rather obscure Parisian public library, known to a few erudites as rich in historical manuscripts,
the Bibliothique de I'Arsenal” (s. 58).

# Omer Riza, devamindaki su ciimleyi terciime etmemistir: “What was barely hinted at in his novels by
this Froissart of the Mongols, is expressed here as a historical theory” (s. 59).
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Semerkant'ta inkigaf ve teali eden medeniyetini imha ettigini itiraf ediyor.
O zaman Semerkant misliiman Sarkin bir Oxford’u idi. Bundan bagka Léon
Cahun, Tirk hitkiimdar: Melik Sah'in memleketi i¢cinde miidhis katliamlarin
irtikab edildigini de kabul ediyor. Fakat Cahun, bunlar1 gayet tabii, hatta mesru
goriiyor®; ¢linkil ona gore Tirklerle Mogollar arasinda miisterek olan Cengiz
Yasasi, “Muhalefet [opposition], Mukavemet [resistance]: Oliim” diyordu. Melik
Sah’'in tabiiyeti altinda yasayan Tiirkler, Cengiz Han'in idaresine gonil riza-
siyla giremeyen ve ona mukavemet eden Tiirkler, Cengiz Han'in takip ettigi
hakiki Tiirk siyasetini anlamamiglardi. Cengiz Han bozkurdun biitiin siilalesini
miisterek bir idare altinda toplamak ve onlar1 daha madtn olan irklara hakim
kilmak istiyordu. Melik Sah’in tabiiyetindeki Tiirkler, Cengiz Han’a mukavemet
etmekle kendi milletlerinin hakiki davasina hiyanet ediyorlardi. Bunun igin
olimle cezalandirilmislardi. Cengiz Han’in katliamlar1 miidhis idi. Belki bun-
lar bir nokta-i nazardan sdyan-1 telehhiiftii. Fakat Mogollar, Gobi sahrasindan
Adriyatik denizine kadar at oynatmakla sevkiilceysi bir usul inkigaf ettirmig-
lerdir. Onlarin siirati, her mukavemeti derhal imha etmelerini icab ettiriyordu.
Iran’in, Irak’in, Bagdat'in basina gelen felaketler de ayni sekilde tevil olunmak-
tadir. Iranilerle Araplar, Tiirklerin madinu olduklarindan yurtlarinin feth ve
istilas1 pek megru sayilirdi.

Léon Cahun, Iranilerden bahsederken onlari istihkar eder. Araplara gelin-
ce Léon Cahun, onlari istihkar ile iktifa etmez, onlardan nefret ettigini de
gosterir. Onun i¢in ikide birde onlarla istihza eder, Araplarin gayr-1 kabil-i
inkir meziyetlerini korletmeye caligir. Léon Cahun’a inanmak lazim gelirse
Araplarin ne askeri cesaretleri, ne de samimi dini kanaatleri vardir. Onlarin
futuhat sarlatanliga vibeste idi. Onlarin miislimanlig riyakarane idi. Araplar
Turkleri zehirleyerek onlar1 hakiki siyasetlerinden, yani fevka’l-beser bir adam
olan Cengiz Han'in etrafinda birlegerek ve Mogolistan, Cin, Tibet, Hindistan,
Tiirkistan, Iran, Rusya, Lehistan, Macaristan vesair memleketlere; el-hasil
Vladivostok’tan Ren sahiline ve Kutb-1 Simal’den Bahr-i Muhit-i Hind?ye
kadar hakim, miittehid ve metin bir devlet [Mongolo-Turkish Empire] viiciida
getirmekten geri birakmugtir. Bu yitksek irkin askeri dehasi bu harikay: viiciida
getirecekti. Biitiin Tirkler Araplarin hurafitina inanmayarak Cengiz Han’in

5 Ash goyledir: “But this, Léon Cahun presents as something natural and even legitimate, Jinghiz Han
was essentially what German historians would call eine kraftige Herrschernatur...” (s. 59).
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rehberligini kabul etmig olsaydilar biitiin bu emelleri tahakkuk ettireceklerdi.

Léon Cahun, Timurlenk’den de bahsederken de ayni hatt-1 hareketi takip
eder. Timur, Sarkin basina gelen bu son beld, insan kafalarini bir ehram gibi
yigmaktan hoglanirdi. Timur, Ankara Muharebesi’nden sonra esir diigen Tirk
hakani Bayezid'i zincirlemis, Bayezid ye’sinden 6liinceye kadar zincirler igin-
de kalmigti. Halbuki Léon Cahun, Timur'u kur@in-1 viistinin bir gévalyesi gibi
tasvir eder. Ona gore Timur, Cengiz Han'in dehasini ve siyasetini en parlak
sekilde tatbik eden son kahramandir®*. Timur, damarlarinda Cengiz Han’in
kani dolastig1 i¢in iftihar etmelidir. Bu tertemiz simanin biricik kusuru vardi:
Timur Islimiyete, Hiristiyanliga, Hinduluga, eski Mogollarin putperestligine
lakayd olmakla beraber miittaki bir miisliiman oldugunu sdylerdi. Fakat onu
mazur gosterecek iki sebep vardi. Bir kere Tirkistan asilleri nesillerden beri
Araplara aldanarak miisliman olmuslardi. Sonra Timur, baz1 migkil serditten
kurtulmak i¢in din adamlarinin nifuzundan istifadeye mecbur kalmig ve bu
suretle son bir defa asil ve ali irka mensup bir prensin neler yapmaya muktedir
oldugunu cihana gostermisti.

Tarih nazarinda lekeli olan seciyeleri temizlemek i¢in beligat oyunlarindan
istifade yeni bir is degildir. Neron’dan Marat’a kadar nice menfur simalar yeni
yeni eserlerle gayet merg@ib bir kahraman halini almiglardir. Fakat bu eserler
icinde Léon Cahun’un eserleri derecesinde muvaffakiyet ihrdz ve sdyan-1 dikkat
derecede siyasi tesir icra eden bir eser yoktur sanirim.

Senelerce mukaddem Istanbul’da bulundugum sirada hal-i hazirda tatil-i
nesriyat eden bir gazeteyi, Tarik gazetesini, elime aldigim zaman tahsil giinle-
rimde okudugum Gok Bayrak tinvanl eserin orada tefrika edildigini hayret ve
zevk ile gormiigtim. Cocuklar i¢in yazilan bu kitabin Tarkiye’de sekl-i telakkisi
ne benim, ne de muharririn tahmin edecegi bir sey degildi. Léon Cahun’un
eserlerini bilhassa Asya Tarihi’ne Medhal'ini okuyan Tiirkler onlardan yalniz zevk
almamuiglar, derinden miiteheyyic olmuglardi. Ciinki bu eserler, onlarin yiirek-
lerine su serpmis, onlarin yaralarina merhem olmus, onlarin eski gururunu
uyandirmigti.

Asirlarca inhitattan, arazi ziyidtindan, feldket-engiz ve tereddi-imiz

36 Asli goyledir: “Messire Timour, as Léon Cahun calls him in characteristic archaic French, is presented
as aknight-errant of Medieval Turkestan, a Mongolo-Turkish Sir Launcelot of the Lake, riding falcon
on fist and lady-love on pillion; a last, brilliant personification of the genius and policy of Jinghiz Han,
of whom Messire Timour could boast that the blood was flowing in his veins” (s. 62).
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mutlakiyetlerden Tiirklerin diger irklar seviyesinde olmadigina dair miitemadi
sozlerden sonra bu sehhir ve muhasim Garp memleketlerinde takdir ile
okunan, Garpta yazilip orada intisar eden bu eserler, Tiirk 1rkinin asil bir irk
oldugunu haritalarla, vesikalarla ispat ediyor. Tiirk kaninin en asil kan ve Tirk
milletinin pek biiyitk millet oldugunu séylityor. Tiirklerin Mogolistan’dan
Ganakkale sahillerine kadar imtidad eden sahalar1 nasil iggal ettiklerini anlati-
yor. Tiirklerin her vechile Araplara, Acemlere, Cinlilere miitefevvik olduklarini
gosteriyor. Nihayet Tirk milletinin Cengiz Han gibi insanlar tarafindan idare
olunduklar: zaman biitiin Asya ve Avrupa karsilarinda kagittan bir bina gibi
devrildiklerini izah ediyordu.

Zeki ve fustinkar bir zat, fakat Mogollarla Cengiz Hanin tarafina iltihdk
eden bir Tirk ve sair dostum ile bir giin bu meseleyi konugsmustuk. Ben o
zaman en bityitkk kahramanin galip degil, fakat maglup ve ili-cendb bir Tiirk
prensi olan Celdleddin oldugunu sdylemistim. Celdleddin hayatini miistevli-
lerle harbe vakf etmig ve bu ugurda can vermigti. Barbar Cengiz ise higbir vec-
hile kahraman sayilamazdi. Buna karg: sair dostum su sozii séylemisti: “Fakat
Cengiz’in tegkilat-1 askeriyesi mitkemmeldi”.

Sultan Abdiilhamid tarafindan takip olunan dini siyaset esnasinda bu
tarihi nazariyeler ile uyanan hissiyat, kendini edebiyat sahasinda da tezahir
ettirmigti. Geng nesle mensup olan muharrirler sade Tirk¢e’ye miitemayil
idiler. Gibbon veya Macaulay'in bir sahifesinde tesadiif olunan Latin kelime-
leri kadar Tiirk¢e’de mebzul olan Arapga ve Acemce kelimeler terk olunuyor
ve onlarin yerine eski Tiirkce kelimeler kullaniliyordu. Tiirk yavrularina, Islam
tarihinden alinan Muhammed, Ali, Osman isimleri yerine Timur, Tugrul ve
Alp[-Arslan] isimleri takiliyordu. 1908 inkilabiyla bu edebi iftirak, siyasi bir sekil
aldi. Tirk vatanperverleri Araplarin iftirdk-cliyine emeller beslemelerinden
sikiyet ediyor, Arap vatanperverleri de Tirklerin gururundan yahut onlarin
telakkisine gore Tiirklerin istibdadindan sikdyet ediyorlard:.

Harb-i Umumi bu biirideti arttirdi. Araplarin harp esnasinda kiyam etme-
leri bir hiyanetti. Araplara mensup her sey yabanci, bayagi ve diigman telakki
olunuyordu. Lozan Konferansi esnasinda Araplar Tirklerin miistahkirdne vazi-
yetinden ac1 aci1 sikayet ediyorlardi.

Sozlerimizi hiilisa edelim. Keskin bir gurur-1 milli, Tirkleri Asya'nin
aristokrati gosteren nesriyat ile alevleniyordu. Milletin hayati, Garp usulii
teceddiidde gorildugii i¢in tegriin sirf akli esasita ibtina ettirilmesine temayiil
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edilmigti. Nihayet hanedana ve dini sinifa karsi ac1 bir husumet hissolundu.

Turk ritesdsi Lozan’dan Ankara’ya muzafferane avdet ediyor ve 1923’te adli
teceddiidii [legal reform] hazirliyorken onlar: ruhlari Gizerinde tesir icra eden
psikolojik dmiller bunlardu.

Ugiincii Konferans: Teceddiid

Turk inkilabr 1908’de vukil buldugu zaman Tirk inkilapgilari, yaptiklar:
inkilabin ihtilal [revolution] degil, fakat tekamiil [evolution] oldugunu ileri siire-
rek bununla iftihar etmiglerdi. Hakimiyet, padisahtan parlamento ekseriyetine
intikal etmigti. Fakat zahire bakilirsa diger her sey oldugu gibi kalmigt1. Hala
Tiirkiye, Osmanli Imparatorlugu idi. Abdiilhamid biitiin mesavisine ragmen
Yildiz Sarayrnda yasiyor ve hala Tiirk hakani, Islim halifesi iinvanlarini tagi-
yordu. Sadrazam Babiili’de hocalar smifinin bagt olan “seyhiilislim” ile yan
yana oturuyordu. Kanun, yani begerl ahkam [man-made Statute Law] sahasinda
acil teceddiidler diisiiniilityor; ayni zamanda ser*i ilahiye miistenid ahkam,
yani “seriat” biitiin ahval-i sahsiyeye hakim bulunuyor, kadilar ger? mahkeme-
lerde onunla amel ediyor, miiftiler ona gore fetva veriyor, medreselerde yani
kur{in-1 viistai milesseselerde miiderrisler onu binlerce softaya okutuyordu.
Caddeler, kirmizi fesle dolagan bir ekseriyet ve “tarik-i ilmiye”ye mensup beyaz
veya yesil sarikli, siyah ciibbeli hocalarla dolu idi. Tirk murahhaslar1 Lozan’da
24 Temmuz 1923 tarihli Sulh Muahedesi’ni imza ederek doniiyorken “inkilap”
[revolution] kelimesini sdyleyen yoktu. Fakat vukd bulan faaliyetler, bir tekdmiil
levolution] degil, Islam aleminin hi¢ gérmedigi bir inkilabin hazirlanmakta
oldugunu gésteriyordu.

Inkilap, ahkim-1 ammeye miiteallik mukarrerat ile bagladi. Tiirk hey'et-i
murahhasasinin Lozan’1 terk etmesinden mukaddem Osmanli padisahlarinin
sonuncusu olan Vahidiiddin kendisine vukii bulan telkinata inkiyad ile bir
Ingiliz sefine-i harbiyesinin mihman-niivizligina iltica ve memleketi ebediyyen
terk etmigti. Veliahd olan Abdiilmecid Efendi, Vahidiiddin’in saltanatina varis
olamadi. Ciinkii miicahede-i milliye esnasinda intihadb olunan Tirkiye Biiyitk
Millet Meclisi, ona ruhani bir makam veren “halife” tinvanini bahsetmisti.
Lozan’dan sonra Tegkilat-1 Esasiye Kanunu'nun vaziyeti sarahat ve katiyet kesb
etti. 1923 senesinin 29 Tegrinievvelinde Tiirkiye Cumhuriyeti ilan olunmustu.
O zaman Abdiilmecid hali Istanbulda ikamet etmekte ve halife taninmak-
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ta idi. Fakat al-i Osman’in bu sifat1 da kalkacakti. Bityitk Millet Meclisi 1924
senesinin 4 Martinda hilafeti ilga etmig ve bu suretle her zaman oldugu gibi
kurunun yaninda yas da yanmistr*”. Tirkler, ellerini eski hanlarinin kaniyla
bulagtirmadilar. Fakat onlarin nazarinda Abdilhamid’in korkung idaresi,
sonra Vahidiiddin’in Sevr Muahedesi'ni imzalattiran ve milletin istiklali i¢in
dogiigenleri asi ve bagi ilan eden zaaf ve hiyaneti Osmanli hanedanini mahkum
etmisti. Bunun i¢in 1924 senesinin dért Martinda Abdiilmecid Efendi ile bitin
sehzadeler Turkiye’den ebediyyen ¢ikarildilar.

Memleketin istiklali ugrunda miicahede edenleri seriat namina mahkum
eden “fetva” ile bu fetvay: teyit eden irade-i s$dhdne unutulmamigtr’®.

Bunun igin seyhiilislaimlik “semahatlii” tinvaniyla birlikte ilga olunmus,
kabineye bir ger‘iye vekili kabul olunmugtu®.

Fakat 1924 senesinin 8 Nisaninda sarikli kadilarin ahval-i sahsiyeye miite-
allik hitkiimleri veren ser? mahkemeler([i] ilga olunmusg ve onlarin veziifi Garp
usulil tizere viiciida getirilen nizami mahkemelere [lay courts] devredilmisgti.

1924 senesinin 3 Martinda “tevhid-i tedrisit” iinvaniyla intigar eden kanun
ile medreseler, eski miistakil Islam miiesseseleri de ilga olunmus ve biitceleriyle
binalar1 Maarif Vekaletine devredilmistir. Bu kanunun dérdiincii maddesiyle
Maarif Vekaleti'nin bir Ilahiyat Fakiiltesi ve Imam ve Hatip mektepleri viiciida
getirmesi kabul olunmustu.

7 Eyliil 1925 tarihli kanun ile sarik saran ve ciibbe giyenlerin adedi tenkis
olundu. Ciibbe ve sarik miiftilere, imamlara, hatiplere hasr edilmisti. Bu sifiti
haiz olmadig1 halde sarik saranlar hakkinda kanuni takibat yapilir. Bu suretle
citbbe ve sarik resmi bir iiniforma halini aldi. Eskiden miiftiler ve imamlardan

% Omer Riza, devamindaki su ciimleleri terciime etmemistir: “Abdwl-Mejid Efendi, a Prince of the
highest culture, of a most amiable and liberal disposition, who won the hearts of all those who app-
roached him, was made to atone for the tyranny of Abdwl-Hamid, from which he had had himself
greatly to suffer, and for the policy of Vahded-Din, with which he entirely disagreed” (s. 70).

3 Omer Riza, devamindaki su ciimleleri terciime etmemistir: “So much the more as in the risings on
the Kurdish Border, which cost the Turks much blood and money, they thought they detected the
hand of turbaned agitators. Here, there were no Princes to exile, but there existed a possibility of
many things to abolish; and abolitions were practised on such a scale that the whole aspect of things,
material as well as legal, changed entirely in Turkey” (s. 71).

»  Ash goyledir: “The high dignity of Sheihwl-Islam, with the title of Highness attached to it, had been
abolished, and replaced by the office of an ordinary Cabinet Minister, more accurately of a Commissar-
Vekil-for Religious Affairs, since the word Minister, Nazir, had been itself discarded, possibly on Soviet inspiration”
(s. 71).
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basgka medreselere devam eden yahut medreselerle bir ilisigi olan yahut cami-
lerle, mahkemelerle bir miinasebeti bulunan yahut ailece bu miiesseselere uzak
yakin bir merbutiyeti olan herkes sarik sarar, cocuklar iginde bile sarikli olanlar
gorulurdd.

Bundan bagka manastirlara ve rahiplere benzeyen tekyeler ve tarikatlar
da 30 Eylil 925 kanunuyla ilga olundu. Bu suretle seyyahlarin ekserisi tara-
findan hatirlanan sikkeli Mevleviler, dilimli serpus giyen Bektasiler ortadan
kayboldular.

Hepiniz din alimlerinin sapka giymeyi takbih ettiklerini, onu giymeyi
irtidad saydiklarini, sapka giyen adamin tecdid-i iman ve tecdid-i nikah etmesi,
aksi takdirde oldiirillmesi icab ettigine kani olduklarini bilirsiniz. Tirkiye’de bu
kanaatler de kalkti*°. 1925 Tegrinisdnisinin 25’inci giini ilan olunan bir kanun
ile Tiirkiye Biiyiitk Millet Meclisi sapkanin kabuliini ilan etmigti*.

Fakat bu serpusa ve muagerete miiteallik olan kanunlardan daha mithimi
Islam hayat-1 ictimaisini gayrimiislimlerin hayat-1 ictimaisinden ayiran ve
iki taraf arasinda bir ugurum agan ananata miiteallik tecedduidittir. Eskiden
kadinlar erkeklerden ayri yasarlardi. Kocalarindan ve en yakin akrabalarindan
bagkasina yiizlerini agmazlardi. Sayet yabanci erkek ile konusacak olurlarsa
yizleri kapali oldugu halde konugurlardi. Kadinlar evlerinin haricinde yiizleri
kapali gezdikleri gibi evlerinin dahilinde de akrabalar1 olmayan bir kimse ile
goriigecek olurlarsa yiizlerini kaparlardu.

Yakin bir zamana kadar bu kaideye siddetle riayet olunuyordu. Bir giin
ailemi birkag¢ Tiirk hanimi ziyaret edeceginden, bunun i¢in 6gleden aksama
kadar eve ugramamakligim tenbih olunmustu. Evimize gelecek olan Tiirk
hanimlari senelerden beri ailemin dostlar: idi. Bu hanimlarin zevcleri benim en
aziz dostlarimdandi. Benim 6gleden aksama kadar eve ugramamakligim icin

“  Cumlenin aslh goyledir: “This rule was not only abolished, it was reversed” (s. 73).

# Omer Riza, devamindaki su ciimleleri terciime etmemistir: “A decree also reversed an old Moslem
tradition in the matter of etiquette. Moslem tradition demanded that the head remained covered in
token of respect. A Turkish gentleman of the old school, even when paying a visit in a Christian house,
would never have ventured to take off his fez without previously begging permission to do so, and
salutes were performed, the head covered, by a waving of the hand from the lips to the forehead. A
decree of September 4, 1925, enjoined that hats should be taken off within doors, and salutes perfor-
med out of doors by taking off the hat and inclining the head. Even those rare officials of the Learned
Path who were admitted to wear gown and turban, although allowed to salute after the old fashion
in ordinary circumstances, were enjoined to salute the flag on Independence Day by taking off their
headdress, turban, and fez, and bowing bareheaded, after the manner of Europeans” (s. 73-74).
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vukd bulan tenbihin bir sebebi vardi. Tiirk hanimlari, Tiirk polisinin tarassu-
du altinda idiler. Biyiik aileler de, kiiciik aileler de bu hususta seyyandi. Tiirk
hanimlarinin aksam ezanindan sonra sokakta kalmalarina miisaade olunmaz-
di. Bundan bagka kadinlarin sokakta erkekleriyle birlikte dolagmalari yahut
sokakta erkeklerle konusmalar: yasakti. Kadinlarin geffaf peceler ortmeleri
yahut endamlarini gosteren carsaflar giymeleri memnu [i]di. Sayet kadinlar bu
talimata riayet etmezlerse polis miidahale ederdi. Nitekim polisin kadin elbi-
sesine miidahale ettigi ve kadinlar1 alip karakola gétiirdiigii bir emr-i vakidir.
Bundan bagka ahali bu noktalar izerinde siddetli bir taassub gosteriyordu. Bir
defa komsularimizdan giizel bir hanim, 1908 Inkilabindan sonra seffaf bir pece,
siki ve bigimli bir elbise ile sokaga ¢ikmigti. Fakat kadincagiz evine titreye tit-
reye ve aglaya aglaya donmiistii. Ciinki yolda yiiziine titkiirilmiis ve kendisine
soylenmedik s6z birakilmamuigti. Tark kadini afif, kanaatkir ve mitkemmel bir
zevce ve bir validedir. Yiitksek sinifa mensup olan Tirk kadinlar, yiiksek ve ince
zevkli, fevkaldde zarif ve kibar hanimlardir. Bunlarin ekserisi Fransizca okur
yazarlar, bircoklar Ingilizce ve Almanca bilirler. Bir¢oklar1 musikiye merakli-
duirlar. Bach gibi eski istadlarin hayranidirlar.

Bir defa Istanbuldan Paris’e gidiyorken bir Tiirk dostuma bir emri olup
olmadigini sordum. O da bana zevcesi i¢in On Dérdincii Louis'nin muasiri
Couperin’in eserlerini ismarlamigti. Kur{in-1 viistai bir anane yiiziinden hayat-1
ictimaiyeye karigmaktan men olunan kadinlar bu seviyede idi. Ve yine bu
seviyedeki kadinlardi ki polisin nezareti altinda bulunuyorlardi. 1908 Inkilabi
Turk kadinligini birdenbire esaretten kurtaramadi. Nitekim demin arz ettigim
misal bunu ispat ediyordu. Eski anane pek kokli idi. Ananenin muhafiz ve
nigehbini olan klerikaller, hentiz pek kuvvetli idiler. Buna ragmen hiirriyet-
perver siyasiler, biitiitn miinevverler [intelligentsia], erkek kadin geng nesiller;
eski ananenin yanlig sdkit bir anane oldugunda birlegsmiglerdir. Bu anane onu
tatbik edecek erkekler i¢in zillet-dverdi. Bu anane, hayat-1 i¢timaiyenin Avrupa
hayatiyla hem-seviye olmasina mani oluyor ve bunu kiilliyen imkansiz bir
hale getiriyordu. Bu anane, kendiliginden 6lmiistil. Sevk-i tabiinin bati, fakat
mukavemet-s{iz ve her giin miintegir hareketi onu 6ldiirmiis, onun asri hayat
telakkisine kiilliyen muhalif oldugunu anlatmigti. Artik bu ananeden bir iz
kalmadi. Bugiin Tiirk kadinlarinin ictimai hayati, Garbi Avrupa’nin herhangi
memleketinde oldugu kadar serbesttir. Pege kimilen kalkmus, Tiirk kadinlarina
Sark rahibeleri seklini veren siyah ¢arsaf da zevale yiiz tutmustur. Tirk hanim-
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lar1 misafirlerini kabul, arkadaglarin: ziyaret, haricte taam ediyor, ziyafetler
veriyor, tiyatroya gidiyor, dans ediyor, hicbir polis onun harekitina miidahale
ciiretini gostermiyor.

Fakat Tirk kadini, i¢timai vaziyet itibariyla Garpli hemsgiresinin vaziyetine
miisavi bir vaziyete ermis olmakla beraber onun hukuki vaziyeti Islam seriati-
nin tarifi dairesinde kalmigti. Bu da bizi Tirk adli teceddiidlerinin en mithimi-
ne ve en derin tesirlisine isil ediyor.

Turk padisahlarinin gegen asir esnasinda kanun sahasinda yaptiklar: yeni-
liklere nazar-1 dikkati celb etmig[tim]. Ticaret ve ceza kanunlarinda olan bu
yenilikler, IslJam seriatinin gévdesine temas etmemisti. Ticaret ve ceza kanunla-
rinin mukabili olan Medeni Kanun, yani her giinki hayat: tanzim eden kanun;
aile, miras, vesaya ve ukudat kanunu ahkdm-1 seriyeden miistahreg idi.

Garbi Avrupa’da sdyi olan yanlig bir kanaate gére kanunun bu mithim
ve muazzam sahasi da islah gérmiigtiir. Bu kanaatin esasi sudur: [Sultan
Abdiilhamid déneminde], Tirkiye’de 1868 ile 1876** seneleri arasinda ahkdmin
takninine baglanmig ve zahiri gekil itibariyla Garp mecellelerine benzeyen bir
Mecelle negrolunmustu. Bu Mecelle 1851 maddeden miitegekkildi. Bablara ve
fasillara miinkasimdi. Mecellenin zahiri, ¢ok aldatici oldugundan bu mecel-
leye Fransizca’da “Code Civil Ottoman” yani “Osmanli Kanun-1 Medenisi”
denilmigti. Hatta miitercimler, Mecelle'nin ahkdmindan bir¢oklarinin “Code
Napoléon”daki mukabillerine isaret etmislerdir.

Bu hatt-1 hareket, ¢ok sasirticidir. Ciinkit bu Mecellenin yegane Garp
usulitne miigabih sathasi onun maddelere tefriki, onun padigahin iradesiyle
miisbet bir kanun olarak ilanidir. Yoksa bu Mecellenin biitiin ahkami kamilen
ve miinhasiran seriat-1 Islimiyeden alinmistir. Bu ahkam, dokuzuncu asirla on
birinci asir arasinda mezahib-i erbaanin miiessisleri ve miiftileri tarafindan
Kitap ve Siinnete istinaden tesri olunmustu. Bu ahkiam, Islim fukahasinin
bityitk eserleri iginde sakli kalacagina, tahsil géren her Tirkiin anlayacag: bir
lisanla maddeler geklinde tespit olundu. Siiphesiz bu mithim bir hareketti.
Fakat yapilan ig bundan ibaretti.

Goriniig itibariyla asri olan bu hareketin gerisinde dért imamin vaz ettigi
“usul-i fikih” oldugu gibi duruyor, bilhassa fukaha tabakatinin dérdincisiin-

2 Kitapta ve tercitmede, hatali olarak “1869 ile 1877” tarihleri verilmigtir. Kitapta Mecelle’nin “Sultan
Abdilhamid dénemi’nde yapildig: (ki bu da hatalidir, sadece son iki kitap onun dénemine denk
diigmektedir) belirtilmigken bu ifade terciimeye alinmamigtir.
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den itibaren ictihad kapisinin seddolundugu nazariyesi dikiliyordu.

Bu Mecellenin ahkimi, Fransa, Almanya yahut Italya kavinin-i medeni-
yesine milsabih degildi. Mecelle, hangi mezhebe mensup olursa olsun; miislii-
man, hiristiyan veya yahudi olsun, biitiin Osmanli tebeasinin migterek kanu-
nu olacakti. Fakat Islam seriati, gayrimiislimlere karsi gésterdigi son derece
ahrarane vaziyet dolayisiyla, yalniz tesamiihii degil, Islim telakkisine gore
musevilerin veya hiristiyanlarin hususi akiid-i diniyesine miiteallik bir geye
suret-i katiyede miidahale etmemeyi emr eder. Binienaleyh Islim seriatinca
aile hukuku ve bir dereceye kadar vasiyet ve mirasa miiteallik ahkdm bu sahaya
dahil olunur. Bundan dolay: hiristiyanlarin ve musevilerin bu vadide kendi
ahkam-1diniyeleri dairesinde hareket etmeleri i¢in miisaade verilmisti. Onlarin
tabi olduklar: din[e] gére makamat-1 diniyeye bu hususlar i¢in tesrii selahiyet
verilmigti ve Tiirk hitkiimeti, ancak bu dini makamatin verdigi hitkiimleri, talep
vukfiunda icra ediyordu. Vaziyet bu merkezde oldugundan bila-tefrik-i cins i
mezheb biitiin Osmanlilarin miigterek kanunu olan Mecellenin aile, vasiyet ve
miras ahkdmini terk etmesi icab ediyor ve bi'n-netice biitiin Osmanlilar sdir
hususitta ahkim-1 ger‘iyeye tabi oluyorlardi. Su farkla ki bu ahkam-1 ger‘iye asri
bir gekilde taknin edilmis ve Tiirk¢e yazilmig bulunuyordu. Bu ahkam, [siinni]
Islam fukahasinin [Arapga] eser(ler]linde bulunmustu.

Bu kanunun mabhiyeti nedir?

Umumi tarihlerin verdigi nakis malumata giivenerek yahut birtakim hura-
felere inanarak Islam seriatinin kadinlara fena muamele ettigini zannetmek
dogru degildir. Islam ahkami bir kadina dokunmay bir cinayet addeder. islam
seriat1 kocali, kocasiz kadinlara, tam ve miistakil bir hakk-1 tasarruf bahgeder.
Kadinlarin her bithtana, her iftiraya kargi haysiyetlerini muhafaza ile bu gibi
harekata tasaddi edenlere siddetli cezalar verir. Is]im ananat1 kadinlarin evleri
haricinde elbiselerine ve hareketlerine dair siddetli birtakim tahdidat vaz etmis
ise de ayni Islam ananiti kadinlara en tam ve en kati hiirmeti temin etmistir.
Turk kadinlar1 peceleri ve siyah cargaflar altinda eski Roma’nin “vestal’lar
kadar her taarruzdan masun idiler. Bir kadinin etegine el dokunduran yahut
ona nezaketsizce hitap etmek ciiretini gosteren bir adam, lin¢ edilmek tehlike-
sine ugrardi. Abdiilhamid’in mutlak idaresi zamaninda, padisahin en niifuz-
lu nazirlari, bilhassa maliye nazirlar1 Tark hanimlari tarafindan en giddetli
hakarete ugradiklar: zaman derin bir tahammiil gosterirler ve muhataplarini
teskin ederlerdi. Fakat Islim seriat1 sirf Sarkli ve simi telakkiye miisteniddir.
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Taaddiid-i zevcat kabul eder. Bundan bagka Islim seriati, talaka son derece
kolay serdit dahilinde miisaade eder. Bu nokta belki pek malumunuz degil-
dir; Islam seriat1 talak i¢in mahkemeye miiracaat etmez. Talak vuki bulacag:
zaman ona mahsus, kati 1stilahlar kullanmaya hicet yoktur. Zevcin zevcesine
bu arzusunu “evimi terk et”, “bir daha senin yiiziinii gormek istemem” gibi keli-
melerle de ifade etmesi kifayet eder. Bu kelimelerden sonra zevc zevce birbirine
yabanci olur. Kadin, yiiziinii 6rtmek mecburiyetinde kalir. Bunlarin tekrar zevc
zevce olmalari i¢in yeniden izdivac merasimine lizum vardir. Erkek tarafindan
vuki bulacak bu harekata kargi ser‘in koydugu yegane mania zevcesini i¢ kere
reddeden adamin onu ancak bagka bir erkege varmadan ve bosatmadan tekrar
alamamasidir.

“Zevcesini reddeden” [repudiation] tabirine celb-i dikkat ederim. Ciinkii bu
hadiseye ancak bu kelime intibak eder. “Talak” [divorce] kelimesi zevc ile zevce
arasinda hukuk miisavatini ifade eder. Islam ser‘inde béyle bir miisavat yoktur.
Ciinki zevc, istedigi zaman zevceyi reddetmek hakkini haizdir. Zeve bunun
icin bir sebep gostermeye mecbur degildir. Zevce ise hicbir hakk: haiz degildir.

Ahkam-1 ger‘iye zevcinin s{i-i muamelesinden muztarip kadinlara bir ¢are
bulamiyordu. Zevc istedigi zaman zevcesini, en mitkemmel zevce de olsa redde-
debilir, zevce ise zevci en fena ve en zilim de [olsa] reddedemez.

Bu kohne ve siddetli nazariyeler ameli hayatta tahfif olunuyordu. Fakat
Islam ulemas1, musevi hahamlar1 gibi, taaddiid-i zevciti men etmek mesuliye-
tini Gzerlerine alamadilar. Yalniz serin taaddiid-i zevcita miisaade etmesine
ragmen hayat-1 umumiyede taaddiid-i zevcat kimilen metriik idi. Tirkiye’de
gecirdigim yirmi sene zarfinda orada birgok dostlar edindim. Bunlarin igle-
rinde iki zevcesi olan biri yoktu. Hepsi de bir zevceli idiler. Mamafih Sarki
Anadolunun ¢iftgileri arasinda taaddid-i zevcit ddetinin devam ettigini
duymugtum. Bunun da baglica sebebi fazla amele bulmaktir. Halbuki bu adet
Garplilar i¢in ne kadar yabanci olduysa, Tiirk miinevverleri ve yiiksek siniflari
icin de dyle yabanci olmusgtur.

Talaka ait ahkdmin fena taraflari, talaklarin keyfi bir sekilde vukiu, zevc
ile zevce arasindaki miisavatsizlik hayat-1 umumiyede kidmilen ziil olmadigi
icin, serT hileler ile bu fenaliklardan kurtulmak isteyen kadinlar yine 1zdirap ve
eziyete ugruyorlardi. Gayr-1 kabil-i tahammiil kocalarindan kurtulmak isteyen
kadinlarin miiracaat ettikleri hilelerden biri, dért sahitle kadrnin huzuruna
¢tkmak ve zevcin sekr halinde zevcesini bosadigini ifade etmek idi. Zevcin boyle
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bir sozii sdyledigini hatirlamasina liizzum yoktu.

Vaziyeti tamamlamak icin sunu da sdyleyelim ki* Islim ulemas: erkek
miislimanlarin hiristiyan ve yahudi kadinlariyla evlenmelerine miisaade
ediyordu. Fakat bir miisliiman kadinin bir hiristiyan veya yahudiye varmasina
miisaade etmezler. Eski zamanlarda erkeklerle miisliman kadinlar1 arasinda
ihtilat bulunmadig: sirada bu kaidenin siddeti hissolunmamuigtir. Hayat-1 igti-
maiye inkisaf edince is degisti. Ben, eski kaidenin, pek miimtaz bir ecnebi ile
fiisunkar bir Tirk kizinin evlenmesine mani olmasi yiiziinden azim bir keder
ve musibete miincer olan bir hadise biliyorum.

Taaddiid-i zevcattan istifade olunmamasi, talak hususunda muhtelif hile-
lere miiracaat edilmesi, eski tarz-1 telakkiye tabi olan ahkdmin yeni ve asri Tiirk
milletinin ihtiyacatina tekabill etmedigi anlagilmisti. Acaba bu vaziyet hukuki
bir teceddiide imkin bahsediyor muydu? Ehl-i siinnet olan misliimanlarin
telakkisine gore bu suale verilecek cevap menfidir. Ciinka ser, Kitab'in sarih
ve katl nustisuna miisteniddi. Bunun neticesi olarak, bu nasslara gore tevfik-i
hareket vacibdir, bunlarin iizerinde ictihada imkan yoktur. Taaddiid-i zevcat,
Kitab’in bir nassina miisteniddi. Nass sudur: “Begendiginiz kadinlardan iki,
tig, dort kadini nikahlayimiz”+. Bundan bagka talak kaidesi de sarih nasslara
miisteniddir. O halde bu nasslara karsi hiirmetle egilmekten ve onlara gore
hareketten bagka ¢are var midir?

Mirasa miiteallik ahkam da ayn1 miigkilat1 arz ediyordu. Clinkil serin mira-
sa miiteallik ahkamyi, yeni hisleri tatmin etmiyor yahut lizumsuz oldugu kadar
karisik ve dolambagli mesail ile dolu bulunuyordu.

Garp hukuk¢ularinin yanlis malumat edinmis olmalarina mebni der-
hal, fakat bazen pek sasirtici sathalariyla kargilagtiklar: igin zevc ve zevceye
mitteallik ger? ahkdm ile mirasa miiteallik ahkimi toptan mahkum etmek
dogru olamaz. Bu ahkidmin esasi pek basittir. Ingiliz hukukcular: bu esaslara
pek asinadirlar. Islam sarilerinin takip ettigi esas sudur: Bir adamin serveti,
evvela borglar1 varsa onun borglarini 6der, sonra 6len adam techiz ve tekfin
olunur; geri kalan, varisler arasinda taksim olunur. Bu nazar hem basit, hem

# Devamindaki, fakihlerin evlilik hakkini (“ius connubii”) tek tarafli olarak tanimladiklarini belirten
ifadeler terciime edilmemisgtir.

# Nis, 4/3: “Eger yetimlerin haklarini gozetemiyeceginizden korkarsaniz size helal olan kadinlardan
ikiger, ticer, dorder nikah edin ve eger bu surette adalet yapamayacaginizdan korkarsaniz o zaman
bir tane veya milkiniz cariye alin, agmamaniz i¢in bu daha muvafiktir”.
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sayan-1 kabuldiir. Ben[ce] bu nazariye, eski Roma telakkiydtindan istihrac
olunan karigik sistemlerin hepsinden daha ¢ok basittir. Ancak servetin tevziine
gelince is catallasmakta ve itirazlar vuk@i bulmaktadir. Itirazlarin sebebi
mirasin taksiminde riayet olunan kavaidin asri hislere gore adalete muvafik
goriinmemesinden ve sonra bu kaidelerin mantiki bir sekilde tatbik olunmadig:
anlagildigindan ileri geliyor. Mesela erkek varislerle kadin varisler bulundu mu,
erkekler kadinlara nisbetle iki hisse aliyorlar. Olen bir evlattan kalan bir kiz
torun, diger bir evlada kars ise bir sey almiyor. Sonra kiz torun®, iki veya fazla
hemsireye karsi ise yine bir sey alamiyor. Fakat kiz torun ile birlikte erkek bir
torun varsa o zaman kiza bir hisse isabet ediyor.

Mirasin tevziine dair karigikliklar ve hileleri anlatmak i¢in bir¢ok misal-
ler serdine imkin vardir. Ben yalniz birka¢ misal ile iktifa edecegim. Mirasta
umumi kaide, miimtaz vArislerin evvela metriikittan hisselerini almalaridir.
Metriikdtin mitebakisi, erkegin sulbiinden gelen evlat ve ahfad arasinda tak-
sim olunur. Bu da siyan-1 kabul gériilebilir. Roma kanununda, Ingiliz kanu-
nunda, Fransiz kanununda buna miimasil seyler vardir.

Miras taksiminde bi¢ok vakalar olmugtur ki neticede riyazi bir mu‘idele
kargisinda kalinmigtir. Ciinkii taksim olunan hisseler vahid-i sahihten fazla
olmustur. Mesela bir kadin odlerek bir zevc iki hemgire birakmistir. Serin
“zevc”e terk ettigi hisse nisf derecesindedir. Fakat yine serin ifadesine gore
hemygirelere iki siiliis verilmesi icab eder ve netice goyle olur: 3/6+4/6=7/6*.

Sonra izdivac meselesinde oldugu gibi miras meselesinde de din miidahale
eder ve miislimanlarla gayrimislimler arasinda mirasa miisaade etmez.

Sayet biri bunun mantikan sebebini soracak olursa fukaha su cevabi verir:
“Bu meselede sebep aranmaz”. Ciinki serin bu sathasinda kiyasa, yani serd
istidlale mahal yoktur. Sayet diger taraftan ser hitkiimlerin tadili mevzubahis
olursa, burada da izdivac ahkamini tadile imkan birakmayan miigkilat kargisin-
da kalinir. Ciinkii erkeklerin kadinlara nisbetle iki hisse almalar1 Kitab’in sarih
bir nassidir. Serin esaslarindan bahsettigimiz sirada gosterdigimiz vechile
Kitab’in bu nassina riayet lazimdir. Bu nassa karsi akl-1 beger acizdir.

O halde mesele nasil hallolundu?*

% Metinde, “kiz toruna karg1”.

% Omer Riza, miras hukukuyla ilgili bu kismi (s. 85-86) 6zetleyerek terciime etmistir.

# Omer Riza, bu sorunun cevabini terciime etmemistir: “By what I would call the method of the Gordian
Knot” (s. 87).
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1925 senesinin yaz mevsiminde Istanbul’da idim. Bana [Londra Universitesi
Kiitiiphanesi igin] Tirkiye Ceride-i Adliyesi'nin ¢ok kiymetli bir koleksiyonunu
gondermek littfunda bulundugu icin Adliye vekili Mahmud Esad Bey’e tesekkiir
icin Ankara’ya giderek orada birkag giin kaldim. Iraid edecegim bu konferanslar
icin malumat toplamayi da iimit ediyordum.

Mahmud Esad Bey'in geng, ¢ok zeki ve ¢ok faal bir zat oldugunu gordim.
Kendisi Lozan’da tahsil ettigi Garp hukukunda miitebahhir oldugu gibi seriat-1
islamiyede de miitebahhirdir.

Usul-i fikih hakkinda Tiirkge’de yazilan en giizel eseri onun deldletiyle elde
edebilmekligim onun ser‘a vukiifunun en kati delilidir.

Mahmud Esad Bey’i Adliye Mecmuasrnda takip ettigim mubhtelif komisyon-
larin faaliyetinden dolay: tebrik ettim. Fakat muhterem vekil bana,

- Adli teceddiid, bu esaslar dairesinde devam edecek olursa bir neticeye
varincaya kadar seneler gececektir diye soyledikten sonra kendisinin bagka bir
hatt-1 hareket takip edecegini ilave etti ve su sozleri soyledi:

- Ilm1 bir mecelle kavaninine siddetle muhtaciz. Giizel mecelleler hazir
duruyorken yeni bir gey viiciida getirmeye ¢aligarak vakit zayi etmeye hicet ne?
Bundan bagka kavaninin tatbiki i¢in lazim olan gerhler bulunmadiktan sonra
kanunlarin ne faidesi olur? Acaba bir yeni mecelle i¢in bu gibi gerhleri yaza-
cak vaziyette miyiz? Bu is i¢in ldzim olan vakit veya 1dzim olan tecriibeyi haiz
degiliz. Bizim i¢in yapilacak is, giizel serhleri mevcut olan, giizel bir mecelle
kavaninini kabul ederek onlar1 kimilen terciimedir. Isvi¢re Kanunu, giizel bir
kanundur. Onun kabuliinit isteyecegim. Napolyon nasil mecellesini kimilen [en
bloc] teklif ettiyse ben de Isvigre Kanun-1 Medenisi'ni Biiyitk Millet Meclisi'ne
oylece teklif edecegim. Ciinkii kanun madde madde miizakere edilecek olursa
isin i¢inden ¢ikilmaz.

Isvicre Kanunwnun iyi bir kanun oldugu gayr-1 kabil-i inkardir. Tiirk
parlamentosunda bir kanunun madde madde miizakere edilmesinin ne kadar
uzun bir ig oldugunu gahsi tecritbemle biliyorum. Ben o zaman vekilin
yalniz Isvigre'nin Miikellefiyet [Borglar] Kanunwna isaret ettigini ve bunun
Mecelle’'nin yerini tutacagini zannediyor ve bu son derece bilyitk hareketten
[6tirii] hayret ediyordum. Ciinkii bu suretle mukavelelere, sehadetlere ait
ahkam-1 fikhiye terk olunuyordu.

Umumi Harb’den evvel Mebusan Meclisinde Mecelle’de teksif olunan
kavaid-i kiilliyeden en ciiz1 inhirafa karg1 vuk bulan muannidane mukavemeti
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hatirladigimdan faal Adliye vekili tarafindan hazirlanan planlarin nasil kargila-
nacagini diigiinityordum. Ciibbeler ve sariklar dleminde; hayir, dini sinifa men-
sup olmayan hakimler ve avukatlar nezdinde Mecelle, Tevrat'in hagyet-engiz
nifuzunu ihraz etmigti.

Hakikat-i halde, pek nakis bir sekilde bildigim hadisenin tesiri altinda
Turk ruhiyatinin erdigi tekamilil layikiyla takdir ediyordum. Tirkiye Adliye
vekilinin diisiindiigii mukavelat ve sehadita ait ahkdm-1 fikhiyeyi Isvi¢re’nin
Miikellefiyetler Kanunuyla tebdilden ibaret degildi. Onun diigindigi, doku-
zuncu asirda dort imam tarafindan viicida getirilen ve o zamandan itibaren
biitiin Islam memleketlerinde Islam aile hayatinin, Islam iktisadiyatinin, zevc
ve zevce, Oksiizler ve vasiler, vasiyetler, miras, mukavelat ve sehadet mesailinin
nazimi olan ahkdm-1 fikhi kimilen terk etmekti. Biitiin bunlar gidecek, bertaraf
edilecek ve Isvicre Federasyonwndan, miisterek olan bir kanun-1 umumi, yani
bilhassa mukavelata miiteallik olan ahkami cami olan Isvicre kanunlarindan
baska aile hukukunu, miras ahkdmini cimi olan Isvicre Kanun-1 Medenisi de
kabul edilecekti. 1907'den itibaren viictida getirilmek itibariyla tamamuiyla yeni
ve daha fazla Almanlarin tesrii mesleklerinden miilhem olan ve biiyitk hukuk-
cularin mahsul-i mesaisi bulunan bu kanunun kabuliy; aile hayatinda taaddid-i
zevcatin ilgasi, herhangi din ve mezhebe mensup erkeklerle kadinlarin izdivaci,
talak meselesinde zevc ile zevecenin miisavati, baz1 esbiba mebni vukii bulacak
olan talakin bir mahkeme tarafindan tedkiki demektir. Yine bu kanunun kabulit
vesdya ve mirasta evvelce arz ettigimiz esasdta muhalif, Roma kavaidine miis-
tenid ve dini miilahazit yizinden ihtilaflar ve manialar tahaddiisiine mahal
birakmayan kaidelerin kabuliinii ifade eder. Islim miiessesati, adati, ananat
nokta-i nazarindan bu hadise tehlikeli ve adimil-imkan goriliir. Halbuki bu
hadise, ihzar olundugu sekilde vukd bulmustur.

1926 senesinin Martinda, Tiirkiye resmi gazetesi Tiirk Kanun-1 Medenisinin,
Isvigre Kanun-1 Medenisinin terciimesi oldugunu ve bu kanunun aile, vesay3,
miras ve miilk kavdninini cimi oldugunu ilan etmistir. Ayni senenin Nisaninda
Miikellefiyetler Kanunu ilan olunmus, bu kanun da Isvigre'nin Miikellefiyetler
Kanunundan aynen terciime edilmigti. Her iki kanunun sonuncu maddesi,
bunlarin tarih-i negrinden alt1 ay sonra tatbik olunacagini ifade ediyordu. Bi'n-
netice 1926 senesinde Eyliil ve Tegrinievvel aylarindan itibaren fikha mistenid
ahval-i sahsiye ahkami, Islim aleminde on ii¢ asirdan fazla bir zaman hakim
olduktan sonra bu ahkdmin asirlarca en biiyitk ve en satvetli miizdhiri olan
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Tiirkiye'de merq olmaktan ¢ikmisti. 1908 Inkilabindan beri tevali eden Tiirk
ruhiyatinin tekimiiliine agina olmayanlar i¢in sdyan-1 hayret olan bu hadise,
eminim ki, sizi hayrete diigiirmeyecektir.

Siyasi miidekkiklerin en keskin goriiglii ve en ¢ok mevzubahis olan[i]
Makyavel, bir giin miidekkik peygamberlerin miisellah peygamberler oldukla-
rin1 yazmusti. Tiirkiye'nin 1908 Inkilabi, Tiirk halkinin hiirriyet-perverleri tara-
findan goniillerde gizlenen Kanun-1 Esasi ve hiirriyet mefkurelerinin hiirriyet-
perver zabitler tarafindan tahakkuk ettirilmesi demektir. Bu zabitler zahirde
miisellah peygamberler gibi goriiniiyorlardi. Hakikatte oyle degillerdi. Tiirk
ordusunun efradi, Tirk klerikallerinin tesiri altinda kaldiklar i¢in 1909 senesi-
nin Nisaninda vukd bulan bir irtica, klerikallerinin ika edebilecekleri igtisaglar:
gostermigti. Fakat 1926'da Tiirkiye’de Adliye vekili hakikaten miisellah bir pey-
gamberdi. Adliye vekili, cezri ve sirf akli islahattan bahsediyorken Biiyitk Millet
Meclisi’nin yalniz sivil bir ekseriyetinin degil, biitiin Tiirk miinevverlerinin,
hiir fikirli askeri ritesanin fikrine terciiman olmustu. Bu defa riiesanin Istiklal
Harbi'nde zafere sl ettikleri efrad, zabitleriyle birlikte kalben ve ruhen hocala-
rin aleyhinde idiler. Ciinki hocalar ile sarayda mukim olan reisleri, Anadolu’da
devam eden harbin aleyhinde beyannameler yazmiglard..

Bi'n-netice Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi, ahkdm-1 ger‘iyenin haline re’y
vermis ve bu karar bir kimseyi harekete getirmemisgti.

Turk miinevverleri, Japonya’nin istihsal ettigi neticeyi elde etmek ldzimsa,
Turkiye’yi Avrupalilagtirmak liizumuna katiyetle kani [i]diler. Tiirk gengliginin
atesin milliyet-perverlikle ve Turancilik hayal-perverligiyle mesbi olmasi, Arap
telakkisine miistenid eski hukukun yikilmasiyla teceddiidiin tahakkuku mem-
nuniyetle kargilaniyordu. Eski hukukun bitin 1stilahdti Arapga idi. Halbuki
yeni kanunlarda miimkin oldugu kadar Arapga kelimelerin yerine halis Tirkee
kelimeler kullanilmigtir. Belki bu kelimeler, eski hukukg¢ular bir nebze gagirt-
maktadir.

Efkir-1 umumiyede pek mithim bir amil olan kadinlar taaddiid-i zevcit
kabusundan kurtulduklar: i¢cin memnun idiler. Taaddiid-i zevcit nadiren
vuki bulmakla beraber seran miimkiin idi. Erkekler Islam, hiristiyan, yahudi
kizlariyla evlenmekte serbest idiler. Kadinlar da ayni serbestiyi ihraz ettiler.
Bundan bagka kadinlar talak hususunda erkeklerle miisavat ihraz ettiler. Ve bu
suretle zalim veya haysiyetsiz zevclere kars: silahlandilar. Nihayet en mithim
nokta, Tirk efradi, Harp esnasinda daima vatan-perverligine sahit olduklar:
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ve muzaffer kumandanlarinin itimat ettigi Tirk parlamentosunun emirlerini
infaz edecek hale geldi. Tiirklerin ruhiyati iizerinde icra-yi tesir eden en mithim
tarihi dmiller siddetli bir milli gurur ve derin bir askerf itaattir*.

Turkiye Biyiik Millet Meclisi Hitkiimeti tarafindan bagarilan biyiik ve
derin ve kanun geklinde ifade olunan teceddiidiin neticesine geliyoruz. Acaba
bundan Tiirkiye’de Islaimiyetin reddolundugunu ve Tiirk Devleti'nin tamamiyla
miinkir-i Islimiyet ve dini esaslara diisman olduklarini m1 istihrac edecegiz?...

Sathi bir nazar belki insan1 boyle bir neticeye sevk eder. Clinkit sathi bir
goriise gore Tiirkiye, yalniz sultanlar1 ve Tiirk hanlar1 degil, Islam telakki-i
ser‘isine gore her serq sulta’nin [legitimate authority] bagi olan hilafeti de ilga
etmis, dort imamin tarif ettigi ahkdm-1 gahsiyeyi de reddedetmekle bu ahkimin
vaz‘na miibteni oldugu Kitabi, siinneti, icma ve kiyasi da terk etmis ve ahval-i
sahsiyeye ait davalari hall it fasl eden sert mehakimi de seddetmigtir.

O halde Tiirkiye’de miislimanliktan ne kaldi?

Buna verilecek cevap sudur:

Turkiye’de miislimanliktan kalan, yeni bir telakki ile, daha dogrusu Sark
icin yeni olan bir telakki ile “miisliimanlik”tir.

Cumbhuriyet-perver Tiirkiye, Islimiyeti reddetmeyi propoganda etmekten
yahut resmi dinsizligi kabul etmekten uzaktir. Tiirkiye Tegkilat-1 Esasi[ye]
Kanunu, Islimiyetin irade-i ilahiye ile “hukuk-1 beser” olarak vaz ettigi biitiin
hukuku tanimaktadir. Bu haklar, sahsin hiirriyeti, sahsin ve meskenin masu-
niyeti, hakk-1 tasarrufun ve mirasin masuniyetidir. Bu haklar, hi¢bir vakit bir
gind miidahaleye maruz kalmayacaktir. Thtilalin hummali devrinde ve siyasi
husumetlerin kesb-i siddet ettigi, irticd‘n korkuldugu siralarda, 31 Temmuz
1922’de Istiklal mahkemeleri tesekkiil etmis ve bunlarin karsisinda bu haklarin
yahut mitktesep haklarin bir kismi; mesela kelam, matbuat, igtima hiirriyetleri
tahdid edilmis, Fransiz miiverrihleri nasil Danton ve Camille Desmoulins’t
daragacina gonderen hiitkiimlerden miiteessir oluyorlarsa atinin Tiirk miiver-

8 Omer Riza, bundan sonraki paragrafin ilk ciimlesini terciime etmemistir: “It is not without a purpose
that I have repeatedly affixed the epithet Orthodox to that fabric of Mohammedan Law which has
collapsed in Turkey” (s. 93).

Terciimede “miislimanlik kalmigtir”.

s Ashi goyledir: “Republican Turkey is so far from advocating repudiation of Islam or official atheism,
that it has inserted a special article in the Constitution, article 2, to assert that Turkey possesses a State religion,
and that that religion is Islam”; devami goyle baglar: “That same Constitution enounces as being funda-
mental rights...” (s. 94).

4

s
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rihlerini miiteessir edecek bazi hiikiimler verilmisti. Fakat yiiksek hum-
manin harareti de tenikus etmis, ihtilal tesrii tarihine karismis ve Istiklal
mehakimi ilga olunarak vazifesi, biitiin hukuk-1 esasiyeyi, ez-ciimle Islim
seriatinin banileri tarafindan tarif olunan begeri hukuk ile teferruatini
tanimak ve tatbik etmek olan Adliye mehakimi [regular courts] ise vaz‘-1 yed
etmistir®.

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin yaptigi isi, Garp tarihi de gérmiistiir. Fakat bu
isin tizerinden bircok seneler gectigi i¢in onu yalniz miitehassislar hatirli-
yor. Bu ig: Hukuk ve adaleti laiklestirmektir.

Hiristiyan Garp da kilise mahkemelerinin dini kanunlar: tatbik ettigi
zamani goérmiistiir. Garpta’da ahval-i sahsiye kiliseye tabi [i]di. Ingiltere ile
Fransa’da da laik adalet ile klerikal adalet birbirine rekabet etmis, ikisinin
arasinda kopan cidil umumiyetle dindar birer hiristiyan olan hitkiimdarlar
tarafindan, bugiin Tirkiye’de oldugu gibi laik kuvvet lehinde neticelendi-
rilmisti. Hedef, dini akaidi imha degildi. Bilakis din, beseri miicadeleler
sahasindan ayrilarak vicdanin tahassun-gahina yiikselecek, orada daha
miibeccel ve emin bir hayat siirecekti. Onun orada gegirecegi hayat, kleri-
kallerin hem diinya iglerine karigtiklari, hem ahlaki bir vazife ifa ettiklerini
soyledikleri zamanlarda gecirdigi hayattan daha masun olacakti. Tirk
miiceddidlerinin hedefi de diinyevi menafii, vicdan sahasindan ayirmaktan
ibarettir. Adliye vekili Mahmud Esad Bey, ahkdam-1 fikhiyeyi hal [dethrone]
eden Tirk Kanun-1 Medenisine yazdigi esbiab-1 miicibede diyor ki: “Din,
vicdan hududu dairesinde kaldig1 miiddetge devlet nazarinda muhterem ve
masundur”.

Fakat ortaya konulacak diger bir sual vardir. Islimiyet din ile kanunun
[law] tefrikine miisait midir? Boyle bir tefrik dort imamin usul-i fikih ile

s Omer Riza, bundan sonraki paragrafi terciime etmemistir: “Republican Turkey does not even institute
what we would call separation of Church and State. Very far from it. What is equivalent to clergy in
the Mohammedan conception, the Imams, who lead the prayer in Mosques, marry religiously and
pray over the dead, the regimental Imams, the Muezzins who call to prayer, the preaching Imams,
the Doctors of the Law who give official opinions, the religious teachers in Mohammedan villages,
are all public servants, receiving salary from the State, and their turban and gown is considered as
an official uniform, which, as it has been seen, they alone are allowed to wear. The position of that
Mohammedan clergy in Turkey may be compared with the position the Catholic clergy was holding
in France before the Concordat with the Holy See had been denounced, with this difference, that the
Turkish Mohammedan clergy represents an official State religion, which the French Catholic clergy
never did, since the French Constitution recognises no State religion” (s. 95).

102



Omer Riza Dogrul’un 1928 Tarihli The Angora Reform Terciimesi - Tiirkiye'nin Adli inkilabi

mantiki temelini vaz ettikleri tegrii telakki ile kabil-i telif midir?

Bu sual ¢ok mithim ve ¢ok naziktir. Thtimal ki usul-i fikha ve ahkam-1
fikhiyeye vakif bir kimse bu suale su cevabi verir: “Eski telakki ve usul ile
bugiinkii teceddiid gayr-1 kabil-i teliftir”. Ictihad kapisi zorla agilmistir.
Tabakat-1 fukaha reddolunmustur. Yapilan is 1slahtan fazladir. Ciinkii eski-
den beri mer ve nassa miistenid ahkim tebdil olunmusgtur. O halde yapilan
ig bir 1slah [reform] degil, bir tecedduddiir [reformation]. Bunun i¢in fukaha,
vaziyeti yeis ile derpis ederek “Dalilet! Dalalet!” [heresy] diye feryat ederler
yahut hiddetli bir taassubla “Ilhad! ilhad” [apostasy] diye bagirirlar.

Fakat suali bagka bir sekilde vaz etmek miimkiindiir: Acaba bu teceddii-
din ibtind ettigi telakkiler daha geng ve daha vasi bir miislimanliga, serd
bir ¢are-i hall bulmayinca aklin icabatina gére hareket edecegini sdyleyen
Muaz’in séziine kargt Peygamber’in Allah’a hamd i send ettigi ilk edvar-1
Islamiyenin zihniyetine, Hazreti Ebubekir'in zekit vermek istemeyenleri
gayrimiislim addetmedigini, Vehhabilerin manevi eslifi olan Haricilerin
halifeye itaat etmedikleri hatta hilafetin ldzim olmadigini bile séyledikleri
halde Islimiyetin haricine ¢ikmadiklar1 séylenildigi zamanlara; el-hasil
kibleye kars1 namaz kilan bir kimsenin Islimiyet dairesinden ¢itkmayacagi
akidesinin hitkim-ferma oldugu siradaki miislimanliga uymaz mi?

Bu suali su gekilde vaz ediyoruz: Bu gibi telakki dalilet ve ilhdd mi,
yoksa iskolastik mantik¢ilarin incelikleri karigmayan saf mislimanlik mi?

Bu suale cevap vermek Islimiyetin Garpli miitetebbilerine diismez.
Yalniz sunu sdylemek isterim ki, muarefesiyle miigerref oldugum Pirizide
Sahib Monla hem mutekit bir misliiman, hem de adli 1slaha taraftard:.
Kendisi bizim “Kayserin hakkini kaysere veriniz” séziine miigibih bir
hadis-i gerif okudu. Bir giin Hazreti Muhammed’e diinyevi bir mesele hak-
kindaki fikri sorulmug, O da “Siz diinyaniza ait igleri daha iyi bilirsiniz”
demisgti.

Tirk miiceddidleri de bu diinya islerini asri medeniyetin icabitina
gore tanzim etmek istemislerdirs>. Hiristiyan Ingiltere’de ve Fransa’da
hukuk ve adliyenin laiklestirilmesi nasil Hiristiyanlig1 ortadan kaldirma-
diysa Tiirkiye’de hukuk ve adliyenin laiklestirilmesi de Islaimiyeti miiteessir

52 Ashi goyledir: “The Turkish Reformers purposed to organise things of this lower world according to
the standards of modern civilisation; but, it is worth while to repeat it, they at the same time most solemnly
asserted that Islam is the State religion of Turkey” (s. 99).
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etmeyecektir. Belki bu hareket, Islamiyetin miistakil ve hiirriyet-perverine
serdit dahilinde inkisafini temin edecektirs. islimiyet, muhtesem sanl mazi-
siyle, muhtesem edebiyatiyla, sade esaslariyla yasayacak ve milyonlarca insan-
larin ahlaki mefkuresi olarak onlara nezafeti, iffeti, cesareti, sefkati 6gretecek;
tissit]-esas olarak “Cendbr Hak adaleti ve gefkati emr eder”* gibi asil ayetleri®
telkin edecektir.

Miisliimanlik, bir din ve yalniz bir din olmak haysiyeti ile yalniz onu kabul
edenlerin degil, ona silik olmadiklar: halde onu tetebbu edenlerin de en derin
teveccithiine ve en samimi hiirmetine layikur.

Asli géyledir: “It may even become the starting-point for an important renewal of Islamic thought,
developing on terms of an independent liberal exegesis, as it had begun to develop in the Middle Ages, and
as, more recently, in Egypt, the action of such men as Sheih Mohammed Abdu seemed to foreshadow it as a near
possibility” (s. 99).

Nahl, 16/90: “Haberiniz olsun ki Allah size adli, ihsani ve yakinligi olana atiy1 emrediyor ve fuhgiyattan,
miinkerden, bagyden nehyediyor, size va‘z ediyor ki dinleyip anlayip tutasiniz”.

5 Terciimede “dinleri”.
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