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Öz
Avrupa tarihine “Cadı Avı Çağı” olarak geçen dönem sebepleri, sonuçları, farklı coğrafi bağlamlarda gösterdiği özgüllükler 
gibi pek çok veçhesiyle tarih araştırmalarına konu olmuştur. Ancak büyük oranda yargısal bir süreç olan cadı avının hukuki 
yönüyle analizi görece geri planda kalmıştır. Avın yoğun seyrettiği bölgelerde 13. yüzyılda geçerlilik kazanan sorgulamaya 
dayalı usul hukukunun rolü ve detayları kimi çalışmalarda yer bulsa da bu davalarda çeşitli örtük varsayım ve önyargıların 
işleyişi incelenmeye muhtaçtır. Özellikle avın kurbanları arasında ağırlık kazanan profilin marjinal özellikleri mahkûmiyet 
kararına gerekçe oluşturan bir tür norm dışılık metaforunun varlığına dair kuşku uyandırmaktadır. Bu çalışma, söz konusu 
şüpheyi doğrulamanın mümkün olup olmadığını araştırmayı amaçlamıştır. Yargı kararlarında rol oynayan metaforların 
rolünü açığa çıkaran feminist yöntemden faydalanan makale, söz konusu metaforun kimi özellikleriyle kendine has ceza 
yargılamaları teşkil eden cadılık davalarında işleyip işlemediğini, işlemişse nasıl işlediğini ve ne tür bileşenlerden oluştuğunu 
aydınlatmayı hedef edinmiştir. Araştırmada söz konusu problemlere cevaben özellikle yönetici sınıfların tehlikeli bulduğu 
bekâr, yaşlı ve yoksul kadınların yine bu sınıflar tarafından formüle edilen modern cadılık anlayışı çerçevesinde şeytan 
işbirlikçisi olarak hedef gösterildikleri ve bunun sonucunda norm dışılıklarının suç isnadına gerekçe olarak kullanıldığı 
sonucuna ulaşılmıştır. Dolayısıyla dolaşıma sokulan norm dışılık metaforunun işleyişi sonucunda metaforun bileşenlerini 
taşıyan bekâr, yaşlı ve yoksul kadınların suçlamanın muhatabı hâline getirildiğine dikkat çekilmiştir. Cadılık davalarında 
işkence uygulamasına izin veren ve mahkemeye hem ispat hem de karar verme yükümlülüğü yükleyen yeni yargılama 
usulünün de etkisiyle bu metaforun sadece isnadı değil aynı zamanda mahkûmiyeti de beraberinde getirecek şekilde 
işlediğine ve binlerce norm dışı kadının suç isnadı aşamasında infazını da kesinleştirdiğine işaret edilmiştir. 
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Abstract
The period, which went down in European history as “The Age of the Witch-Hunts”, has been the subject of many historical 
studies, with several aspects, such as its causes, consequences, and varying characteristics in different geographic 
contexts. However, the analysis of the legal aspects of the hunt, which was essentially a judicial process, has remained 
relatively obscure. Although the role and details of the inquisitorial system that became valid in the 13th century in 
regions where the hunt was intense have been examined in some studies, the operation of various tacit assumptions and 
prejudices in the cases of witchcraft needs to be analysed. In particular, the marginal characteristics of the general profile 
of victims raise doubts about the existence of a metaphor of anomalousness that justified the verdict of conviction. The 
objective of this study is to investigate whether it is possible to confirm this suspicion. Employing the feminist method 
that reveals the role of metaphors in judicial decisions, the article aims to discover whether the metaphor in question 
had impacts in the cases of witchcraft, if so, how it operated, and what kind of components it consisted of. In response 
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Extended Summary
The period, which went down in European history as “The Age of the Witch-

Hunts”, has been the subject of many historical studies with several aspects, such 
as its causes, consequences, and varying characteristics in different geographic 
contexts. However, the analysis of the legal aspects of the hunt, which was essentially 
a judicial process, has remained relatively obscure. Although the role and details 
of the inquisitorial system that became valid in the 13th century in regions where 
the hunt was intense have been examined in some studies, the operation of various 
tacit assumptions and prejudices in the cases of witchcraft needs to be analysed. 
In particular, the marginal characteristics of the general profile of victims raise 
doubts about the existence of a metaphor of anomalousness that justified the verdict 
of conviction. The objective of this article is to investigate whether it is possible 
to confirm this suspicion. Employing the feminist method that reveals the role of 
metaphors in judicial decisions, this article aims to discover whether the metaphor in 
question had impacts in the cases of witchcraft, if so, how it operated, and what kind 
of components it consisted of.

To verify the possible operation of the metaphor, the feminist method aimed at 
revealing gender-based assumptions that constitute the rationale for judicial decisions 
was employed. As a result of the application of the aforementioned method to cases 
of witchcraft, it has been argued that unmarried, old, and mostly poor women, who 
were found dangerous by the ruling classes, were targeted as Satan’s followers within 
the framework of the modern witchcraft notion formulated by the same groups. 
Although the main victims were also often considered eccentric by their neighbours, 
the transformation of their harmless anomalousness into a rationale for witchcraft 
accusations occurred in the late Medieval and Early Modern periods as a result 
of the efforts made by the ruling elites, especially by the clergy. Therefore, it has 
been pointed out that as a result of the operation of the metaphor of anomalousness, 
which was established by the classes that organised the hunt, women displaying 
the components of the metaphor, namely, unmarried, old, and poor women, were 

to the aforementioned questions, it is concluded that the anomalousness of unmarried, old, and poor women, 
who were found dangerous by ruling classes and were targeted as Satan’s followers within the framework of 
the modern concept of witchcraft, was used as a rationale for the accusations. Thus, it has been noted that as 
a result of the operation of the metaphor of anomalousness, unmarried, old, and poor women who display 
the components of the metaphor were made the targets of the accusations. It is highlighted that with the 
introduction of the new criminal procedure, which allowed the use of torture in the cases of witchcraft and 
imposed both the burden of proof and the determination of the verdict on the court, the operation of this 
metaphor not only resulted in the accusation but also in the conviction, and therefore in the execution of 
thousands of anomalous women at the stage of the criminal charge.
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made the main target of the hunt. Principally, the data obtained from the writings 
and the statements of demonologists and witch hunters has been used as a basis for 
determining the role of the ruling classes in the association of unmarried, old, and 
poor women with the crime of witchcraft. In this article, the single status of the 
accused women is presented as the principal element of the metaphor. As outcasts free 
of masculine control, unmarried women were often found threatening and targeted 
as prominent suspects by the ruling elite of medieval and early modern Christian 
Europe, where the family was a fundamental social structure. It has been revealed 
that these women, who were also seen as a social problem by the ruling classes due 
to their poverty, became the bearer of another component of the metaphor, as a result 
of the presumption that they made a pact with Satan in exchange for pecuniary gain. 
Finally, the vulnerability of old women to witchcraft accusations was examined as 
a result of gendered prejudices such as their so-called envy against the “fertility” of 
young mothers and wives. 

In response to the questions put forward in the first paragraph, it has been concluded 
that unmarried, old, and poor women who were found dangerous by ruling classes 
were targeted as Satan’s servants within the framework of the modern concept of 
witchcraft. The anomalousness attributed to the civil status, age, and class of these 
women often served as a rationale for the witchcraft accusations. Thus, it has been 
noted that as a result of the operation of the metaphor of anomalousness, unmarried, 
old, and poor women who displayed the characteristics of the metaphor were the main 
targets of the accusations. It has been highlighted that with the introduction of the 
new criminal procedure, which allowed the use of torture in the cases of witchcraft 
and imposed both the burden of proof and the determination of the verdict on the 
court, the operation of this metaphor not only resulted in the accusation but also in 
the conviction, and therefore in the execution of thousands of anomalous women at 
the stage of the criminal charge.
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Giriş
Avrupa’da 1430-1780 yılları arasında gerçekleşen1, elli bini geçtiği tahmin edilen 

kurban sayısı ve sebep olduğu emsalsiz kolektif histeriyle tarihte iz bırakan Büyük 
Avrupa Cadı Avı bugüne dek çeşitli yönleriyle akademik çalışmalara konu olmuştur. 
Büyük Avrupa Cadı Avını ardındaki dinsel, toplumsal ve entelektüel faktörler, çeşitli 
ülkelere göre değişen seyri, sonuçları ve son buluşu üzerinden inceleyen kapsamlı tarih 
çalışmalarının yanı sıra süreci belli veçhesine odaklanarak değerlendiren araştırmalar 
da öne çıkmıştır. Kimi yazarlar kurbanlarının yüzde sekseni kadın olan bu süreci2 
feminist perspektiften analiz etmiş ve toplumsal cinsiyetin süreçteki rolünü tahlile 
yönelmiştir. Ancak genellikle kadınları hedef alan bu geniş çaplı yargısal takibin 
feminist hukuk yöntemleri çerçevesinden değerlendirmesine yönelen pek fazla 
araştırma göze çarpmamaktadır. Bu çalışma, feminist yöntemin yargı kararlarının 
gerekçelerini şekillendiren metaforları açığa çıkarma amaçlı analizini geç Orta 
Çağ ve erken modern dönem Avrupa cadılık davalarına uyarlamanın mümkün olup 
olmadığı merakıyla yola çıkmış ve bu doğrultuda genel kurban profilinden -bekâr, 
yaşlı ve yoksul kadın modelinden- hareketle bir norm dışılık metaforunun süreçteki 
etkisini araştırmayı hedeflemiştir. 

Bu doğrultuda makale, anılan süreçteki cadılık davalarında norm dışılığın bir 
metafor olarak işleyip işlemediği, işlemişse nasıl işlediği ve hangi bileşenlerden 
oluştuğu sorularına cevap aramayı amaçlamıştır. Söz konusu araştırma problemlerine 
cevap aranan coğrafi bağlamın sınırları çizilirken genel olarak (sorgulamaya dayalı 
yeni yargılama usulünün ve gelişen modern cadılık anlayışının da etkisiyle) avın yoğun 
seyrettiği Almanya, Fransa, İsviçre ve Avusturya gibi Orta ve Batı Avrupa ülkeleri 
esas alınmıştır. Dolayısıyla gerek çekişmeli yargının ağırlığını koruması3 gerek kıtada 
gelişen modern cadılık kavramından kimi zaman sapmalar görülebilmesi4 sebebiyle 
avın düşük yoğunlukta seyrederek tipiklikten uzaklaştığı Britanya Adaları ve 
engizisyonun cadılardan ziyade genellikle dinsel “sapkın” olarak görülen Yahudileri 
ve Müslümanları hedef aldığı İspanya5 çalışmanın kapsamı dışında bırakılmıştır. 

Makalede anılan sorulara cevap aranırken öncelikle belirli profilde insanları cadı 
olarak hedef alan kitlesel takibin ortaya çıkışını anlamlandırmak amacıyla Orta Çağ 
sonunda inşa edilen yeni cadılık anlayışı merkezinde avın tarihsel arka planı ele 
alınacaktır. Avın kitleselleşmesini mümkün kılan ve metaforun sıra dışı işleyişine yol 
açması itibariyle çalışma için önem taşıyan Orta Çağ sonundaki hukuksal gelişmeler 

1	 Haydar Akın, Ortaçağ Avrupası’nda Cadılık ve Cadı Avı (2. Bası, Phoenix Yayınevi 2011) 234.
2	 Merry E Wiesner-Hanks, Tarihte Toplumsal Cinsiyet (Meral Çiyan Şenerdi (çev), 1. Bası, İş Bankası Kültür Yayınları 2020) 

205.
3	 Brian P Levack, The Witch-Hunt in Early Modern Europe (3. Bası, Pearson Education Limited 2006) 78-79.
4	 Marina Montesano, ‘Cadı Avı’ iç Umberto Eco (ed), Ortaçağ Cilt 4: Keşifler, Ticaret, Ütopyalar (Leyla Tonguç Basmacı 

(çev), 1. Bası, Alfa Yayınları 2010) 227.
5	 Akın, Cadılık ve Cadı Avı (n 1) 254. 
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çalışmanın ikinci bölümünde incelenecektir. Makalenin son bölümü ise muhtemel 
etkilerini ve bileşenlerini sorgulayarak norm dışılık metaforunu merkeze alacaktır. 

I. Modern Cadılık Kavramı ve Büyük Avrupa Cadı  
Avının Tarihsel Arka Planı

Avrupa’da tarihe “Cadı Avı” çağı olarak geçen dönemde elli bine yakın 
kişi cadılık suçlamasıyla yargılanıp infaz edilmişti. Linç hukukunun kayıt dışı 
kurbanlarını kapsamayan bilançosuyla bu av, büyük oranda Almanya, İsviçre ve 
Fransa topraklarında gerçekleşmişti.6 Büyük Cadı Avına dek böyle geniş bir kitlesel 
takibin konusu olmayan cadılık, Orta Çağ sonlarında heretik olarak sınıflandırılan 
kimi mezhep gruplarına karşı savaşından henüz çıkmış Katolik kilisesinin yeni 
korkusu ve parçası olduğu toplumsal düzeni tehdit eden güncel tehlike olarak öne 
çıkarılmıştı. Elbette bu dönemden önce de çeşitli büyü pratiklerinin farklı topraklarda 
yasaklanarak yasal takibe uğradığı olmuştur. Ancak geç Orta Çağ ve erken modern 
dönem Avrupası’nda suç niteliğinde bir faaliyet olarak ele alınan cadılığın hem 
içerdiği büyü pratikleri açısından daha geniş bir kapsama sahip olduğunu hem de 
münferit bir eylemden ziyade kolektif bir suç olarak daha büyük bir ciddiyetle takip 
edildiğini belirtmek gerekir. 

Literatürde kimi yazarlar tarafından modern cadılık olarak adlandırılan bu yeni cadı 
kimliğinin kapsamlılığı, sağaltıcı büyü ve (zararlı büyüyü kaldırma amaçlı) karşı büyü 
gibi daha önce yararlı büyü sınıfında görülen faaliyetleri de içermesinde yatıyordu. 
Nitekim Akın, geleneksel (yararlı) büyü uygulamalarının Orta Çağ öncesinde dini 
inanış kapsamında bir süre yararlı amaçlar için faaliyet gösterdiğini ve nadiren yasal 
takibe uğradığını belirtir.7 Hatta Orta Çağda da yararlı büyü toplumsal yaşamda 
önemli bir yer tutmuş, insanlar kundaktaki bebekleri ve tarladaki ürünleri için kara 
büyüye karşı muska yazdırmak gibi yararlı büyü tekniklerine başvurmuştur. Ak büyü 
yaşamı ve mülkiyeti koruduğu için yüceltilmiş, kara büyü ise felaket ve ölüme neden 
olması nedeniyle lanetlenmiştir.8 Öte yandan, yararlı veya ak büyü olarak anılan ve 
kimseye zarar vermeyi amaçlamayan pratikler Orta Çağ sonlarında ortaya çıkan 
modern cadılık kavramıyla birlikte kilise baskıları sonucu cadılık kapsamındaki 
zararlı büyü uygulamalarına dahil edilmiştir.9 Öncesinde tarladaki ürünü dolu veya 
kuraklıkla yok etmek, hayvanları telef etmek, evli erkeğin cinsel gücünü yok etmek 
veya düşman ailenin çocuğunu hasta etmek gibi faaliyetler Latince’de maleficia ve 
İngilizce’de witchcraft olarak anılan kara büyünün klasik uygulamalarıyken Cadı Avı 
Çağında ak büyü ile kara büyü iç içe geçmeye başlamıştır. 15. yüzyıla dek kara büyü 
yapan kişi ile ak büyü yapan bilge arasında bir sınır varken ak büyünün alanı bundan 
6	 Haydar Akın, ‘Cadının Cinsiyeti Kadındır’ (2002) 13, Kebikeç 157, 157.
7	 Akın, Cadılık ve Cadı Avı (n 1) 28.
8	 ibid 72.
9	 ibid 28.
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sonra giderek daralmış ve nihayetinde 16. yüzyıl itibariyle şifalı otlar bilgesi, falcı, 
yağmur duacısı, üfürükçü gibi ilkel büyücü modelleri modern cadı kimliğine dahil 
olarak erimiştir.10

Orta Çağ sonlarını ve erken modern dönemi kapsayan dönemde gelişen modern 
cadılığın bir diğer önemli özelliği kolektif bir eylem olarak algılanmasıydı. Oysa 
13. yüzyılın ilk yarısına dek büyü suçu toplumsal boyutlarıyla ele alınmamıştır. 
Bu döneme dek büyü Hristiyanların Tanrısına karşı bireysel bir suç olarak kilise 
tarafından soruşturulup cezalandırılmış, büyücü önce putperestlikten (Tanrı’ya 
zarar vermekten), sonra insanlara zarar vermekten sorumlu görülmüştür.11 Akın bu 
dönemlerde büyü yoluyla zarar vermenin ceza gerektirmekle birlikte henüz kadınlar 
üzerinde yoğunlaşan ya da ölüm cezasıyla cezalandırılan bir suç olmayışına dikkat 
çeker. Büyü, bahsedilen dönemde henüz ölümle cezalandırılmayan münferit bir 
suçtur. Büyünün Hristiyanlığı hedef alan ve şeytanla iş birliği içinde işlenen kolektif 
bir suç olarak düşünülmesi, kişisel suçtan ziyade bir tarikat faaliyeti olarak görülmesi 
1230’lu yıllarda gerçekleşmiştir.12 Cadılığın kolektif bir suç olarak geniş çaplı bir 
histeriye sebep olmasının ve nihayetinde kitlesel bir takibin konusu hâline gelmesinin 
ardındaki faktörlerin tüm detaylarıyla incelenmesi çalışmanın odak noktasından 
uzaklaşmaya yol açacağı için tercih edilmemiştir. Ancak temel faktörlere kısaca yer 
vermek cadılık davalarının arka planını ana hatlarıyla izah etmek açısından yerinde 
olacaktır. Bu faktörler birden fazla gelişme ve motivasyonu içerse de özellikle 
dönemin yönetici sınıfları tarafından karşılaşılan çeşitli krizlere karşı mevcut sosyal 
düzeni koruma endişesinin öne çıktığını belirtmek yanlış olmayacaktır. Avrupa’da 
feodal toplumsal düzenin iktidar sahipleri 11. yüzyıldan itibaren otoritelerini tehdit 
eden çeşitli krizlerle alarma geçmeye başlamışlardı. Bu bağlamda kronolojik bir 
sıra izlendiğinde ilk olarak özellikle feodal düzenin başat güçlerinden olan Katolik 
Kilisesinin karşılaştığı heretik mezhepler tehdidini ele almak yerinde olur. Bu 
tehdide karşı geliştirilen ve Katolik ortodoksisi dışındaki dini ve sosyal eğilimleri 
etiketleyerek hedef gösteren “heretiklik” kategorisi, nihayetinde cadılığı da içererek 
kitlesel takibe konu yapacağından kilisenin karşılaştığı tehditlere ve bunlara karşı 
geliştirdiği reaksiyonlara kısaca da olsa yer vermek uygun olacaktır.

11. ve 12. yüzyılda Batı Avrupa’da özellikle Lombardiya ve Güney Fransa 
bölgelerinde yayılan iki mezhep hareketinin temsilcisi olarak Katharlar ve 
Valdesçiler Katolik Kilisesinin hedefi hâline gelmişti.13 Özellikle Toulouse İdaresi 
hakimiyetindeki zengin, hoşgörüyle yönetilen ve inanç özgürlüğünün hâkim olduğu 
Güney Fransa’da bu iki mezhep yükselmeye başlamıştı. Lyonlu Petrus Waldus’un 

10	 ibid 44-45.
11	 ibid 91.
12	 ibid 92. 
13	 James Westfall Thompson, History of the Middle Ages 300-1500 (1. Bası, Kegan Paul, Trench, Trubner & CO, LTD 1931) 

157. 
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önderlik ettiği Valdesçiler kilisenin toplumsal ihtiyaçlara karşı duyarsızlığına karşı 
eleştirel bir duruş sergileyerek lükse, zenginliğe ve yüksek ruhban sınıfının otoritesine 
karşı çıkmışlardı. İlk Hristiyanların yoksulluğunu ideal bir değer olarak benimseyen 
Valdesçi öğreti Provence ve Languedoc’un özellikle yoksul kesimlerinde karşılık 
bulmuştu. Çok sayıda taraftar kazanan Valdesçiler’in öğretisi 1178’te kilise otoriteleri 
tarafından tehlikeli bulunarak heretik ilan edildi.14 

Kökleri Manihaizm gibi Doğu inanışlarına dayanan ve 9. yüzyılda Balkanlar’a 
yayılan Kathar öğretisi ise Dalmaçya ve Bosna’dan sonra 11. yüzyılda Kuzey İtalya’dan 
geçerek Orta, Doğu ve Güney Fransa’ya kadar ulaşmıştı. Provence ve Languedoc’ta 
büyük halk kitleleri ve üst sınıfın pek çok kesimi tarafından benimsenmişti.15 
Valdesçiler’den farklı olarak kilisenin sadece ekonomik ve sosyal pratiklerine değil 
teolojisine de karşı olan Kathar doktrini düalist bir Tanrı anlayışına sahip olarak şeytanı 
kötülük tanrısı olarak görmüş ve onun hâkimiyetindeki maddi dünyayı reddederek 
manevi olanı yüceltmişti. Katharlar ayrıca melek olarak gördükleri İsa’nın Tanrı’nın 
oğlu olduğu tezini ve teslis inancını da reddetmişlerdi.16 Katolik kilisesi heretik olarak 
nitelendirdiği bu inanışın yayılmasına büyük bir endişeyle yaklaşmıştı. Uyarılara veya 
sansüre aldırış etmeyen Katharlar kilisenin otoritesini reddediyorlardı. Kilise, Kathar 
öğretisinin açıkça veya gizlice benimsendiği ve hoşgörüyle karşılandığı Languedoc 
ve Provence’dan feodal destek bulamıyordu. 12. yüzyıl sonlarında Akdeniz bölgesi 
ruhbanın hâkimiyetinden çıkmaya başlamıştı. Sonunda Papa III. Innocentius’un 
1208’deki çağrısına Kuzeydeki Fransız baronlarının karşılık vermesiyle 1209’da 
Katharlar’a karşı Albigeois Haçlı Seferi başlatıldı.17

Orta Çağ sonunda meydana gelen bu gelişmeler ve erken modern dönemde 
devam eden kriz ve felaketler Levack’ın deyimiyle eğitimli yönetici eliti kolektif bir 
cadılık kavramını formüle etmeye, yaymaya ve kabule kadar götürmüştü. Kara veba, 
ekonomik krizler, reformun yarattığı travma ve savaşların sıklığı gibi çeşitli felaketler 
Remy, Guazzo ve Boguet gibi düşünürleri şeytanın dünyaya müdahale ettiğine dair 
bir endişeye sevk etmişti. Şeytanın sıra dışı güçler kazandığı ve işbirlikçi insanları 
yanına çekerek tanrının düzenine karşı savaşa hazırlandığı endişesi bu işbirlikçi 
heretiklerden biri olarak görülen cadıya dair inanışların ve sonucunda bu inanışlardan 
meydana gelen kolektif bir cadılık kavramının oluşumuna yol açmıştı.18 Böylece 
14. yüzyıl öncesinde halkın hurafeci birer köylü olarak gördüğü ve önemsemediği 
cadılar, bu yüzyıldan itibaren şeytan tarikatının Hristiyanlık düşmanı müritleri olarak 
hedef gösterilmeye başlamıştı. 

14	 ibid 156-157.
15	 ibid 157. 
16	 ibid 158.
17	 ibid 159. 
18	 Levack (n 3) 65, 67. 



İstanbul Hukuk Mecmuası

344

Kolektif cadılık kavramının gerek formüle edilmesinde gerek yayılmasında rol 
oynayan, şeytanın dünyaya müdahale ettiğine dair endişeyi körükleyen en önemli 
faktör 14. yüzyılda Avrupa’daki yönetici elitleri kuşatan isyan, isyana teşvik ve 
düzensizlik korkusuydu. Levack’a göre cadı toplantılarına ilişkin ilk tasvirlerin 
Avrupa’nın bir toplumsal isyan dalgasıyla karşılaştığı bu döneme denk gelmesi 
tesadüf değildir. Yine, organize bir cadılık faaliyetine dair öğrenilmiş inanışların derin 
bir istikrarsızlık  ve kronik isyan döneminde tüm Avrupa’ya yayılması da rastlantı 
değildir. Büyük Cadı Avı Çağı Avrupa tarihinde büyük halk ayaklanmaları dönemiyle 
rastlaşmıştı, bu yüzyıllar köylü ayaklanmalarına, dini iç savaşlara ve nihayetinde 
modern dünyanın ilk ulusal devrimlerine tanık olunan dönemlerdi. Bu huzursuzluklar 
tüm Avrupa’da yönetici eliti korkutmuştu, bu korkular ise cadı toplantıları imgesinde 
yansımasını bulmuştu.19 Bu doğrultuda, cadı avının ardındaki temel motivasyonu, 
geç Orta Çağ ve erken modern dönemde meydana gelen sosyal krizlere karşı yönetici 
sınıfların mevcut düzeni muhafaza etme arzusu olarak özetlemek isabetli olacaktır. 

Büyük Avrupa Cadı Avının örgütlenmesinde, dönemin önemli güçlerinden biri 
olan kilisenin statükoyu koruma arzusunun yanı sıra zayıflamaya başlayan iktidarını 
muhafaza etme endişesi de rol oynamıştı. Bu açıdan cadıların yönetici sınıflar 
tarafından hem dönemin toplumsal organizasyonunu tehdit eden bir tehlike olarak 
görüldüğünü hem de bu organizasyonun muhafazası yararına konsolide edici bir hedef 
olarak kullanıldığını belirtmek mümkündür. Malcolm Gaskill’in cadıların değişim ve 
iktidarla bağlantılı olduğuna dair ifadesi söz konusu durumu özetler niteliktedir.20 
Michael Thomsett bu iki olgunun cadılıkla ilişkisini derinleştirerek 14. yüzyılın veba 
salgını sonrasında değişmeye başlayan Avrupa’da iktidarı sorgulanmaya başlayan 
Papalığın hakimiyetini devam ettirmek için yeni bir düşmana ihtiyaç duyuşuna 
dikkat çeker. Aslında Avrupa nüfusunun üçte birini yok eden veba hem feodal düzeni 
hem de kilisenin hâkimiyetini tehdit edecek demografik bir felaket yaratmıştı. İş 
gücünün yüksek talep görerek değer kazandığı ve imalathanelerin yeniden işçiye 
kavuşmasının epey zaman aldığı bu dönemde bireyin değerli hâle gelerek mistisizmin 
önüne geçmesi kilisenin spiritüel gücünü zora sokmuştu. Bunun yanı sıra veba salgını 
sonrasında kilisenin gücünün bile insanları ölümden kurtaramadığının açığa çıkması 
ruhbanı bu prestij kaybını gidermeye yöneltmişti. Kilise, ortaya çıkmakta olan yeni 
sosyal düzene uyum sağlayacak kapasitede değildi. Bu yüzden aleyhine yaygın bir 
histeri örgütleyerek yeni düşman olarak ileri sürdüğü cadı, güncel heretik tipi olarak 
engizisyonun hedefi hâline gelmişti.21 

Sonradan cadıları da kapsamına alan heretik gruplara karşı mücadele, belki 
de bu süreçte geliştirilen en etkin mekanizma olan engizisyon mahkemelerinin 

19	 ibid 65-66. 
20	 Malcolm Gaskill, Cadılık (Sinem Gül (çev), 1. Bası, Dost Kitabevi Yayınları 2016) 26. 
21	 Michael C Thomsett, The Inquisition: A History (1. Bası, McFarland&Company, Inc Publishers 2010) 100, 105. 
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kurulmasıyla farklı bir boyuta taşınmıştı. Mart 1232’de faaliyete geçen engizisyon 
mahkemeleri sistemle uyumsuz gruplarla mücadelenin hukuki zeminini teşkil 
etmişti.22 Katharlar’ın saf dışı bırakılmasından sonra heretiklik kavramı genişleyerek 
ateistleri, büyücüleri ve kilise hiyerarşilerine muhalefeti kapsamış, yeni bir hukuksal 
kategori hâline gelmişti.23 Fransa’da Valdesçiler şeytanın hizmetinde suç işlemekle 
itham edilip hedef alınırken24 Valdesçilerle birlikte ruhani Fransiskenler ve Yahudiler 
de takibin hedefi hâline gelmişti.25 14. yüzyılda XXII. Johannes’in papalığı döneminde 
Katolik Kilisenin etkisiyle çeşitli teritoryumlarda kırsal kesimin sıradan bir bireyi 
olan büyücü aniden şeytan tarikatının üyesi ilan edilmişti.26 15. yüzyıl sonu ve 16. 
yüzyıl başına gelindiğinde engizisyon mahkemeleri cadı toplantılarını keşfederek 
cadı avına yönelmişti.27 

Kitlesel cadı avının gerçekleşmesi bir yönüyle kolektif cadılık kavramının 
oluşmasıyla mümkün olmuştu. Levack’ın belirttiği gibi modern kolektif cadılık 
kavramını meydana getiren bu inanışlar olmadan erken modern dönemde yargısal 
otoritelerin büyük bir kararlılıkla cadıları kitlesel bir takibe alması söz konusu 
olmazdı.28 Cadıların şeytanla işbirliğine girerek Hristiyanlığa karşı komplo 
kurdukları, cadı toplantıları yaptıkları ve şeytana yeni müritler kazandırmaya 
çalıştıkları yönündeki organize bir tehlikeye işaret eden çeşitli modern cadılık 
inanışlarının yayılmasında pek çoğu ruhban sınıfından olan isimlerin metinlerinin 
payı büyüktür. Bu hususta hem Papalık fermanları hem de demonoloji alanındaki 
eserler rol oynamıştır. Papa XXII. Johannes’in Super Illius Specula (Onun Gözetleme 
Kulesinden) başlıklı ve 1326 tarihli fermanı büyüye dayalı pratikleri kitlesel bir 
tehlike olarak görülen heretikliğe benzeterek büyüyü engizisyon mahkemelerinin 
yetki alanına dahil etmiştir. VIII. Innocentius’un Summis Desiderantes Affectibus 
(Büyük Bir Şevkle İstenen) başlıklı ve 1484 tarihli fermanı ise Papalığın iki yüzyıllık 
büyücülük ve heretiklik endişesini dışa vuran fermanların devamı olmasının yanı 
sıra Jakob Sprenger ve Heinrich Kramer adlı Dominiken engizitörlerin faaliyetlerini 
onaylamıştır.29 Bu fermandan iki yıl sonra adları geçen engizitörlerden birinin 
yazdığı eser, demonoloji literatürünün en ünlü ve etkili metni hâline gelmiştir. 
Heinrich Kramer’in Malleus Maleficarum (Cadıların Çekici) adlı eseri yazıldığı 
1486 yılından başlayarak günümüze dek demonoloji yazınında en çok konuşulan ve 
en fazla alıntılanan eser olmuştur. Matbaanın da icat edilmesinin etkisiyle 1486-1669 

22	 Akın, Cadılık ve Cadı Avı (n 1) 92.
23	 Giulio Sodano,’Engizisyon ve Cadı Avı’ iç Umberto Eco (ed), Ortaçağ Cilt 4: Keşifler, Ticaret, Ütopyalar (Leyla Tonguç 

Basmacı (çev), 1. Bası, Alfa Yayınları 2015) 228. 
24	 Montesano (n 4) 225.
25	 Sodano (n 23) 228. 
26	 Akın, Cadılık ve Cadı Avı (n 1) 92.
27	 Sodano (n 23) 228. 
28	 Levack (n 3) 67. 
29	 Montesano (n 4) 224-225. 
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yılları arasında çeşitli dillerde 29 baskısı yapılmıştır. Esasında yeni bir şey ortaya 
koymaktan çok cadılığa ilişkin Hristiyanlığın ilk dönemlerinden itibaren gelişen inanış 
ve düşünceleri sistematize eden Malleus Maleficarum, özellikle Aziz Augustinus 
ve Aquinolu Tommaso gibi kilise babalarının eserlerinden faydalanmıştır.30 Bu iki 
isimden özellikle Aziz Augustinus, geliştirdiği pakt öğretisiyle Orta Çağ ruhban 
otoritelerinin büyüyü şeytanla işbirliği içinde gerçekleştirilen kolektif bir faaliyet 
olarak kavramsallaştırmalarına bir anlamda temel oluşturması ve dolayısıyla kitlesel 
bir takibi mümkün kılması açısından önemlidir. Zira onun pakt öğretisi büyünün 
ancak şeytan ve demonlar yardımıyla icra edilen bir faaliyet olduğunu öne sürmesi 
itibariyle cadılığın şeytanla ilişkilendirilmesinin önünü açmıştır. 

Aziz Augustinus tarafından geliştirilen şeytanla pakt öğretisi 9. yüzyılda Kilise 
Babaları tarafından Latinceye çevrilerek zamanla tüm Batı Avrupa’ya yayılmıştır. 
Bunun sonucunda insanların bir sözleşmeyle ruhlarını veya bedenlerini şeytanın 
emrine verdiğine, karşılığında yeraltının karanlık güçleri aracılığıyla yeryüzünde 
büyü yapma imkanı elde ettiğine inanılmıştır.31 Kehanette bulunma, muska hazırlama 
veya geleceği görme gibi büyü faaliyetlerinin ancak demonlar (kötü ruhlar) yardımıyla 
gerçekleştirildiğini öne süren Aziz Augustinus’un öğretisi demonun zararlı sanatlarını 
gerçekleştirmede ona hizmet etmek isteyen kişinin kendi iradesiyle demonla iş birliği 
yaptığı iddiasına dayanır.32 Buna göre demonlar büyüyle etkiledikleri zayıf karakterli 
kişileri eğitirler. Eğitimini tamamlayan bu kişiler, büyü tekniklerinin uygulanmasında 
demonlara yardım eder ve demon saflarına yeni neferler kazandırırlar. Augustinus’un 
demon öğretisi Mezopotamya’da özellikle kadın cadılara atfedilen demon yardımıyla 
doğal afetler yaratma, insanları kırıp geçiren ve hayvanları telef eden salgınlar 
yaratma, üreme gücünü etkileme gibi uygulamalardan esinlenmiştir.33 Augustinus’un 
söz konusu görüşleriyle uyumlu olarak büyü, 12. yüzyıl boyunca “demonların edimi” 
olarak yorumlanmıştır. Isidor de Sevilla Etymologiae adlı eserinde büyük ölçüde 
Augustinus’a dayanarak demon sanatı olan büyünün insanla kötü melek arasında 
kurulmuş iş birliğine dayandığını belirtmiştir.34 Augustinus’un yüzyıllar boyunca 
Isidor de Sevilla’nın yanı sıra Hrabanus Maurus, Petrus Lombardus ve Aquinolu 
Tommaso gibi teologların katkısıyla gelişen büyücü-şeytan iş birliği öğretisi35 
15. yüzyılda pek çok Fransız, İtalyan ve İspanyol yazarın başvurduğu bir kaynak 
olmuştur.36 

30	 Akın, Cadılık ve Cadı Avı (n 1) 279-280. 
31	 ibid 170. 
32	 ibid 89, 101. 
33	 ibid 55-56.
34	 ibid 90. 
35	 Akın, ‘Cadının Cinsiyeti’ (n 6) 158. 
36	 Akın, Cadılık ve Cadı Avı (n 1) 280-281. 
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Hristiyanlığın ilk dönemlerinden beri cadılık üzerine geliştirilen tüm bu görüşlerin odak 
noktası olan büyücü-şeytan iş birliği tezi daha önce bahsedildiği gibi organize bir kriminal 
eylem olarak modern cadılığın şekillenmesinde ve geniş çaplı bir takibin konusu olmasında 
kritik bir role sahipti. Üstelik bu görüşler bir kısmı cadı avcısı olan demonologların 
oluşturduğu cadı karşıtı literatürle daha da yaygınlaştırılarak etkisini sürdürmüştü. Modern 
cadılığın şeytanın hizmetinde kolektif bir faaliyet olarak şekillenmesinde ve kitlesel 
olarak takibe alınmasında rol oynayan tek demonoloji eseri Malleus Maleficarum değildi. 
Dominiken bir engizitör olan Comolu Bernardo Rategno’nun “Tractatus de Strigibus” 
(Cadılar Üzerine İnceleme Yazısı) başlıklı metni de cadıların şeytanla anlaşmaya vararak 
işlediği suçları ve Hristiyanlığa darbe indirmek amacıyla oluşturdukları tarikatı kınayarak 
bu tarikatın “modern”liğine vurguda bulunmuştur.37 

Kitlesel cadı avını mümkün kılan tek etken modern kolektif cadılık kavramının 
gelişimini ve yayılımını sağlayan demonoloji literatürü değildi. Bu etkene eşlik 
eden bir diğer gelişme, erken modern dönemde şüphelilerin yargısal takibini ve 
mahkûmiyetini kolaylaştıran bazı hukuki prosedürlerin ortaya çıkışıydı.38 Söz konusu 
hukuksal yeniliklerin cadılık davalarını konu alan çalışmamız açısından önem arz 
etmeleri sebebiyle ayrı bir başlık altında ele alınması uygun görülmüştür. Bunun 
yanı sıra, yeni yargılama usulü kimi detaylarıyla cadılık davalarında metaforların 
işleyişini ve dava sonucunu etkilemesi sebebiyle ayrıca incelenmeyi gerektiren kritik 
bir konu olarak öne çıkmaktadır. 

II. Geç Orta Çağ ve Erken Modern Dönem Avrupası’nda Cadılık Davaları
Levack’ın bahsettiği gibi, Büyük Avrupa Cadı Avı esas itibariyle hukuksal bir 

operasyondu. Cadıları tespit etmeye ve ortadan kaldırmaya yönelik tüm süreç genelde 
yargısal gözetim altında gerçekleşmişti. Avrupa’da 13. ve 16. yüzyıl arasında hayata 
geçen kimi usul hukuku değişiklikleri cadıların kovuşturulmasını kolaylaştırmıştı. 
Bu bağlamdaki ilk gelişme Kıta Avrupası’nda gerek kilise mahkemelerinde gerek 
sivil mahkemelerde cadılık davalarının açılmasını ve görülmesini kolaylaştıran yeni 
bir ceza usul sisteminin benimsenmesiydi. Bunun yanı sıra, bu mahkemeler cadılıkla 
suçlananlara işkence etme yetkisi elde etmişti, bu yüzden itiraf elde etmeleri ve 
sözde iş birliği yapılan diğer cadıların ismini öğrenmeleri görece kolaylaşmıştı. 
Tüm bu hukuki gelişmeler, tıpkı formüle edilip yaygınlaştırılan modern kolektif 
cadılık kavramı gibi büyük çaplı bir cadı avını mümkün kıldı. Cadı avı, Avrupa 
mahkemelerinin engizisyon usulünü, diğer bir deyişle sorgulamaya dayalı yargısal 
prosedürü benimsemesi ve işkenceyi bir sorgulama metodu olarak kullanması 
sonrasında yoğunlaşmaya başlamıştı.39

37	 Montesano (n 4) 224-225. 
38	 Levack (n 3) 67. 
39	 ibid 74-75. 
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13. yüzyıl öncesinde Avrupa mahkemelerinde aleni bir şekilde işlenmeyen tüm 
suçların kovuşturulmasını zorlaştıran bir yargılama usulü geçerliydi. Bu çekişmeye 
dayalı sistemde, suç teşkil eden eyleme karşı özel bir kişinin (genelde zarar gören 
tarafın veya bir yakınının) ithamı üzerine hukuki süreç başlatılırdı. Resmi, yeminli 
ve kamusal bir beyan olan itham sonrasında suçlanan kişi mahkeme huzuruna 
çıkarak yargılanırdı. Eğer sanık suçunu itiraf ederse veya davacı kesin bir kanıt 
sunarsa hâkim sanık aleyhine karar verirdi. Eğer şüphe meydana gelirse mahkeme 
sanığın suçluluğuna veya masumiyetine işaret eden bir kanıt vermesi için Tanrı’ya 
başvurur, bu aşamada sıcak su deneyi gibi çeşitli testler gerçekleştirilirdi. Sanığın 
masum olduğu anlaşılırsa ithamda bulunan davacı lex talionis (kısas yasası) gereği 
ceza kovuşturmasına maruz kalabilirdi. Ana hatlarıyla ortaya konulan bu Orta 
Çağ cezai yargılama usulü 13. yüzyıl başlarında hem kilise mahkemeleri hem de 
sivil mahkemeler tarafından suç artışına çözüm bulmak amacıyla terk edildi. Bu 
değişikliğin gerçekleşmesine heretikliğin yaygınlaşması sorunuyla yüz yüze gelmiş 
olan Katolik Kilisesi öncülük etmişti. Kilise, aynı sistemi sivil mahkemelerde de 
teşvik etti.40

Katolik Kilisesinin gelişmesine öncülük ettiği bu yeni yargılama usulü, önemli 
problemlerle karşılaştığı bir dönemde sorunlarına çözüm sağlamıştı. 11. yüzyıl 
başlarında Güney Fransa, Kuzey İtalya ve kısmen Batı Almanya’da güçlenen heretik 
grupların nüfuzuna karşı alarma geçen kilisenin uygulayabileceği yaptırımların hem 
sınırlı hem de bu gruplara artan katılım karşısında yetersiz oluşu onu yeni tedbirler 
almaya yöneltmişti. İlk takipler bir süre sonuç vermişse de heretik grupların tekrar 
varlık göstermesi üzerine41 1183 yılında Papa III. Lucius Verona Sinodu’nu toplamış, 
bu sinodda alınan kararlarla heretiklik kavramı ve yaptırımı değişmiştir. Artık kilisenin 
otoritesini ve papanın saygınlığını zedeleyen her eylem heretiklik olarak görülmüş 
ve Tanrıyı inkâr edenlerin yakılması kararlaştırılmıştır. Öncesinde piskoposların 
yargılamaya tabi tuttuğu ve en ağır ceza olarak aforoza hükmettiği heretiklik, bundan 
böyle papalığın kendi kurmaylarının başkanlık ettiği engizisyon mahkemeleri 
tarafından yargılanıp cezalandırılmaya başlamıştır. Piskoposluk mahkemeleriyle ve 
kilise hiyerarşisine göre örgütlenmiş bir mücadeleyle heretiklerle başa çıkamayacağı 
kanaatine varmış olan Katolik Kilisesi yeni bir ceza muhakemesi usulü benimsemiş 
ve kendi yargı mekanizmasını kurmuştu.42 Papalığın bu hamlesinin ardındaki bir 
başka sebep dünyevi gücünü sınırlayan monarklara karşı etki göstermeyen aforoz 
yaptırımının ötesine geçebilmekti. Hem heretikler hem de otoritesini tanımayan 
monarklar sebebiyle iktidarı zora giren kilise ona muhalefet edenlere karşı kamusal 
davalar açıp yürütecek özel hâkimler görevlendirmeye başlamıştı. 1230 yılında 
pek çok rahip engizisyon görevi için yola çıkmıştı. Ağırlıklı olarak Dominiken 

40	 ibid 75-76. 
41	 Akın, Cadılık ve Cadı Avı (n 1) 191-192. 
42	 ibid 197. 
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tarikatından olan yargıçlar 1232’de Lombardiya, Strasbourg, Wüzrburg, Bremen 
ve Ratisbon’da engizisyon duruşmaları yaptılar. Engizisyon mahkemeleri zamanla 
yayıldı, 1235 yılına gelindiğinde Orta ve Batı Avrupa’nın tüm bölgeleri bu yayılmadan 
etkilenmişti.43 Engizisyon, hem Orta Çağ sonu ile Yeniçağ başını kapsayan dönemde 
papalığın kendi engizitörlerinden oluşturduğu bu ağır ceza mahkemelerinin hem 
de bu mahkemelerde uygulanmaya başlayan ve temelde mahkemeyi hem suçu 
ispatlamakla hem de yargılamakla görevlendiren yeni yargılama usulünün adıydı.44

Önce heretiklik daha sonra cadılık davalarında uygulanacak olan bu yeni yargılama 
usulünde mahkeme hem suç isnat etme ve hem de davaları karara bağlama yetkisine 
sahipti. Davaya bakan hâkimden farklı bir kişinin suç isnat ettiği ve ispatlamaya 
çalıştığı eski usulden ayrılan bu yeni prosedür45 13., 14. ve 15. yüzyıl boyunca gelişti. 
16. yüzyılda artık tüm Kıta Avrupası’nda yaygın bir şekilde uygulanan yeni sistemle 
birlikte ceza davalarının açılma ve görülme aşamalarında geçerli olan prosedürler 
değişse de davanın açılmasında itham tamamen devre dışı bırakılmadı. Öte yandan 
artık ithamda bulunan kişi davanın görülmesinde herhangi bir sorumluluğa sahip 
olmuyordu.46 Kamu adına dava açılan bu yeni yargılama usulünde ispat yükü artık 
davacıda değil mahkemedeydi.47 Yeni sistemde davalar ithamın yanı sıra şüphelinin 
yargısal mekanizmalara ihbarı yoluyla da başlayabiliyordu. Son olarak, yeni sistem 
bizzat mahkeme yetkilisine genellikle duyum yoluyla elde ettiği bilgiye dayanarak 
faili mahkemeye çağırma yetkisi de vermişti.48

Bu yeni yargılama usulünde kişiye suç isnat edildiği anda yargısal süreç resmileşirdi. 
Geç Orta Çağda bu yeni usul hem kilise mahkemelerinde hem de sivil mahkemelerde 
yaygınlaştı. Davaların bu şekilde açılabilmesi ceza kovuşturmalarını belirgin ölçüde 
artırdı ve insanları keyfi takiplere karşı kırılgan hâle getirdi.49 Sadece davanın açılması 
esnasında değil, görülmesi sürecinde de sanık aleyhine uygulamalar mevcuttu. 
Esasında engizisyon usulü benimsenirken idamlık suçlar sebebiyle mahkûmiyet 
kararı verilebilmesi için titiz bir delil standardı getirilmişti. Roma hukukunun vatana 
ihanet suçuna ilişkin ispat hükümlerinden türeyen bu standart, olaya bizzat şahit 
olmuş iki tanığın beyanını veya sanığın itirafını gerektiriyordu.50 Fakat Roma ispat 
hukukuna riayet görgü tanığı olmayan durumlarda, özellikle cadılık ve heretiklik gibi 
gizli işlenen suçlarda hâkimlere zorluk çıkarabiliyordu. Heretiklik mental bir suçtu. 
Cadılıkta ise bir cadının gözleri önünde zararlı büyü yaptığına ilişkin beyan veren 

43	 Thomsett, (n 21) 20, 30. 
44	 Akın, Cadılık ve Cadı Avı (n 1) 196. 
45	 Thomsett (n 21) 30. 
46	 Levack (n 3) 77. 
47	 Akın, Cadılık ve Cadı Avı (n 1) 196. 
48	 Levack (n 3) 77. 
49	 ibid 77.
50	 ibid 79. 
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tanık çok azdı. Şeytana tapma ritüellerinin veya cadı toplantılarının görgü tanıkları 
genelde cadıların sözde suç ortaklarıydı. Ki bu tanıklar da bir cadı itirafta bulunup 
isimlerini verene dek tespit edilemezdi. Bu tür durumlarda hâkim sadece itirafa 
dayanarak karar vermek durumunda kalıyordu. İtirafla ise pek sık karşılaşılmıyordu. 
Bu güçlüğe karşı Katolik Kilisesi davalarda işkence altında sorgulamaya izin veren 
seküler mahkemeleri takip etti.51 1252’de Papa IV. Innocentius papalık engizitörlerine 
heretiklik davalarında işkence yapma yetkisi verdi.52 Heretiklik yargılamalarında 
işkencenin kullanımı kilise mahkemelerinde görülen cadılık davalarında da işkence 
kullanımının temelini atmıştı.53 İşkenceye sivil mahkemelerdeki cadılık davalarında 
da başvurulacaktı.54 Böylelikle itiraf, Michel Foucault’nun deyimiyle Orta Çağ ceza 
pratiği içinde kurumsallaşacaktı.55 

Heretikleri yargılamak için kurulan engizisyon mahkemeleri, 1484’te Papa 
VIII. Innocentius’un Summis Desiderantis Affectibus adlı fermanıyla birlikte 
heretik sınıfına dahil olan cadıları da yargılama yetkisi elde etti. Üstelik bu ferman 
engizisyon mahkemelerine cadılık davalarını temyiz denetimi olmadan görme 
yetkisi vermişti. Bunun yanı sıra cadılıkla suçlanan kişileri müdafaa eden ya da 
isnat edilen suça karşı tanıklık veya argüman beyan edenler de aynı suçtan mahkûm 
edilme tehlikesine açık hâle getirilmişti. Papa, engizitörlere cadılık yaptığından 
şüphelenilen herkesi tutuklama, sorgulama, işkenceye tabi tutma ve infaz yetkisi 
vermişti. Cadılığın heretikliğin özel bir türü olarak tanımlanmasıyla engizitörler 
cadıları bulma, sorgulama ve infaza ilişkin tam ve özel bir yetkiye sahip olmuştu.56 
Üstelik Büyük Cadı Avı öncesindeki heretiklik davalarında engizitörler birtakım 
düşünsel argümanları kullanarak yargılama yapmaya ve heretik sanıkları tekrar dine 
kazandırmaya çalışırlardı. Ancak cadıları bu yönde ikna etmeye yönelen olmadı, 
herhangi bir yolla itiraf elde ederek infazı gerçekleştirmek tek amaçtı. Büyük Cadı 
Avı ile birlikte engizitörlere hem sanık hem de tanıklar üzerinde mümkün olan en 
büyük oranda itirafı elde edebilmek için uç önlemlere başvurma yönünde tam yetki 
verilmişti.57 Cadılık davalarında engizisyon kimi zaman tövbe etme imkânı sunduğu 
heretiklerin aksine cadılara karşı daha sert bir tutum benimsemiş, işkence kurallarını 
da ileride detaylarıyla gösterileceği üzere daha tereddütsüz bir şekilde esnetebilmişti. 

51	 ibid 80. 
52	 ibid 81. 
53	 ibid 73. 
54	 ibid 81. 
55	 Michel Foucault, Kabahat İşlemek-Doğruyu Söylemek: İtirafın Adalet Kurumundaki İşlevi (Ayşe Deniz Temiz (çev), 1. 

Bası, Ketebe 2022) 277. Foucault’ya göre, ithama dayalı geleneksel yargılama usulünde gerçeğe ulaşmanın yolu imtihanlar 
iken, yeni sorgulamaya dayalı usulde hakikate ulaşmayı sağlayan itiraf olmuştur. Ancak itiraf sadece gerçeğe ulaşmanın 
yolu değildir, aynı zamanda kanıttır da. Bkz ibid 280.

56	 Thomsett (n 21) 104-105. 
57	 ibid 97-98. 
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13. yüzyıl öncesinde kilisenin yasakladığı işkence, bu yüzyıl ortasında heretiklik 
davalarında yeniden uygulanmaya başladığında hukukçu yazarlar ve hukuk otoriteleri 
işkence uygulamasına ilişkin birtakım kurallar geliştirmişlerdi. Bu kuralların temel 
amacı masum insanların işkence görmesini ve sanıkların acıdan kurtulmak için 
sahte itiraflarda bulunmasını önlemekti.58 Söz konusu kurallardan biri, hâkimi suçun 
gerçekten işlendiğini kanıtlayamadığı hâllerde işkenceden men ediyordu.59 Söz 
konusu şart sağlansa dahi bir görgü tanığı beyanı veya ikinci dereceden kanıt gibi 
sağlam bir suç zannı sağlayan unsurlar olmadıkça yargıç işkenceye karar veremezdi. 
Yine, işkence uygulamak eğer davanın gerçeklerine ulaşmanın başka yolu varsa 
yasaktı. Hukuk sistemlerinde ayrıca işkencenin süresini ve şiddetini sınırlayan 
kurallar düzenlenmişti. Pek çok hukuk sistemindeki kurallara göre işkence sanığın 
ölümüne yol açmamalıydı. İşkencenin tüm aşamaları aynı gün gerçekleştirilmeliydi, 
sanık itirafta bulunmazsa başka bir zaman işkenceyi tekrar etmek yasaktı. Sahte 
itirafların önünü almak için yargıcın yönlendirici sorular sorması da yasaklanmıştı. 
Sanık işkence odasında alınan itirafı 24 saatlik bir süre içinde işkence odası dışında 
“özgürce” tekrar etmek zorundaydı. Yargıç ayrıca işkence altında alınan itirafın 
detaylarını teyit etmeliydi.60

İşkenceyi sınırlayan bu kurallar büyük oranda esnetilmişti. Bazı hukuk 
sistemlerinde kurallar her tür suçun kovuşturulmasını kolaylaştırmak için değiştirildi, 
kovuşturmanın zor olduğu bazı davalarda ise rutin olarak askıya alındı. Özellikle 
cadılık gibi hem ağır hem de kovuşturulması güç suçlar söz konusu olduğunda usul 
kurallarına istisnalar getirilmiş, yargıçlar açık bir şekilde bu kuralları ihlal etmişlerdi. 
Cadılığın pek çok hukukçu tarafından istisnai bir suç olarak görülmesi de usul 
kurallarının bu davalar özelinde esnetilmesinde etkili olmuştur. Usul kurallarına 
riayetsizliğin en belirgin örneği, yargıcın işkence yapmak için öncelikle suçun 
gerçekten işlenmiş olduğunu ispat etme yükümlülüğünün ortadan kaldırılmasıydı. 
Levack’a göre eğer bu kurala bağlı kalınmış olsaydı Avrupa Cadı Avının kurban 
sayısı bugün telaffuz edilen düzeye erişemezdi. Hâkimler somut bir delilden 
yoksun oldukları durumlarda suçun işlendiğine inanmaları hâlinde işkenceye 
başvurmuşlardı. Avrupa mahkemeleri işkencenin tekrar edilmesine de izin vermişti. 
Öyle ki işkencenin 56 kez tekrar edildiğine dair kayıtlar vardır. Levack, bir celladın 
Almanya’nın Dreissigacker adlı kasabasında cadılıktan yargılanan sanığa karşı sarf 
ettiği şu sözleri aktarır: “(…) Eğer itiraf etmezsen sana ölene dek işkence ederim ve 
sonunda yakılırsın.”61 Bu ifadeler mahkemelerin sanıkları mahkûm etme yolundaki 
kararlılığını göstermeleri açısından dikkat çekicidir. 

58	 Levack (n 3) 82. 
59	 ibid 74. 
60	 ibid 82-84. 
61	 ibid 84-85. 
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Cadılık davalarında tekrar yasağı ihlal edilen işkence uygulamasının şiddeti de 
artırılmış, üstelik pek çok hukuk sistemi en şiddetli işkenceleri cadılara saklamıştı. 
İşkence sonucu sakatlananlar, görme ve işitme yetisini kaybedenler kayıtlara 
geçmiştir. Cadı sandalyesi uygulaması, tırnak çekme işkencesi, gözleri oyma, kulak 
kesme, vücuda sülfür dökme gibi türlü örnekler işkencenin şiddetinin boyutunu 
ortaya koyacak cinstendir.62 İşkence uygulamasının ardında sanığın fiziksel acıya 
maruz kaldığında suçunu itiraf edeceğine dair varsayım bulunuyordu. Ancak 
bu varsayımın aksine, eğer işkence çok şiddetliyse veya itirafın detayları sanığa 
yönlendirici sorularla soruluyorsa sahte itiraflar ortaya çıkabiliyordu. İşkencenin 
şiddetli olduğu durumlarda en ağzı sıkı masum insanlar dahi kendi aleyhlerine yalan 
beyanda bulunarak işkencecilerin istediği her şeyi söyleyebilmişlerdir. Büyük Avrupa 
Cadı Avı sırasında yargılanan binlerce kişi işkenceye maruz kalınca işlemedikleri ve 
esasen işlemelerinin mümkün de olmadığı suçları itiraf etmiştir.63 

Cadılık davalarında tıpkı işkencenin süresini ve şiddetini sınırlayan yasalar 
gibi, gerçeğe aykırı itiraflara karşı güvence oluşturan kurallar da yavaş yavaş 
değiştirildi veya terk edildi. Yönlendirici sorular cadılık davalarında rutin hâline 
gelmişti. İtirafların detaylarını doğrulamaya pek az teşebbüs edilmiştir. Ve bir cadı 
işkence altında verdiği beyanı geri çekmek istediğinde yargıçlar tarafından işkence 
tekrarına karar verilmiştir. Yargıçların farklı ceza davalarında beyanlarını geri çeken 
sanıklara idam haricinde cezalar verdiği görülmüşse de bu uygulama cadılık davaları 
için geçerli olmamıştır. Bazı cadılara beyandan dönme hakkı bile tanınmamıştır. 
Dönenlerse iflah olmaz heretikler için öngörüldüğü üzere infaz edilmiştir.64 Cadılık 
davalarında amaçlanan mahkûmiyet kararına ulaşma yolunda rutin bir şekilde ihlal 
edilen usul kuralları engizisyonun adeta bir cadı imha mekanizması olarak çalıştığına 
işaret eder. Thomsett de benzer bir çıkarımla engizisyonun Hristiyanlıktan kopan 
hareketlerin önünü almaya yönelen başlangıçtaki niyetinin nihai olarak cadıların yok 
edilmesi amacına dönüştüğünü ifade eder.65 

Cadılık davalarındaki acımasız tutum genellikle engizisyon mahkemeleriyle 
özdeşleştirilmekle birlikte esasında bu mahkemelere özgü değildi. Büyük Avrupa 
Cadı Avı başladığında cadılık davaları sadece kilise mahkemelerinde değil, aynı 
zamanda çeşitli kent merkezlerindeki sivil mahkemelerde de görülmekteydi. 15. 
yüzyıl başında Güney Fransa’da gerçekleşen sayısız cadı avından engizitörler 
sorumlu olsa da Fransa’nın ve Avrupa’nın diğer bölgelerinde kilise mahkemeleri ve 
sivil mahkemeler bazen bağımsız bazen de iş birliği içinde cadıları yargılamıştır. Bu 
ortak yetkinin erken modern dönem öncesine dayandığını belirtmek gerekir. Zira Orta 
Çağ sonunda da büyücülük davalarının görülmesinde hem kilise mahkemelerinin 
62	 ibid 85-86. 
63	 ibid 82. 
64	 ibid 86. 
65	 Thomsett (n 21) 98. 
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hem de sivil mahkemelerin yetkili olduğu görülür. Kilise mahkemeleri büyücülüğü 
demonlarla iş birliği içinde işlenmesi ve bir tür heretiklik teşkil etmesi açısından 
yetki alanında görürken eylem bir zarara yol açtığında veya siyasi amaçlar için 
gerçekleştirildiğinde sivil mahkemeler yargı yetkisine sahip oluyordu.66 16. ve 17. 
yüzyılda cadılık davalarının yargı yetkisi sivil mahkemelerde toplanmaya başlamış, 
kilise mahkemelerinin rolü aşamalı olarak azalmıştır. Bunun başlıca sebeplerinden 
biri elbette 16. yüzyılda genel olarak Papalık otoritesinin zayıflama belirtileri 
göstermesiyken bir diğer önemli sebep cadılığın yayılmasından endişe duyan 
seküler yöneticilerin eyleme geçmesi sonucunda pek çok Avrupa ülkesinde cadılığa 
karşı kanunlar yapılması ve eylemin ceza yasalarında suç olarak düzenlenmesiydi. 
Bu düzenlemeler sonucunda sivil mahkemeler cadılık davalarının görülmesinde 
tartışmasız bir şekilde yetkili hâle gelmişlerdi. Üstelik sivil mahkemeler usul kurallarını 
esneterek sert cezalar vermekle ünlenen engizisyon mahkemelerinden geri kalmamış, 
hatta 16. yüzyıl sonrasında yumuşamaya dahi başlayan engizisyon mahkemelerinin 
aksine sert cezalar uygulama konusunda daha az tereddüt göstermişlerdir. Bu 
tutumdaki başlıca motivasyon kamu düzenini sağlama kararlılığı olmuştur.67 Sivil 
mahkemelerin yargılama usulü de suçun heretiklik boyutunu vurgulamış ve cadılar 
genellikle yakılmıştır. Yakılarak infazın başlıca sebeplerinden biri toplumu tehlikeli 
olandan “arındırma” endişesi olmuştur. Ancak bazı otoriteler sosyal olarak marjinal ve 
tehlikeli olan cadıyı yakarak toplumu arındırma yerine sürgün ederek uzaklaştırmayı 
seçmiştir. Bununla birlikte kimi zaman idam dışında cezalara hükmetmiş olmaları 
da sivil mahkemelerin daha merhametli olduğu yanılgısına yol açmamalıdır.  17. 
yüzyılda bu mahkemelerin gördüğü pek çok davanın da itiraf ve mahkûmiyetle 
sonuçlandığı görülür. 16. ve 17. yüzyılda yumuşama eğilimi gösteren ve cadılara 
karşı takibi bırakmaya yönelen kilise mahkemelerinin çekilmesiyle oluşan boşluk 
sivil mahkemeler tarafından doldurulmuş, bu durum cadı avının tarihte ulaştığı 
dehşet verici seviyeyi görmesinde bir başka etken olarak rol oynamıştır.68 

III. Cadılık Davalarında Norm Dışılık Metaforu
Orta Çağ sonunda başlayan ve erken modern dönemde Orta ve Batı Avrupa’da 

etkisini sürdüren kitlesel cadılık davaları daha önce bahsedildiği üzere elli binden fazla 
insanın infazıyla tarihe geçmiştir. Kurbanların sayısı kadar önemli bir çoğunluğunun 
taşıdığı ortak özelliklere ilişkin veriler de dikkat çekicidir. Bu veriler özellikle 
medeni hâl, yaş, sınıf ve cinsiyet kategorilerine ilişkin kimi önyargı ve varsayımların 
yargısal sürece etki etmiş olma ihtimalini gündeme getirirler. Cadılık davalarında 
suçlu bulunan çoğunluğun çizdiği ortak ve genel profil, mahkûmiyet kararını 
gerekçelendiren bir metaforun varlığına yönelik kuşku uyandırır. Bu bağlamda 

66	 Levack (n 3) 88, 90. 
67	 ibid 90-91. 
68	 ibid 95. 
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cadılık davalarını feminist yöntemin hukuki muhakemede metaforik sürece ilişkin 
analizinden faydalanarak değerlendirmek mümkündür. 

Mahkeme kararlarında rol oynayan metaforların analizine ilişkin önemli örnekler 
Linda Berger ve Kathryn Stanchi’nin ortak çalışmasında karşımıza çıkar. Berger ve 
Stanchi öncelikli olarak karar veriş süreçlerimizin büyük bölümünü belirleyen örtük 
bilgiler ile bilinçdışı varsayımlara dikkat çekmişlerdir. Bu sabit bilgi ve varsayımlar 
sorgulamaya veya tartışmaya tabi tutulmaksızın karar sürecinde etki göstermektedirler. 
Bunun sonucunda karar verici, otomatik bir şekilde yerleşik metaforlara başvurarak 
karara ulaşmaktadır. Zihinsel şablonları ve bilişsel kestirmeleri harekete geçiren 
metaforlar hukuku da şekillendirerek yargısal karar verme sürecini etkilemektedir. 
Bu bağlamda Berger ve Stanchi metaforların mahkeme kararlarında özellikle 
toplumsal cinsiyet rollerine dair geleneksel varsayımları yarattığına ve pekiştirdiğine 
işaret ederler. Kategorize etmeye ve analojiye dayanan metaforik işleyiş hukuki akıl 
yürütmeyi de yapılandırmıştır.69 

Berger ve Stanchi’nin hukukta metaforik işleyişe dair öne çıkan örneklerinden 
biri ayrı alanlar metaforudur. Ayrı alanlarda yaşayan kadın ve erkek imgesini 
harekete geçiren bu metafor kadınlar ve erkeklerin hayatları arasında bir dikotomi 
ileri sürmüş, erkeği kamusal alanla kadını özel alanla özdeşleştirmiştir. Ayrı alanlar 
metaforu hukuki sorunları ve akıl yürütmeleri yüzyıllarca etkilemiştir. Berger 
ve Stanchi, söz konusu metaforun işleyişinin kritik dışavurumlarından biri olarak 
Yargıç Bradley’nin 1873 yılında Bradwell v. Illinois davasındaki karar yazısına işaret 
eder. Illinois Eyaleti’nin avukatlık ruhsatı başvurusunu reddetmesi üzerine Yüksek 
Mahkeme’de dava açan Myra Bradwell ayrı alanlar metaforunu onayan bir kararla 
karşılaşmıştır. Mahkeme, Myra Bradwell’in avukatlık ruhsatı talebini reddeden 
eyalet kararını anayasaya aykırı bulmamıştır. Yargıç Bradley’nin karar yazısı, ayrı 
alanlar metaforunun mahkeme üyelerinin muhakemesinde sahip olduğu etkiyi 
ortaya koymuştur. Bradley hem hukukun hem de doğanın kadınları ve erkekleri her 
zaman ayrı alanlarda varlığını sürdürecek şekilde yarattığını belirterek ayrı alanlar 
metaforunun karardaki etkisini açıkça ortaya koyan şu ifadeleri kullanmıştır: “Medeni 
hukuk doğa ana gibi kadınların ve erkeklerin kendilerine özgü alan ve alınyazıları 
arasındaki büyük farkı kabul etmiştir. Erkek kadının koruyucusudur veya koruyucusu 
olmalıdır. Kadın cinsine ait olan doğal ve münasip ürkeklik ve narinlik açıkça onu 
kamusal hayattaki pek çok iş için uygunsuz kılmaktadır.”70

Ayrı alanlar metaforunun izleri klasik Yunan düşüncesine dek sürülmüştür. Kimi 
tarihçiler tarafından kamusal-özel ayrımının klasik Yunan düşüncesinde de oldukça 
yerleşik olduğu ifade edilerek kadını özel ve erkeği kamusal alanda konumlandıran 

69	 Linda L Berger ve Kathryn M Stanchi, ‘Gender Justice: The Role of Stories and Images’, iç Michael Hanne ve Robert 
Weisberg (edr), Narrative and Metaphor in the Law (1. Bası, Cambridge University Press 2013) 166-167. 

70	 ibid 170-172. 
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varsayımların Avrupalılar tarafından 19. yüzyıl ortalarında Amerika’ya getirildiğine 
işaret edilmiştir.71 Amerikan Federal Yüksek Mahkemesi kararlarında işleyişi tespit 
edilen toplumsal cinsiyete dayalı varsayımlara temellenmiş metaforların tarih boyunca 
çeşitli coğrafyalarda yargı kararlarına etki edişinin örnekleri saptanabilmektedir. Geç 
Orta Çağ ve erken modern dönem boyunca Avrupa’da görülen cadılık davalarında da 
bu toplumsal cinsiyete dayalı varsayımların rol oynadığını gözlemlemek ve bunların 
bir kısmını norm dışılık metaforu çerçevesinde kavramsallaştırmak mümkün 
görünmektedir. Türdeşleri gibi kıyaslama ve zihinsel şablonlara dayalı bir kategorize 
etme içeren bu metafor, norm ve norm dışı kategorileri arasında analojiye dayanan bir 
muhakemeye temellenmiştir. Bunun sonucunda belirli profilde insanların (norm dışı 
kadınların) cadı olduğuna dair şüpheyi harekete geçiren ve çoğu zaman mahkûmiyet 
kararıyla sonuçlanan yargısal süreçlerin temelini oluşturmuştur.

Büyük Avrupa Cadı Avının hukuki boyutunu ele alan bir önceki bölümden 
hatırlanacağı üzere, bir kişiye karşı cadılık suçlamasında bulunmak diğer kişilerin 
ihbarı yoluyla veya engizitörlerin kişiye suç isnat etmesi vasıtasıyla gerçekleşiyordu. 
Bu ihbar veya suç isnadının ortaya çıkışında şüphe faktörü kritikti. Akın’ın da 
bahsettiği gibi yargısal süreci başlatan en önemli unsur şüpheydi. Kiliseye göre 
heretiklik ve onun bir türü olarak cadılık şeytana ve demonlarına hizmete yönelik gizli 
bir faaliyet olduğu için ancak şüphe ile ortaya çıkarılabilirdi.72 Bu şüphenin öncelikli 
hedefi norm dışı kategorisindeki karakteristikleri taşıyan belirli profilde insanlardı. 
Norm dışılık metaforu söz konusu profilde insanların şüphenin muhatabı olarak 
sadece suçlanmasını değil aynı zamanda mahkûmiyetini beraberinde getirirdi. Kişiye 
bir kez suç isnat edildiğinde çok büyük olasılıkla karar mahkûmiyet olurdu. Akın 
engizisyon mahkemesinde yargılanan kişinin beraat etmesinin mümkün olmadığını 
ifade eder. Her halükârda sanık heretiklikten hüküm giyerek cezalandırılır, en iyi 
ihtimalle tüm haklarından mahrum edilirdi.73 Daha önce belirtildiği gibi, özellikle 
cadılık davalarında mahkemelerin amacı mahkûmiyet kararı verebilmekti. Bu karara 
ulaşmak amacıyla sanığın işkence altında itirafta bulunması sağlanmaya çalışılır ve 
başta işkenceyi düzenleyenler olmak üzere usul kuralları mahkemeler tarafından ihlal 
edilirdi. Bilhassa cadılara sert işkenceler uygulanırdı.74 Pek çok sanık işkenceyle 
alınmış itiraflar sonucunda süpürgeye bindiğini veya şeytanla ilişkiye girdiğini kabul 
ederdi.75 Dolayısıyla cadılık davalarında mahkûmiyet kararı da bir anlamda suç isnadı 
aşamasında verilmiş olurdu. Bu nedenle, halkı ihbara veya otoriteleri ilgili kişiyi 
mahkemeye çağırmaya sevk eden şüphe sadece suç isnadını değil, aynı zamanda 
mahkûmiyet kararını da beraberinde getirirdi. Berger ve Stanchi’nin incelediği dava 

71	 ibid 171. 
72	 Akın, Cadılık ve Cadı Avı (n 1) 199. 
73	 ibid 208. 
74	 Levack (n 3) 85. 
75	 Thomsett (n 21) 108. 
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örneklerinde metafor, hâkimin kararına gerekçe oluşturan unsurdur. Bu metafor 
yargıcın kararının nedenini sorguladığımızda karşımıza çıkar. Yargıç “neden kadınlar 
avukatlık ruhsatı alamazlar?” sorusuna ayrı alanlar metaforuyla gerekçe sunmuştur, 
buna göre kadınlar kamusal alan dışında bir alana aittirler. Cadılık davalarında 
da sanığın mahkûmiyetine ilişkin kararın örtük gerekçesi bizi metafora götürür, 
ancak bu metafor çok daha erken bir aşamada işlemeye başlamıştır. “Neden sanık 
cadılıktan mahkûm edilmiştir?” sorusunun cevabı aslında mahkûmiyetin vaktinden 
önce gerçekleştiği suç isnadı aşamasında gizlidir. Bu durumda kişiye neden suç 
isnat edildiğini, kişinin neden cadı olduğundan şüphelenildiğini sormak gerekir. Bu 
sorunun yaygın ve örtük cevabı, sanığın çoğu zaman medeni hâli, kimi zaman yaşı ve 
bazen de sosyal statüsü/rolleri itibariyle toplumda normun dışında konumlanmasıdır. 
Sanık çoğu zaman yaşlı ve yoksul bir bekâr kadındır. Bu norm dışı profile bir veya 
birkaç karakteristiği itibariyle dahil olanlar ağırlıklı olarak cadılık suçlamalarının 
hedefi olmuşlardır. 

Cadılık davalarının başlıca hedefi olarak belirlenen bu norm dışı profilin 
özelliklerine bakıldığında onun genellikle kadın olduğu görülür. Kadın cadıların 
oranı Avrupa’nın çoğu bölgesinde yüzde yetmiş beşi geçmektedir. Hatta Essex 
Kontluğu, Basel piskoposluğu ve Namur Kontluğu gibi bazı yerel idarelerde bu oran 
yüzde doksanı geçmiştir.76 Fatmagül Berktay, ak büyü ve kara büyünün aralarındaki 
ayrım net olmaksızın bir arada var olduğu ve cadı avının henüz başlamadığı erken 
Orta Çağda dahi elit erkeklerin okült uğraşları büyü olarak görülürken eğitimsiz 
kadınların aynı türden uğraşlarının cadılık olarak damgalanmasına dikkat çeker.77 
Cadı avı sürecinde kadınların erkeklere kıyasla daha fazla cadılıkla yargılanıp 
mahkûm edilmesi geleneksel toplumsal cinsiyet hiyerarşisindeki ast konumları 
gereği kendilerine atfedilen negatif özelliklerle ilişkili olmuştur. Bu özelliklerin 
yerleşmesinde temelde ruhban sınıfının oluşturduğu demonoloji yazınının önemli bir 
payı vardır. Nitekim Akın da 15. yüzyılda cadılıkla suçlanan kadınların sayısındaki 
belirgin artışı bu yüzyılda doruğa ulaşan kadın ve cadı karşıtı literatürle ilişkilendirir. 
13. yüzyılda Aquinolu Tommaso kadınların erkeklere göre cadılığa daha meyilli 
ve yetenekli olduğunu belirtmiştir.78 En etkili demonoloji eserlerinden biri olan 
Malleus Maleficarum’un yazarı Kramer de bu önyargıyı tekrarlamış, kadınların 
hurafelere inanmaya daha yatkın olduğunu ve bu yüzden şeytanın öncelikli hedefi 
hâline geldiklerini ifade etmiştir.79 Kramer’e göre kadınlar doğaları gereği kötülüğe 
yatkındırlar. Çünkü inançlarından daha hızlı bir şekilde şüphe eder, onu daha 
çabuk reddederler. Bu özellikleri büyü eylemlerinin temelini oluşturur.80 Kramer’in 

76	 Levack (n 3) 141.
77	 Fatmagül Berktay, Düşünme Etiği (1. Bası, Metis Yayınları 2021) 220. 
78	 Akın, Cadılık ve Cadı Avı (n 1) 139. 
79	 Heinrich Kramer, The Hammer of Witches (Christopher S Mackay (çev), 2. Bası, Cambridge University Press 2009) 164. 
80	 ibid 166. 
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15. yüzyılda dile getirdiği bu önyargı takip eden iki yüzyılda cadının cinsiyetinin 
kadın olduğu yönündeki kabulleri beraberinde getirmiştir.81 Reform döneminde de 
kadın karşıtı demonoloji Avrupa’da gelişmeye devam etmiştir. Gaskill, reform ve 
karşı reformun yarattığı ivmeyle demonologların görüşlerinin aktarımında vaaz ve 
matbaanın oynadığı role dikkat çekerek cadılar hakkındaki broşürlerin, gazetelerin 
ve hatta çizgi resimli yayın gibi erişilebilir kaynakların yaygınlaştığını ve böylelikle 
kötü niyetli yaşlı kadın olarak cadı klişesinin pekiştiğini belirtir.82 Cadılık davalarında 
17. yüzyıl ortalarına gelindiğinde artık kilise hukukunun yerini alan seküler hukuk 
da kadın karşıtı söylemi sürdürmüştür. Papalığın hâkimiyetine eleştirel yaklaşan 
ünlü siyaset felsefecisi ve hukukçu Jean Bodin dahi kadınların şehvetlerinin esiri 
olduğunu, birer zevk kölesi olarak şeytana hizmet ettiklerini belirtmiştir.83 Kadınlar 
ahlak açısından erkeklere göre daha zayıf görülmenin yanı sıra ilk günah mitinden 
dolayı da kötücül olarak damgalanmışlardı. Kilisede ve engizitörler arasında kadın 
düşmanlığı oldukça yaygın olup kadınlar zayıf, kolay kandırılan ve kötülüğe yatkın 
varlıklar olarak konumlandırılmıştı. Kimi engizitörler kadınların Havva ve Lilith gibi 
figürlerle bağlantısına dikkat çekerek onları olumsuzluğun vücuda gelmiş hâli olarak 
nitelemişti.84 

Cadı avının hedefi genellikle kadınlar olsa da hedefteki kadın figürün norm dışılığı 
temelde cinsiyetin ötesine geçen bileşenlerle ilişkilendirilmeye uygundur. Kadınlar 
normun erkek olduğu ataerkil toplumlarda ahlak bakımından zayıf görülen norm dışı 
cins olarak cadılık suçlamasına karşı daha kırılgan olmakla birlikte avın hedefi tüm 
kadınlardan ziyade çoğu zaman metaforun işaret ettiği aykırı karakteristiklere sahip 
olan kadınlardı. Söz konusu karakteristikler mevcut sosyal ve dini düzenin normlarıyla 
uyumsuzlardı, kurbanlar pek çok tarihçi yazarın ortaya koyduğu üzere çoğunlukla 
bekâr, yaşlı ve yoksul kadınlardı.85 Cadı avını organize eden yönetici sınıflar 
davaların başlıca hedefi olan cadı profilinin temelde kadın olarak kodlanmasında rol 
oynadıkları kadar diğer marjinal saydıkları bileşenlerle tamamlanarak norm dışılık 
metaforu hâline gelmesinde de yüksek paya sahiplerdi. Çalışmada daha önce dile 
getirildiği üzere Orta Çağ sonlarının ve Yeni Çağ başlarının feodal Avrupası’nda 
başta kilise olmak üzere iktidar sahipleri hem parçası oldukları düzen için tehlike 
olarak gördükleri aykırı bireyleri tasfiye etmek hem de değişmeye başlayan düzende 
kendilerine olan ihtiyacı gerekçelendirecek bir düşman yaratmak amacıyla çeşitli 
kategorileri hedef göstermişlerdir. Yeryüzündeki düzene tehdit oluşturduğu düşünülen 
ve düşman olarak öne sürülen bu kategorilerden biri de cadı olmuştur. Gerek halkı 
ihbara yönlendiren gerek engizitörü suç isnadına sevk ederek şüpheyi harekete geçiren 

81	 Akın, Cadılık ve Cadı Avı (n 1) 139. 
82	 Gaskill (n 20) 76).
83	 Akın, ‘Cadının Cinsiyeti’ (n 6) 162. 
84	 Thomsett (n 21) 109. 
85	 Bkz Levack (n 3) 162; Thomsett (n 16) 108. 



İstanbul Hukuk Mecmuası

358

bu cadı kategorisi avı organize eden sınıfların -bilhassa ruhban sınıfının- ürünüydü. 
Bu bağlamda Richard Horsley tarafından cadı yargılamalarını gerçekleştiren 
yönetici elitin oluşturduğu resmi cadılık inanışıyla halkın sahip olduğu popüler 
cadılık inanışları arasında yapılan ayrım, özellikle ruhbanın çeşitli aykırılıklarına 
işaret ettiği kişileri cadı olarak hedef gösterişini ortaya koyması açısından dikkate 
değerdir. Horsley Fransa, Almanya, İsviçre ve Avusturya’da görülen davalardan elde 
edilen mahkeme kayıtlarına dayanarak ihbarcı köylülerin ifadelerinin resmi cadılık 
teorisinden oldukça farklı bir cadılık anlayışı içerdiğini belirtmiştir. Komşularını 
zararlı büyüden itham eden köylülerin beyanlarında şeytan ve şeytanla iş birliği gibi 
kitlesel bir avı harekete geçirebilecek modern cadılık inanışına işaret eden ifadeler 
yoktur. Bu unsurlar davalara cadı avcılarınca dahil edilmiştir.86 Dolayısıyla norm 
dışılık metaforunun içini dolduran yaşlı ve yoksul bekâr kadınlar komşuları tarafından 
da eksantrik görülmekle birlikte87 yeryüzündeki düzeni tehdit eden şeytan müritleri 
olarak şüphenin hedefi hâline getirilmeleri temelde yönetici sınıfların gayretleriyle 
mümkün olmuştur. Batı ve Orta Avrupa toplumlarında norm dışı profil cadı avı 
öncesinde de var olmakla birlikte bu profilin metafor işlevi görerek cadılık şüphesine 
gerekçe oluşturması başta ruhban sınıfı olmak üzere dönemin iktidar sahiplerinin 
çabalarının ürünü olarak okunmaya müsaittir.

Nitekim Horsley’in çalışması da Batı ve Orta Avrupa halklarının çoğu zaman tolerans 
gösterdiği, hatta kimilerine bilge kadın olarak başvurduğu marjinal komşularının 
resmi/modern cadılık inanışıyla birlikte şeytan müridi olarak hedefe dönüştüğünü 
ortaya koyar. Dava kayıtlarına göre sanıklar genellikle komşuları tarafından geçimsiz 
bulunan toplumdışı bireyler olsalar da komşularıyla yaşadıkları tartışmalar ile cadılık 
şüphesiyle suçlanmaları arasında birkaç yıllık zaman dilimleri vardır. Engizisyonun 
kurulmasıyla ve gerek seküler mahkemelerde gerek kilise mahkemelerinde cadılık 
davalarının görülmesiyle birlikte insanların cadılık inanışları oldukça etkin bir sosyal 
kontrol mekanizmasına doğru dönüşmeye başlamış, köylüler cadılık davaları yoluyla 
sorunlarının çoğundan cadıları sorumlu tutmaya sevk edilmişlerdir.88 Horsley, zaman 
zaman birkaç şüpheliyi linç etmiş olsalar da köylülerin binlerce kişinin yakıldığı 
bir avı tek başlarına organize edebilmelerinin imkânsızlığına işaret eder. Köylülerin 
asla cadı olarak tanımlamayacakları şifacı, kâhin ve ebe gibi köy yaşamının sıradan 
figürleri demonologların cadılık tanımıyla hedef hâline gelmiştir. Fransa’da ve hatta 
cadı avının Kıta Avrupası kadar tipik yaşanmadığı İngiltere’de dahi köylülerin bilge 
saydığı şifacı ve kâhin kadınlar yöneticilerin girişimiyle aniden şüpheli konumuna 
düşürülerek tutuklanmış, yargılanarak infaz edilmiştir.89 Fransa’da (Lorraine) ve 
Almanya’da (Jura) çok sayıda kâhin ve şifacı kadın cadılıkla suçlanarak yakılmıştır. 
86	 Richard A Horsley, ‘Who Were the Witches? The Social Roles of the Accused in the European Witch Trials’ (1979), 9(4) 

The Journal of Interdisciplinary History 689, 692-693.
87	 Thomsett (n 17) 108.
88	 Horsley (n 86) 712-714. 
89	 ibid 699-703. 
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İsviçre ve Avusturya’da da suçlananların önemli bir bölümü şifacı ve kâhin 
kadınlardır.90 Bu yaşlı ve kimsesiz kadınlar Avrupa nüfusunun ve işgücü arzının arttığı 
16. yüzyıl ile 17. yüzyıl arası dönemde sınırlı kaynaklar karşısında artan nüfusun 
neden olduğu enflasyondan oldukça etkilenen yoksul kesimdi. 15. yüzyıl sonunda 
başlayan yaşam standardında düşüş daha çok cadı avının hedefi olan bu marjinal 
kesimi etkilemişti. Kötüleşen ekonomi büyüyü yoksullar için maddi sorunların 
çözümü hâline getirmişti.91 

Geçimini şifacılık, ebelik ve bakım gibi yollarla sağlayan bu yoksul ve yaşlı 
kadınların92 demonologlar tarafından söz konusu faaliyetleri üzerinden cadı 
olarak şeytanlaştırılışına ilişkin çok sayıda veriyle karşılaşmak mümkündür. 
Akın demonologların cadılık kategorisine dahil ettiği sağaltma faaliyetlerini 
gerçekleştiren şifacı kadınların kilise tarafından “deli kadın”, “yaşlı fahişe” ve “cadı” 
olarak nitelendirildiğini belirtir.93 Allemang özellikle ebe figürünün öne çıkışına 
işaret ederek, genellikle cadıların güçleriyle kadınlara yüklenen çocuk doğurma 
ve yetiştirme rolleri arasında ilişki kurulduğuna dikkat çeker. Cadılar çoğunlukla 
ebelikle ilişkilendirilen suçlarla, yani doğum kontrolü, kürtaj ve yeni doğan bebekleri 
öldürmekle suçlanmış; ebe cadıların kadınların doğurganlık, besleme ve bakım 
rollerini tahrif ettiğine inanılmıştır. Resmi Hristiyan bakış açısı kötücül ve şeytani 
güçleri ebelere atfetmiştir. 1484 yılında Papa VIII. Innocentius verdiği bir hükümde 
cadıların anne karnında bebekleri katlettiklerini ve hamile kalmayı engellediklerini 
ifade etmiştir.94 Kramer ünlü eseri Malleus Maleficarum’da ebe cadıların yeni doğan 
çocukları öldürdüklerini, öldürmediklerinde ise onları başka bir odaya götürüp havaya 
kaldırarak şeytana sunduklarını iddia eder.95 Aslında Kramer’in ebelere atfettiği bu 
cadılık eylemini temelde kilise tarafından kutsal sayılan evliliğe ve evlilik düzeni 
dahilinde üremeye karşı bir edim olarak hedef gösterdiği görülür. Evliliğin Tanrı’nın 
emrettiği bir eylem olduğunu hatırlatan Kramer, bu kutsal birliğin şeytan tarafından 
çeşitli şekillerde bozulmaya çalışıldığını ifade eder.96 Kramer’in bu bağlamda 
sıraladığı eylemler arasında büyü yoluyla çiftlerin cinsel birleşme eylemine engel 
olma, kadınların hamile kalmasını önleme, hamile kadınların düşük yapmasına 
sebep olma ve son olarak ebelerin gerçekleştirdiği doğan bebeği yeme veya şeytana 
sunma eylemi yer alır.97 Bununla birlikte ebelerin sadece ruhani otoriteler tarafından 
değil, seküler otoriteler tarafından da özellikle demografik endişeler nedeniyle hedef 

90	 ibid 704-705. 
91	 Levack (n 3) 158-159. 
92	 ibid 151-152. 
93	 Akın, Cadılık ve Cadı Avı (n 1) 135. 
94	 Elizabeth Allemang, ‘Cadı Mahkemelerinde Yargılanan Ebe-Cadılar: Tarihi Bir Gerçek mi Yoksa Mit mi?’, iç Ceren Sungur 

(ed), Şamanizm, Cadılık ve Şifa Cilt IV (Gökçen İleri (çev), 1. Bası, Pinhan Aralık 2022) 112. 
95	 Kramer (n 72) 121. 
96	 ibid 172. 
97	 ibid 211. 
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hâline getirildiğine dikkat çekenler olmuştur. Heinsohn ve Steiger’e göre, Avrupa’da 
özellikle veba salgını sonucunda 1348-1475 arasında ortaya çıkan nüfus gerilemesi 
dini ve seküler yetkililer arasında endişe yaratmış, nüfus artışı önünde en ciddi engel 
olarak görülen ebeler cadı avıyla ortadan kaldırılmıştır.98

Demonologlara göre özellikle ebe cadıların hedef aldığı evlilik ve aile birliği 
Orta Çağ Avrupa Hristiyan toplumunda yönetici sınıflar açısından oldukça önem 
arz eden bir kurumdu. Bu kritik özelliğiyle aile, dışında kalan bireylerin aykırılıkla 
damgalanmasını beraberinde getiren bir birlikti. Avrupa Orta Çağ Hristiyan 
toplumlarında ailenin yönetici sınıf eliyle kutsal bir kurum olarak yerleştirilmesi 
Hristiyanlığın kurumsallaşmasıyla ilişkiliydi. Wiesner-Hanks’in de ifade ettiği gibi, 
erken dönem Hristiyan düşünürlerin karşı olduğu aile ve evlilik birliği99 12. yüzyılda 
birçok kilise lideri tarafından kutsal olarak değerlendirilmişti. Evlilik bu kutsal tabiatı 
ile giderek çözülmez bir bağa dönüşmüş, Hristiyan Avrupa evlilik dışı ilişkileri ve 
boşanmayı yasaklamıştı.100 Böylelikle Hristiyanlığın erken dönemlerinde inancın 
mensuplarının benimsediği bekâr yaşam tarzı dinin kurumsallaşmasıyla birlikte 
onay görmemeye başlamıştı. Kadın ve erkeklerin kendilerini Tanrı’ya adadıkları 
erken dönem Hristiyanlık anlayışında hemcinslerin bir arada olduğu cemaatler 
aile yaşamına alternatif olarak Avrupa’nın çeşitli yerlerinde varlık göstermişti. İlk 
Hristiyanlar İsa’nın dünyaya yakında döneceğine inanarak bu sona odaklanmış, 
evlilik ve normal aile hayatını terk etmenin ve din kardeşlerinden meydana gelen 
ruhsal ailelere bağlılık göstermenin gereğine inanmışlardı. Hristiyanlığın henüz 
yayılmaya başladığı Roma toplumunda bu tür metaforik aile kurgusu geleneksel 
aile yapısını ataerkil toplumun temeli olarak gören Romalılar tarafından tehlikeli 
bulunmuştu. Roma İmparatorluğu’ndan Colomb’un deniz seferlerine dek Avrupa’da 
aile yaşamı özellikle Katolik Kilisesi tarafından şekillendirilmişti.101 Bölgesel 
farklılıklar olsa da Orta Çağ Avrupası’ndaki aile yapısının iskeleti genel olarak 
kilise tarafından kurulmuştu. Evlilik ve aile yaşamının pek çok meselesine ilişkin 
davalar da kilise mahkemelerinde görülmüştü.102 Bu bilgiler ışığında Katolik 
Avrupa’da dönemin yöneticilerinden olan ruhban açısından bireylerin disipline edilip 
uysallaştırıldığı bir birim olarak aile kurumunun dizaynı ve muhafazasının hayati 
önem taşıdığı sonucuna varmak mümkündür. Kilise başta olmak üzere yönetici 
sınıflar açısından toplumsal düzenin organizesi ve sürdürülmesinde ailenin rolü 
önemliydi. Wiesner-Hanks’in sunduğu diğer veriler bu sınıfların aileye biçtiği role 
ilişkin tahmini destekler. Wiesner-Hanks 15. yüzyıldan 18. yüzyıla dek Avrupa’nın 

98	 Gunnar Heinsohn ve Otto Steiger, ‘Inflation and Witchcraft or The Birth of Political Economy: The Case of Jean Bodin 
Reconsidered’ (42nd International Atlantic Economic Conference, Washington DC, 1996) <https://www.researchgate.net/
publication/246957308_Inflation_and_witchcraft_The_case_of_Jean_Bodin> Erişim Tarihi 7 Eylül 2024 17, 22-23. 

99	 Wiesner-Hanks (n 2) 201. 
100	 ibid 59. 
101	 ibid 201. 
102	 ibid 60. 
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çeşitli bölgelerinde hiç evlenmemiş veya geç evlenen insan sayısında meydana gelen 
belirgin artışın dönemin yönetici sınıflarında sebep olduğu telaşa değinir. Söz konusu 
oran Kuzeybatı Avrupa’da yüzde 10-15 olarak tahmin edilirken bazı bölgelerde 
yüzde 25’e ulaşmıştı. Bu oranlar evlilikle kurulan aileleri toplumun temeli olarak 
gören çağın dini ve siyasi liderlerini endişeye sevk etmişti. Bu endişe sonucunda 
Katolik Kilisesi din adamlarını hariç tutarak evliliği teşvik etmiş, siyasi liderlerse 
evlenmemiş kişilerin yalnız yaşamasını yasaklayan yasalar çıkarmıştır. Söz konusu 
endişeye sadece Katolik Hristiyan toplumu yönetici sınıflarında rastlanmamıştır, 16. 
yüzyılda reformcular da cemaatlerini evlenmeye teşvik etmiştir.103 Aile yaşamını 
en az Katolikler kadar yücelten Protestanlar bekârlığı tasvip etmemiş, dahası din 
adamlarının dahi aile babası olmaları gerektiğini ileri sürerek evliliğe ve aile yaşamına 
verilen önemi ileri bir noktaya taşımışlardı. 16. yüzyılda Protestan mezhepleri 
ayrıştıkları noktalara rağmen manastır yaşamının önemsizliği ve rahiplerin evli aile 
reisleri olmaları gerektiği konusunda uzlaşmışlardı. Protestanlık aile hayatını hem 
kadın hem de erkekler için ideal ilan ederken evli olmayanlara şüpheyle bakmaya 
başlamıştı. Bu ideal, insanlara vaazlar ve basılı kitaplarla iletilmişti. Aile yaşamını 
öne çıkararak bekârlığı hedef alan Protestanlık kadınları manastır yaşamından 
uzaklaştırmış, iyi bir eş ve anne olarak dine bağlılıklarını aile içinde göstermeye 
sevk etmişti.104 Dolayısıyla, Protestan reformcular da evliliği ve aileyi -üstelik 
daha belirgin bir vurguyla- norm ilan etmiş, özellikle evli olmayan kadınları aykırı 
olarak değerlendirmişti. Mezhebin kurucusu Martin Luther’in eş ve annelik rolünü 
üstlenmeyen kadınları norm dışı olarak işaretleyen görüşleri bu bağlamda dayanak 
olarak gösterilmeye müsaittir. Maynes ve Walter’ın işaret ettiği üzere Luther evlilik 
veya annelikle ilgilenmeyen kadınların “doğal” olmadığını ifade etmişti.105 

Hristiyanlık dininin kurumsallaşmasıyla birlikte kadınlar ruhani kardeşleriyle bir 
arada yaşadıkları cemaatlerdeki yaşam tarzından alıkonularak babanın ve kocanın 
otoritesine tabi kılındıkları aile yapısına riayetle yükümlü hâle gelmişti. Bu hiyerarşi 
dahilinde bir eş veya babanın denetimine girmeyen kadınlar normun dışında 
konumlanmışlardı. Evli olmanın norm hâline geldiği Orta Çağ ve erken modern 
dönem Avrupa Hristiyan toplumlarında aile yapısı dahilindeki eş ve anne rollerini 
üstlenmeyen bekâr kadınlar toplumsal düzenin düşmanı figürler olarak cadılık 
suçlamasının birincil hedefleri olmuşlardı. Bu doğrultuda cadılık şüphesinin gerekçesi 
olan norm dışılık metaforunun temel bileşenini bekârlık olarak belirlemek uygun 
görünmektedir. Eril bir figürün kontrolünden azade yaşayan bu kadınlar olasılıkla 
denetim boşluğundan yararlanarak gizli saklı şeytana hizmet ettikleri varsayımıyla 
başta ruhban olmak üzere cadı avını organize eden sınıfların korkusunu üzerlerinde 
toplamışlardı. Bekâr kadınların toplumdaki hâkim yapıya uyumsuzluklarının yarattığı 

103	 ibid 62-63. 
104	 ibid 204.
105	 Mary Jo Maynes ve Ann Waltner, The Family: A World History (1. Bası, Oxford University Press 2012) 55. 
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rahatsızlık Hristiyan toplumunun aleyhinde faaliyet yürüttükleri varsayımıyla 
birleşerek onları cadılık ithamının temel muhatabı kılmıştı. 

Orta Çağ sonu ve erken modern dönem Avrupası’nda, aile yapısı dahilinde bir erkeğe 
tabi kılınmış, ev işlerine ve çocuk bakımına adanmış itaatkâr kadının norm hâline 
gelmesinde Hristiyanlığın kurumsallaşmasının yanı sıra kapitalist üretim tarzının 
oynadığı rol de göz önüne alınmalıdır. Silvia Federici kapitalizmin ortaya çıkışıyla 
birlikte aile içinde kadınlara görev tayin edilen ve ücretsiz kılınarak değersizleştiren 
yeniden üretici faaliyetlerin kapitalist birikim açısından taşıdığı öneme işaret etmiştir. 
Kapitalizm, cinsiyete dayalı yeni iş bölümünde kadınlara tayin ettiği hane içi yeniden 
üretici görevlerle onların toplumsal işlevlerini ve imgelerini yeniden inşa etmiştir. 
Kapitalizmi önceleyen ilksel birikim sürecinde, kadınların cinsellikleri, üremeleri ve 
yeniden üretici faaliyetleri üzerindeki kontrolleri suç hâline getirilerek bedenleri tıpkı 
aynı dönemde çitleme yoluyla el konulan ortak araziler gibi temellük edilmiştir.106 
Kapitalizmin ihtiyaç duyduğu proletaryanın oluşumu sürecinde, aile yapısı dahilinde 
insan türünün üremesi ve işgücünün yeniden üretilmesi görevlerini üstlenmeyen 
kadınlar hedef hâline gelmiştir. Nitekim Federici de ilksel birikimin ayaklarından biri 
olan cadı avı esnasında kapitalist ilişkilerin ilerleyişiyle bağdaşmayan tüm öznelerin 
ve pratiklerin yok edildiğine dikkat çeker. Bu öznelerden biri de kapitalizmin yıkmak 
zorunda olduğu özneler dünyasına ait olan cadıdır; diğer bir deyişle, heretik kadındır, 
şifacı kadındır, yalnız yaşamaya cüret eden kadındır veya itaatsiz eştir.107 

Yönetici sınıfların etkisiyle ağırlıklı olarak aile ve toplum düşmanı bekâr kadın 
olarak şekillenen cadı figürü zaman zaman demonologların eserlerinde açıkça 
kendini göstermiştir. Akın’ın nitelemesiyle Yeni Çağ başlarında Avrupa’nın en çok 
basılan kitapları arasına giren ve 18. yüzyıl ortalarına dek Avrupa’nın her köşesindeki 
taşra papazından papalara, gezici vaizlerden başpiskoposlara, engizitörlerden sivil 
mahkeme yargıçlarına dek büyük bir kesimin başucu kitabı hâline gelen Malleus 
Maleficarum108 nüfuz alanı en geniş demonoloji eseri olarak bu tasviri ihmal 
etmemişti. Eserin yazarı Kramer, cadıların Hristiyan toplumundaki birliğin en önemli 
unsuru olan aileye karşı nefret içinde olduğunu ifade etmiştir. Kramer’e göre cadılar 
bu nefreti aile mensuplarına büyü yoluyla zarar vererek hayata geçirmekte, eşiklerin 
altına eşlerin arasını bozmak için büyülü nesneler yerleştirmektedirler.109 

Aile hiyerarşisi dahilinde eril bir figürün denetimi altında olmayan kadınların 
yönetici sınıflar tarafından tehlikeli bulunuşuna ve toplumsal düzenin düşmanları 
olarak cadılık şüphesinin hedefi hâline getirilişine işaret eden farklı kaynaklarla 

106	 Silvia Federici, Caliban ve Cadı: Kadınlar, Beden ve İlksel Birikim (Öznur Karakaş (çev), 1. Bası, Otonom Yayıncılık 2012) 
8. 

107	 ibid 9, 22. 
108	 Akın, Cadılık ve Cadı Avı (n 1) 279. 
109	 ibid 128. 
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karşılaşmak mümkündür. Nitekim Monter de bu çıkarımı doğrulayacak şekilde 
cadılık suçlamalarının genellikle eşini kaybetmiş veya hiç evlenmemiş yaşlı kadınlara 
yöneldiğini belirterek baba ve koca gibi erkek figürlerin kontrolünden azade yaşayan 
kadınların patriarkal toplumsal korkuların hedefi hâline geldiğini belirtmiştir.110 
Midelfort da bekâr kadının Batılı toplumlarda sosyal birliği bozan insanlar olarak 
görüldüğüne işaret etmiştir.111 Evli olmayan kadınlar medeni hâlleri dolayısıyla 
cadılık suçlamasına karşı daha kırılganlardı, söz konusu suçlama sonucunda infaz 
edilen kadınların büyük bir kısmının bekâr olduğuna işaret eden veriler de bu 
doğrultuda yorumlanmaya uygundur. Levack cadı avının görüldüğü çoğu coğrafyada 
evli olmayan cadıların yüzdesinin fazlalığına dikkat çeker. Toul, Montbelier ve Basel 
şehirlerinde evli cadılar sanıkların küçük bir kısmını oluşturmuştur. Toul şehrinde 
evli cadıların oranı oldukça düşüktür. Bekâr cadılar arasında eşi ölenler en yüksek 
sayıyı oluşturanlardır, ancak hiç evlenmemiş cadıların sayısı da yüksektir. Cadılık 
suçlamasıyla infaz edilen kadınlar arasında evli olmayanların oranının yüksekliğine 
dikkat çeken Levack da patriarkal toplumlarda ne babaya ne de eşe tabi olan 
kadınların korku nedeni olduğunu ifade eder. Ona göre söz konusu kadınların bu 
durumu karşısında hem onları cadılıkla itham edenler hem de yargılayan otoriteler 
bir nevi bu korkuya cevap vermişlerdi. Levack eril denetimden azade kadına karşı 
duyulan korkuyu başka bir açıdan da yorumlar. Ona göre bekâr kadınlar olasılıkla 
yakışıklı bir erkek kılığında beliren şeytanın cazibesine kapılmaya daha meyilli 
varsayılmışlardır.112 Bu varsayım da yüksek ihtimalle şeytanla paktı cadılığın bir 
karakteristiği hâline getiren yönetici sınıfların yerleştirdiği bir yargıydı. 

Otoritelerin korkusunu tetikleyen ve cadılık şüphesini üzerine çeken evli olmayan 
kadının yarattığı endişe erken modern dönemde artmıştı. Eşini kaybeden kadınların 
oranı genelde yüzde on ile yirmi arasında seyrederken o dönemde belirli yerlerde 
yüzde otuza çıkmıştı. Bunun yanı sıra, Orta Çağ sonlarında hiç evlenmemiş 
kadınların oranı da yüzde beşten ona yükselmişti. 17. yüzyılda bazı bölgelerde bu 
oran yüzde yirmi gibi yüksek bir düzeye ulaşmıştı. Erken modern dönemde yaşanan 
bu demografik artış çok sayıda bekâr kadının manastırların dağılması sonucunda 
Avrupa köyleri ve kasabalarında topluma karışmasıyla başa baş yaşanmıştı. Orta 
Çağda yüksek oranda bekâr kadına ev sahipliği yapan manastır gibi kurumların 
üye sayısında düşüş yaşaması ve Protestan reformu etkisiyle dağılması sonucunda, 
bazı evli olmayan kadınlar efendilerin, erkek kardeşlerinin veya yetişkin oğullarının 
patriarkal hanelerinde yer bulurken diğerleri bağımsız yaşamı seçmişti. Bu evli 
olmayan kadınlar oldukça yoksuldu ve bu yüzden de ciddi bir toplumsal sorun 
olarak görülüyorlardı. Dolayısıyla eril bir figüre bağlılığı olmayan kadının yarattığı 
110	 E William Monter, Witchcraft in France and Switzerland: The Borderlands During the Reformation (1. Bası, Cornell 

University Press 1976) 124. 
111	 Midelfort, HC Erik, Witch Hunting in Southwestern Germany, 1561-1684: The Social and Intellectual Foundations (1. Bası, 

Stanford University Press 1972) 184. 
112	 Levack (n 3) 155-156. 
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rahatsızlık perçinlenmişti.113 Bu doğrultuda toplumun marjlarında yer alan bu bekâr 
kadınların yoksulluklarıyla norm dışı karakterlerini pekiştirdiklerini söylemek 
mümkündür. Levack’a göre cadılık şüphesini üzerine çeken yoksul kadınların zan 
altında bırakılmasında demonologların genel yorumları ve özellikle bu kadınların 
maddi kazanç karşılığında şeytanla anlaşma yaptıkları yönündeki iddiaları pay 
sahibiydi. Yoksulların ekonomik koşullarını iyileştirmek için şeytanla iş birliği 
yapmaya en meyilli toplum üyeleri olduğu düşünülürdü.114 Bunun yanı sıra, daha 
önce bahsedildiği gibi cadılık suçlamasıyla karşılaşan yoksul kadınlar çoğu zaman 
şifacılık ve kâhinlik gibi faaliyetlerle geçinirlerdi. Kötü finansal koşullarda hayatta 
kalabilmek için büyülü ilaçlar yapıp satarlardı. Hatta geçim sınırının uçlarında 
yaşayan bu kadınların bazıları dilenirdi. Yoksul kadınların cadılık suçlamasına 
karşı daha kırılgan olması bu faaliyetleri üzerinden hedef gösterilmeleriyle de 
alakalıydı. Bunun bir örneği cadı avcısı ve demonolog Nicolas Remy’nin 1595 
tarihli risalesinde görülür. Remy bu eserinde cadıların çoğunlukla yaşamını aldıkları 
yardımlarla sürdüren dilenciler olduğunu belirtmişti.115 Şifacılıkla uğraşan bilge 
kadınlarsa özellikle ruhban sınıfı tarafından hedef alınmıştı. Kâhin ve şifacıları hedef 
alan ruhban sınıfı bir hastalığı büyüyle iyileştirenlerin aynı zamanda ona neden de 
olabileceğini savunuyordu.116 Bununla birlikte, norm dışılık metaforundaki yoksulluk 
unsurunu doğrudan toplumsal cinsiyete dayalı bir varsayımdan ziyade esasen sınıfsal 
bir önyargı olarak değerlendirmek daha yerinde görünmektedir. Cadılık davalarında 
genel kurban profilini hedef alan norm dışılık metaforu ağırlıklı olarak toplumsal 
cinsiyete dayalı unsurları içermekle birlikte (bekârlık ve “kocakarılık”-yaşlılık-) 
sınıfsal pozisyona dayalı yoksulluk unsurunu da barındırıyordu. Ancak bu yoksulluk 
çoğu zaman cadılıkla suçlanan bekâr kadınların toplumsal cinsiyete aykırılıklarıyla 
ilişkiliydi de. Zira bu kadınlar geçim rolünü eş ve babaya veren toplumsal cinsiyete 
dayalı iş bölümünün dışındaki pozisyonlarının sonucu olarak ciddi bir ekonomik 
kırılganlıktan mustariplerdi. Bu da medeni hâl, yaş ve sınıfsal konumla alakalı tüm 
norm dışılık unsurlarını genellikle bir arada taşımalarına neden oluşturuyordu. 

Cadılıkla suçlanan kadınların yaşlılığı ise tıpkı bekârlık gibi cadı avcıları ve 
demonologlar tarafından toplumsal cinsiyete dayalı varsayımlardan yola çıkılarak 
cadılıkla ilişkilendirilen bir norm dışılık bileşeni olarak karşımıza çıkar. Cadıların 
yaşına ilişkin verilere göre pek çoğu elli yaşın üzerindeydi. Cenevre ve Essex’te 
cadıların ortalama yaşı altmıştı. Aslında kadınları cadılık suçlamasına açık hâle getiren 
asıl sebep yaşlarının getirdiği görünümden ziyade doğurganlıklarının sonlanmasıydı.117 
Bu anlamda norm dışılık metaforunun yaşlılık unsuru göründüğünden daha fazla 

113	 ibid 156. 
114	 ibid 156-157. 
115	 ibid 158. 
116	 Horsley (n 86) 705. 
117	 Levack (n 3) 149-152. 
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toplumsal cinsiyete dayalı varsayımlarla ilişkiliydi. Patriarkal toplumlarda kadınlara 
biçilen eş ve anne olmak gibi norm rolleri yerine getirme kapasitesinden yoksun 
görülen kadınlar cadılık suçlamasına karşı çeşitli şekillerde kırılganlaştırılmıştı. Bu 
kadınlar özellikle demonologların çalışmalarında ima edilen cinsel denetimsizlikleri 
üzerinden hedef hâline getirilmişlerdi. Cadılığın temel hedefi olan bekâr yaşlı 
kadınlara, kilisenin makbul gördüğü evlilik dahilinde üreme amaçlı cinselliği ihlal 
eden faaliyetler atfedilmişti. Cadıların aynı zamanda şeytanla cinsel ilişkiye giren 
kadınlar olarak inşa edildiği demonoloji literatürü de göz önüne alındığında, cadı 
avcılarının cinsellik unsuruna oldukça sık başvuran hayal güçlerinin doğurgan 
olmayan bekâr kadınların denetimsiz yaşamına ne tür cinsel ihlaller yakıştırdığını 
tahmin etmek zor değildir.118 Söz konusu tahmine uygun şekilde Levack da özellikle 
eşini kaybeden yaşlı kadınların erkeğin temel korku ve düşmanlık objesi olarak 
cadılık suçlamalarının hedefi hâline geldiğini belirtir. Robert Burton’ın Anatomy of 
Melancholy adlı eseri Levack’ın bu bağlamda verdiği örneklerdendir. Levack’a göre 
genç kızların cinsel arzusunu kınayan Burton’ın yaşlıların da aynı derecede şehvetli 
oluşuna dair vurgusunda beliren yaşlı ve arzulu kadın betimlemesi cinsel olarak 
bağımsız kadına duyulan korkuyu yansıtıyordu. Genç kadınların arzusu evlenip bir 
erkeğe tabi olma ihtimalleri sebebiyle mazur sayılabilirken çocuk doğurmayacak 
olan bekâr olgun kadınlar korku nedeniydi. Demonoloji yazını da zaman zaman 
yaşlılığı cadılığın bir karakteristiği olarak betimlerdi. Demonologlara göre şeytan 
cadı adaylarına etkileyici bir genç adam kılığında görünerek onları etkilerdi. Partner 
bulmakta güçlük çektiği düşünülen yaşlı kadınların şeytan için ideal aday olduğu 
varsayılıyordu. 1540’ta piskopos Arnaldo Albertini cadıların çoğunlukla sevgili 
bulamayan yaşlı kadınlar olduğunu yazmıştı.119 

Doğurgan olmayan yaşlı kadın, yalnızca otoritelerin üreme amacını aşan cinsellik 
atfı üzerinden cadılık suçlamasının hedefi olmazdı. Norm dışı görülen bu kadınlara 
aynı zamanda norm olan genç hemcinslerine karşı cinsiyetçi bir haset yakıştırılırdı. 
Daha önce bahsedildiği gibi cadılık suçlamasıyla karşılaşan yoksul ve yaşlı kadınlar 
şifacılık, ebelik ve bakım gibi faaliyetlerle geçinirlerdi. Tipik cadı doğum yaptıran 
ve küçük çocuklara bakan doğurganlık evresini geçmiş kadındı. Bu türde yaşlı bir 
kadının çocuklarına baktığı genç anneye haset ettiğinden kolayca şüphe duyulurdu.120 
Bu bağlamda Lyndal Roper’ın, Almanya’da doğum sonrası annenin ve bebeğin 
bakımını üstlenen lohusa hizmetçilerinin cadılık suçlamasıyla karşı karşıya kalışına 
ilişkin sunduğu veriler dikkat çekicidir. Roper, lohusalık döneminde anneye en yakın 

118	 Cadı avcılarının cadılara atfettiği eylemleri ve özellikleri psikoloji çerçevesinde izah eden açıklamalara rastlamak 
mümkündür. Cadılık inancını bir delüzyon olarak niteleyen Johann Weyer’e göre özellikle engizisyon görevlileri kendi 
delüzyonlarını ve iç çatışmalarını yargıladıkları cadılara transfer ediyordu. Joost Meerlo, Weyer’in bu görüşlerinin, içindeki 
kötülükleri bir günah keçisine yansıtan “Freudyen İnsan” kavramına oldukça benzer olduğuna dikkat çeker. Bkz Joost 
Meerlo ‘Cadılık, Yansıtma ve Delüzyonun Dört Yüz Yılı’ iç Ceren Sungur (ed) Şamanizm, Cadılık ve Şifa Cilt IV (Ömer 
Ayhan Micaz (çev) 1. Bası, Pinhan Aralık 2022) 102-103. 

119	 Levack (n 3) 153. 
120	 ibid 151-152. 
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kişi olan, onun ve bebeğinin bakımını üstlenen, ona besleyici yemekler getiren bu 
kadınların, çocuğun veya annenin sağlığının kötüleşmesi durumunda suçlanması 
en muhtemel kişi olduğunu ifade eder. Böyle bir durumda eğer lohusa hizmetçisi 
yoksa, çocuğun bakımıyla ilgilenmiş başka bir yaşlı kadın en olası şüpheli olarak 
düşünülürdü. Biri hakkında cadılık suçlamasında bulunulduğunda, yeni doğum 
yapmış kadınlara şüpheliyle doğum veya lohusalık döneminde tatsız bir olay yaşayıp 
yaşamadıkları sorulur, hâkimler bu konudaki şüpheleri ciddiye alırlardı. Lohusalık 
döneminde annelere lohusa hizmetçisiyle iyi geçinmesi ve onu ziyarete gelen kadınlara 
iyi davranması tembihlenirdi. Aksi hâlde lohusa hizmetçisinin gizlice bebeğe zarar 
vererek misilleme yapmasından ve benzer şekilde kaba davranılan misafir kadının 
intikam almak için annenin sütünü kesmesinden korkulurdu.121 Lohusa hizmetçisinin 
veya ziyaretçi kadının büyüsünden sakınılan doğurganlık belirtileri, ona atfedilen 
hasete dair ipucu verir. Nitekim Roper mahkemelerde ileri sürülen lohusa odasındaki 
şeytanlara ve olağanüstü olaylara ilişkin iddialarda anne ve yeni doğana zarar verme 
ithamlarının benzerliğine işaret ederek bedeni “sağlıklı ve doğurgan bir kadının 
sütünden yoksun” olan cadının acımasız bulunuşuna dikkat çeker. Bu kadınlardan biri 
1694’te Ausburg’da cadılıkla suçlanan Margaretha Wagner’dir. Wagner bir zamanlar 
lohusa hizmetçiliği yapmış olmasının yanı sıra onu cadılık suçlamasıyla karşı 
karşıya getirebilecek diğer pek çok özelliği bünyesinde toplamıştır. Sorgulandığında 
ellilerinin başındadır, “hafifmeşreplik” konusunda kötü bir üne sahiptir, post 
menopoz dönemindedir ve yoksuldur. Roper lohusa hizmetçiliğinin kadınları cadılık 
suçlamasıyla karşı karşıya bırakan bir faaliyet oluşuna tekrar dikkat çektikten sonra 
Wagner’i hâkim karşısına çıkaran diğer özellikleri şöyle sıralar “bunca zamandır 
duldu, ona cadılık suçlamalarından koruma sağlayabilecek bir eşi yoktu. (…) 
Kısacası alametler kötüye işaretti”. Tanıklar Wagner’i birkaç çocuğu öldürmekle, 
birkaçını hasta etmekle suçlar. Tanıklardan bir başkasına göre sanık lohusa eşini 
zehirlemiştir; geçmişte lohusa hizmetçiliğini yaptığı bir kadınsa Wagner’i bebeğini 
şeytana sunmakla itham etmiştir.122 Wagner ile aynı norm dışılık özelliklerini paylaşan 
pek çok kadın akıbette de onunla ortaklaşmıştır. Roper’ın verdiği bir başka örnek, 
bebeği hastalanan Nördlingenli Madalena Mincker’in kendisini doğum sonrası 
ziyarete gelen ve getirdiği yiyecekler için verilen ücreti az bulması üzerine tartıştığı 
yaşlı misafiri Margretha Knorz’u cadılıkla suçlayışını ortaya koyar. Bu örneklerde 
olduğu gibi annelere ve bebeklerine zarar veren yaşlı kadınlara dair ifadeler cadılık 
davalarında tekrar tekrar kendini göstermiştir.123 Dolayısıyla, idealleştirilen eş ve 
anne rollerini üstlenen norm dahilindeki kadınla karşı karşıya getirilen norm dışı 
bekâr ve yaşlı kadınlar, kendilerine atfedilen haset üzerinden cadılık şüphesine dayalı 
hukuki aksiyonun hedefi kılınmıştır.

121	 Lyndal Roper, The Witch Craze: Terror and Fantasy in Baroque Germany (1. Bası, Yale University Press 2006) 127-128. 
122	 ibid 198-199. 
123	 ibid 128. 
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Sonuç
Orta Çağ ve erken modern dönem Avrupası’nda avın yoğun görüldüğü bölgelerde 

cadılıktan hüküm giyen genel bir profilin öne çıktığı görülmektedir. Bu profil 
ana hatlarıyla bekâr, yaşlı ve yoksul kadına işaret eder. Çalışmada, bahsedilen 
dönemde görülen cadılık davalarında söz konusu profile işaret eden bir norm dışılık 
metaforunun avı organize eden sınıflar tarafından dolaşıma sokulduğu, böylelikle 
yaşlı ve genellikle yoksul bekâr kadınların özellikle ailenin önemli bir yer işgal ettiği 
Orta Çağ ve erken modern dönem Hristiyan toplumlarında cadılık şüphesinin ana 
hedefi hâline getirildiği sonucuna ulaşılmıştır. 

Bahsedilen norm dışılık metaforu, temelde bekârlık olmak üzere aynı zamanda 
yaşlılık gibi bileşenleri de içererek toplumsal cinsiyete dayalı varsayımlara 
temellenmiştir. Bu metafor aynı zamanda sınıfsal bir içerimle yoksulluk unsurunu 
da barındırmıştır. Söz konusu bileşenlerden oluşan metafor, genellikle bekârlığı, 
yaşlılığı ve yoksulluğu sebebiyle otoriteler tarafından tehlikeli bulunan norm dışı 
kadınların şeytanın işbirlikçisi cadılar olarak suçlanmasını, yargılanmasını ve 
suçlu bulunmasını beraberinde getirmiştir. Esasında hâkim toplumsal normların 
dışında yaşayan bu kadınlar komşuları tarafından da eksantrik bulunmakla birlikte 
aykırı özelliklerinin ciddi bir organize suçun gerekçesi hâline getirilerek metafor 
olarak işlemesi başta ruhban sınıfı olmak üzere cadı avını organize eden kesimlerin 
çabalarıyla gerçekleşmiştir. Cadılık davalarında norm dışılık metaforunun işleyişi 
norm dışı kadınların şüpheyi üzerlerine çekerek suçlanması aşamasında başlamıştır. 
Amacın mahkûmiyet olduğu, itiraf elde edilene dek işkencenin uygulandığı ve 
mahkemenin hem suçu ispat etmeyi hem de hükmü vermeyi üstlendiği bu davalarda 
metaforik işleyiş isnat aşamasında fiilen mahkûmiyeti de beraberinde getirmiştir. Söz 
konusu işleyiş 13. yüzyılda gerek kilise mahkemelerinde gerek seküler mahkemelerde 
yerleştirilen yargılama usulüyle mümkün olmuş, kilise başta olmak üzere yönetici 
elitlerin düzen açısından tehlikeli bulduğu heretik grupları tasfiyesiyle başlayan 
süreç, cadılık şüphesiyle hedef hâline getirilen norm dışı kadınların suçlanması ve 
beraberinde çoğu zaman infazıyla devam etmiştir. 
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