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SUNUS

Tiirkiye’de beseri bilimler sahasinin ilk ve en biiyiik kurumu olan Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, kurulusunun 150. yildoniimii olan 2020 yilinda bir dizi etkinlik gerceklestirdi. Elinizdeki
kitap da yasanan pandemi siireci dolayisiyla ¢ogu dijital ortamda gerceklestirilen bu etkinlikler
manzumesine bir ek ve Fakiiltemizin kurulugunun bu 6nemli y1ldéniimiine bir armagan olarak tasarlanip

yayimlanmistir.

1916-1933 yillar arasinda nesredilen, tabiatiyla Mayis 1929’a kadar Arap harfli olarak ¢ikarilan
Felsefe, Ictimaiyat, Tarih, Cografya, Edebiyat dergisi Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, gogu
Dariilfiinun’da miiderrislik ya da miiderris muavinligi yapan hocalarin veya yabanci bilim insanlarimin
dil, edebiyat, tarih, sosyoloji, felsefe, psikoloji, cografya basta olmak iizere beseri bilimlerin ¢esitli
alanlarinda kaleme aldiklar1 makalelerin nesredildigi mithim bir akademik yayimn organidir. Toplam 8
cilt ve 49 say1 olarak ¢ikan mecmuanin ilk sayist Mart 1332 (1916)’de, son sayis1 Kanunusani (Ocak)
1933’te yayimlanir.

“Baslangicta diizenli olarak iki ayda bir nesredilen mecmuanmin 1. cildinin 6. ve son sayisi
Kdanunusani 1332 (Ocak 1916) tarihlidir. Bu sayidan iki ay sonra yayimlanan ve iizerinde “sene 2, Mart
1331 1917, say1 7" ibaresi bulunan niishadan sonra mecmuanin 1. serisinin yayimi Mart 1922 tarihine
kadar durdurulmugtur. Bu tarihte ¢ikan 1. sayt ile Il. cilde ve 2. seriye baslandigindan Mart 1333 /

9]

1917°de yayumlanan ve 1. serinin son sayist olan niisha herhangi bir cilde dahil edilememektedir.

Tiirkiye’nin seferberlik icerisinde ve savasin tam ortasinda bulundugu 1916 yilinin cetin sartlart
altinda, biraz da iktidarda olan Ittihat ve Terakki Firkasi’nin resmi ideolojisi olan Tiirkgiiliik cereyani
etkisiyle daha c¢ok Tiirk tarihi, dili, edebiyati, i¢timaiyati alanlarina ait dncii metinlerin nesredildigi,
onemli meselelerin tartisildigr makalelerle kendisini gdsteren Mecmua, daha sonra Islam felsefesine
agirlik vermeye baglar. Firkanin Katib-i Umumisi olan ve 1912-1918 arasi, kiiltiir, edebiyat, matbuat
ve bilim faaliyetlerinin hemen hepsinin bir yerinde bulunan Ziya Gokalp’in, bu Mecmuanin da fikir
babasi, en azindan yonlendiricisi oldugu kolaylikla ifade edilebilir. Mecmuada nesredilen yazilarda ele
alinan mevzular, esasen pek cok kiiltiir adami gibi, Tiirklesmek-Islamlasmak-Muasirlasmak yazarinim
da temel meseleleridir.

Mecmuada makalesi ya da terclimesi nesredilen hocalardan bazilariin isimleri ve Dariilfiinun

Edebiyat Subesi’ndeki kadrolart soyledir:

Mehmed Ali Ayni (Felsefe Tarihi Miderrisi), Kopriiliizade Mehmed Fuad (Tirk Edebiyati
Tarihi Miiderrisi), Mustafa Sekip (Tung) (Rihiyat Muallimi), Ziya Gokalp (Igtimaiyat Miiderrisi),
Ismail Hakki (Baltacioglu) (Terbiye Miiderrisi), Necip Asim (Yaziksiz) (Tiirk Lisaniyat1 ve Tiirk Tarihi
Miiderrisi), Mehmed Emin (Erisirgil), (Felsede Tarihi Muallimi), Hiiseyin Danis (iran Edebiyati ve

1 Nurettin Albayrak, “Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi1”, md. Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C. 8,
Istanbul 1993, s. 526.
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Fars¢a Miiderrisi), Mehmed Semseddin (Giinaltay) (islam Tarihi Miiderrisi), Izmirli Ismail Hakk1
(islam Felsefesi Miiderrisi), Arif (Tarih-i Osmani Miiderrisi), Faik Sabri (Duran), (Islam ve Tiirk
Cografyast Miiderrisi), Avram Galanti (Akvam-1 Kadime-i Sarkiyye Tarihi Muallimi), Ali Ekrem
(Nazariyat-1 Edebiye Miiderrisi).? Tiirkoloji denen genis ¢aligma ve arastirma sahasinin 6nemli isimleri
olan bu hocalardan bagka Carl Brockelman, G. Bergstrasser, T. Lefevr, Ernest Chaput, Franz Babinger,
Gustave Lanson gibi yabanci Tiirkolog ve filologlarin da pek ¢cok makalesi de telif veya terciime yoluyla
Mecmua’da yerini bulur. S6z konusu yillarda Osmanli Devleti’nin Almanya Imparatorlugu ile sadece
askerd ittifaki degil, ticari, siali, ilm1 alanlardaki isbirligi Dariilfiinun, dolayistyla Mecmuadaki Alman
hocalarin varhigini izaha kafidir.3

Savasin sonuna dogru yani 1917°de yayimina ara verilen ve Milli Miicadele’nin zaferle
sonuclanmasinin hemen ardindan nesrine devam edilen Mecmua, 1933 Universite Reformuna kadar
yayinini siirdiirecektir. Cok ciddi maddi sikintilari yasandigi 1922 yilinda, Mecmuanin yeniden hayata
donmesi, dondiiriilmesi bu yayin faaliyetine atfedilen énem hakkinda c¢ok fikir vericidir. Hakikaten
Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Tirkiye’de dil, edebiyat, dilbilimi, felsefe, sosyoloji,
psikoloji, ilahiyat ve cografya gibi alanlarda ilk ilmi, ciddi, sistemli nesirlerin yapildig1, sonraki yillarda
daima bir bagvuru kaynagi olan bir yayin faaliyeti olmustur. “Tiirkolojinin Babas1” olarak anilan Ord.
Prof. M. Fuad Kopriili’niin Tirk dili, edebiyati, tarihi, inang sistemi gibi konularda yazmis oldugu
makalelerin 11°nin evvela bu mecmuda yayimlanmis oldugunu belirtmek herhalde kastimizi ifadeye

yardimec1 olacaktir.

Sadece Kopriili'niin etiitleri degil, bu mecmuada nesredilmis arastirma, tenkit, tanitma vs
tiirlerindeki pek ¢ok makale, bugiiniin nesillerinin istifadesi i¢in farkli zamanlarda muhtelif alanlardaki
akademisyenler tarafindan yeni yaziya aktarilmistir. Bununla beraber bu muazzam ilim hazinesindeki
yazilarin pek ¢cogu da arastirmacilardan ayni gayret ve hizmeti beklemektedir. Sosyal Bilimler alaninda
caligsanlar i¢in Osmanli Tiirkgesiyle yazilmis metinleri okumak, okuyabilmek bir ayricalik ve bu tiir
metinlerin yeni harflerle nesri onlar igin bir ihtiyag degilse de yine bu sahalara mensup olan ama
formasyonu geregi ya da ¢esitli sebeplerle eski yazi okuyamayan pek ¢ok arastirmaci i¢in bu ve benzeri
mecmua ve kitaplarin giiniimiiz alfabesiyle nesri bir zarurettir. Elinizdeki kitap iste bu tiir bir endiseden
dogmus ve boylesi bir ihtiyaci kismen de olsa gidermek maksadiyla nesre hazirlanmistir. “Kismen”
diyoruz zira ideal olan, elbette Mecmuadaki yazilarin tiimiiniin Latin alfabesiyle yayimlanmasi ve
dilimizi, edebiyatimizi, tarihimizi, cografyamizi, diisiince ve inang sistemimizi kendisine mesele edinen
herkesin istifadesine sunulmasidir. Biz, Edebiyat Fakiiltesi’nin kurulusunun 150. y1ldéniimiine armagan
olarak diisiindiigiimiiz bu kitaba, gorsellerle zenginlestirilmis 16 adet yaziyi alabildik.

Kitapta hangi yaziya, nigin yer verildigi konusuna gelince:

2 Mecmuada makalesi bulunan yerli ve yabanci bilim insanlarinin tam listesi i¢in bkz. Fahamettin Basar, “Ddariilfiinun
Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi’'ndaki Makaleler ve Yazarlar1”, /U Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, nr. 38, 2003, s. 185.

3 Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 6zellikle 2. Diinya Savas1 éncesinde pek ¢ok yabanci, miilteci bilim adamlarina
kap1 ve amfilerini aacaktir. Bkz. Sevtap Ishakoglu Kadioglu - Gaye Sahinbas Ergindz, Belgelerle Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi’'nde Miilteci Bilim Adamlart, 10U Edebiyat Fak. Yay., Istanbul 2017, 387 S.
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49 sayida toplam 244 makalenin nesredildigi* Ddriilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda
¢ikmis biitiin makaleler 6nemli ve degerlidir. Dolayisiyla sinirli sayida metne yer verilebilecek bu kitapta
hangi yazimin yer alacagia karar vermek kolay olmamistir. Bununla beraber se¢imi kolaylagtiracak
bazi Olciitlerimiz vardi. Soyle ki:

Mecmua, Dariilfiinun Edebiyat Subesi’ne ait oldugu igin, Subenin degisik disiplinlerinde hocaligi
bulunan isimlere dncelik verildi. Ayrica Mecmuada ¢ok sayida ecnebi bilim insaninin telif veya terctime
yazisinin bulunmasi, belli oranda bu yazarlara da yer vermeyi gerektiriyordu. Secimi kolaylastiran
diger bir unsur ise Mecmuada nesredilen makalelerin alanlara gore sayisi ve oraniydi. Bu anlamda Tiirk
Dili, Dogu Dilleri, Bat: Dilleri, dilbilimi, tarih, edebiyat, bilim tarihi, Islam felsefesi, estetik, cografya,
sosyoloji, psikoloji gibi disiplinlere bu kitapta mutlaka yer ayrilmaliydi. Oyle de oldu. Kitaptaki
yazilarin daha once yeni harflerle yayimlanmamis olanlardan segilmesi, zaten mesainin basinda bir
ilke olarak benimsenmisti. Bununla beraber, daha 6nce nesredilmis olmak, bir yazinin kitaba girmesine
mani de olmadi. Zira asil gaye, Mecmuanin igerik bakimindan zenginligini, onciiliigiinii, dolayisiyla

kiymetini aksettirmek ve giiniimiize tagimakti.

Kitaptaki bazi yazilar, dogrudan editorlerin tercihi dogrultusunda belirlendi. Bazi yazilar
da alanm uzmanlar1 ya da yazilari yeni harflere aktaran hocalarimizin, meslektaglarimizin tercih ve
tespitine birakildi. Bu 16 yazinin ikisinin Farabi ile ilgili olmasi yani M. Semseddin Giinaltay’in Farabi
ile ilgili birbirini takip eden iki yazisinin kitaba der¢ edilmesi de UNESCO’nun 2020 yilin1 Farabi
yili olarak belirlemesiyle ilgilidir ve bu biiyiik Tiirk-Islim filozofunun hatirasini yada vesile olmasi
maksadiyladir.

Goriilecegi gibi kitapta yer alan bu 16 yazinin tamami, halihazirda Edebiyat Fakiiltesi’nin
degisik programlarinda gorev yapan akademisyenler tarafindan Latin harflerine aktarilmistir. Bu

akademisyenlerin isim ve branslarin1 burada zikretmek asgari bir kadirsinaslik geregidir:

Bu baglamda, projeyi kendilerine haber verdigimizde teklifimizi hemen kabul ve ¢eviriyazilari
zamaninda teslim eden degerli Hocalarimiz, meslektaglarimiz Prof. Dr. Sevtap Kadioglu'na (Bilim
Tarihi); Prof. Dr. Mehmet Ciineyd Kaya’ya (Felsefe); Prof. Dr. Miicahit Kagar’a, (Tiirk Dili ve
Edebiyat1); Dog. Dr. Nuri Saglam’a (Tiirk Dili ve Edebiyat1); Dog. Dr. Omer Ishakoglu’na (Arap Dili
ve Edebiyati); Dogc. Dr. Ugur Giirsu’ya (Tiirk Dili ve Edebiyat1); Dog. Dr. Metin Unver’e (Tarih); Dog.
Dr. Cahid Senel’e (Felsefe); Dog. Dr. Esra Egiiz’e (Tiirk Dili ve Edebiyati); Dr. Ogr. Uy. Asli Zengin’e
(Tiirk Dili ve Edebiyati); Dr. Ogr. Uy. M. Serif Eskin’e (Tiirk Dili ve Edebiyati); Dr. Ogr. Uy. Kaan
Kapan ve Aydin Cidan’a (Cografya); Dr. Umran Erdogan’a (Tiirk Dili ve Edebiyati) ve Dr. Ogr. Uy.
Bilal Alpaydin’a (Tiirk Dili ve Edebiyati) caligmaya olan samimi destekleri i¢in ¢cok tesekkiir ediyoruz.

Eserin editorleri de iki makalenin yeni yaziya aktarimiyla ¢alismaya dahil oldular.

Edebiyat Fakiiltesi’nin kurulusunun 150. yil1 olan 2020’nin Fakiiltemiz adina verimli ve anlamli
gecmesi icin 6zverili bir caba gosteren, gergeklestirilebilecek farkli akademik ¢alismalar konusunda ufuk

4 Prof. Dr. Aykut Kazancigil - Ayhan Vergili, “Istanbul Dariilfiinunu Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi (Inceleme — Dizin),
Tiirkliik Bilimi Arastirmalari, nr. 12,2002, s. 41
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acici tavsiye ve yonlendirmelerde bulunan, bu baglamda elinizdeki kitabin fikir asamasindan yayimina
kadarki siireglerini ilgiyle takip eden Edebiyat Fakiiltesi Dekan1 Saym Prof. Dr. Hayati Develi’ye; kitabin
mizanpaj ve baski islerinin profesyonellikle yiiriitiilmesi konusundaki sahiplenici tavr1 ve destekleri
icin Istanbul Universitesi Rektdrii Sayin Prof. Dr. Mahmut Ak’a; eserin nesri konusunda karsilastigimiz
baz1 giigliiklerin agilmas1 konusundaki degerli destekleri i¢in Rektdr Yardimcist Saymn Prof. Dr. Halik
Alkan’a; degerli tavsiyeleri dolayisiyla Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii Baskani Sayin Prof. Dr. Ali
Siikrii Coruk’a; bu nesirdeki emek ve gayretleri dolayisiyla iU Press mensup ve calisanlarina, ayrica
caligmanin ¢esitli asamalarinda katkilar1 bulunan meslektaglarimiz Hacer Selguk, Saliha Cetinkaya ve
Burak Kog’a tesekkiir ediyor; zor sartlar altinda bu mecmuanin nesrini gerceklestiren, mecmuada yazisi

ve emegi bulunan biitiin ilim insanlarini rahmet ve minnetle aniyoruz.
Prof. Dr. Mehmet Samsake1

Aras. Gor. Sevim Giildiirmez
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17. asrin sonlarindan beri Bati karsisinda toprak ve prestij kaybi yasayan, gerilemeyi ve
kiiclilmeyi engellemek i¢in Avrupa tarzi bir askeri sistem ve egitimin kaginilmaz oldugunu fark eden
Osmanli Devleti, Lale Devri’'nden (1718-1730) itibaren ciddi yeniliklere imza atar. Askerlik, tip,
miithendislik, matbaa, sanayi ve egitim bu alanlarin en 6nde gelenleridir.

Bu degisim ve doniisiim hamlelerinden birisi olarak Tiirkiye’de bir {iniversite agma fikri 19.
yiizyilin ortalarinda gelistirilmistir.! “Universite” yerine kullanilan “Fenler [Bilimler] Evi” méanasina
gelen Dartilfiinun’a ait ilk adimlar, Tiirkiye’de pek ¢ok alanda olduk¢a 6nemli ve o zamana kadar
goriilmeyen yeniliklerin, diizenlemelerin temel belgesi olan Tanzimat Fermani’nin okunmasi ve
ilanindan kisa bir siire sonra, 1846’da kurulan bir komisyonun calismalariyla atilmistir. “Meclis-i
Maarif-i Umamiyye” adli komisyon, bu ilk {iniversitenin amag¢ ve calisma esaslar1 hakkinda bazi
kararlar almistir. Bu kurumun yaninda “Enclimen-i Danis” ismiyle bir de heyet tesekkiil etmis ve
Dariilfiinun’da okutulacak kitaplar1 hazirlamakla gorevlendirilmistir fakat heyetin ¢aligmalarinin
beklenen sonucu verdigini séylemek miimkiin degildir.

1863 yila gelindiginde donemin sadrazami Kegecizade Fuad Paga’nin girisimleriyle Dartilfiinun,
“halka acik dersler”le faaliyetlerine baslar. “/3 Ocak 1863 te Ibrahim Edhem Pasa’mn nezareti altinda
kimyager Dervis Pasa fizik ve kimyaya dair konusmasiyla ilk dersi” verir.2 Bu derslere kisa zamanda tabii
ilimler, tarih ve cografya da eklenir. Universitenin galigma esaslarini belirleyen bir “nizamname” yayimlanir
ve nihayet 1869’da Sultan Abdiilmecid’in iradesiyle “Dariilfiinun-1 Osmani” adin1 alan iiniversite i¢in
yeni bir donem baglar. 450 Ogrenci tiniversiteye kabul edilir, kiitiiphane ve laboratuvar galigmalari
hizlandirilir. Enclimen-i Danig bu kez tercime faaliyetlerine agirlik verir ve iniversitede okutulacak
kitaplar Fransizcadan terctime edilir. Fakat 1870 yilinda halka acik konferanslarm birisinde Cemaleddin-i
Efgani’nin, peygamberligi sanatla 6zdeslestiren ifadeler kullanmasi halk tabaninda bir tepki uyandirir; bu
tepki neticesinde Dariilflinun-1 Osmani’de birtakim aziller s6z konusu olur fakat derslere ara verilmez.

~Y

1873 yilinda {iniversite i¢in ikinci bir hamle yapilmistir. “Dariilfiinun-1 Sultani” adiyla faaliyet
gosterecek bu yeni kurumda Hukuk, Fen ve Edebiyat egitimi 6n plandadir. Burada egitim bugiin de
gecerli olan sistem gibi 4 yillik olarak diizenlenir ve mezunlara sehadetname (diploma) verilir.

Istanbul Dariilfiinunu, cesitli denemelerden sonra nihayet II. Abdiilhamid’in 25. ciilus
yildoniimiinde; 15 Agustos 1900 tarihinde Ulim-1 Aliye, Edebiyat ve Ulim-1 Riyaziye ve Tabiiye
adlarinda ii¢ sube / fakiilte halinde kurulur. Elbette tiniversite ad1 ve catist altinda degilseler de Tibbiye,
Hukuk ve Miilkiye Mektepleri faaliyetlerine cok dnce baslamis, birka¢ kusak da mezun etmislerdir.

1912’de ise Maarif Nazir1 Emrullah Efendi zamaninda iiniversitede yeni bir donem baglar. Eczaci
ve Dig¢i Mektepleri ile beraber Sam vilayetindeki Tibbiye Mektebi de Dariilflinun’a baglanir, subeler

1 Ekmeleddin Thsanoglu, “Dariilfiinun”, md., Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 8, Istanbul 1993, s. 521.
2  agm.,s.522.
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“fakiilte” adini, muallimler “miiderris” unvanini alir. I. Diinya Savasi esnasinda Avrupa’dan pek ¢ok bilim
adami Dariilflinun’da gorev yapar. 12 Eyliil 1914’te kiz 6grenciler i¢in Edebiyat, Riyaziyyat ve Tabiiyat
subelerinden olusan Inas Dariilfiinunu kurulur, 1917°de ilk mezunlar verilir fakat bu kurum 1920°de kapatilir.
1921°den itibaren Edebiyat, Fen, Hukuk ve Tip Fakiiltelerinde karma egitime gecildigi goriilmektedir.

Yahya Kemal ve 6grencileri Dariilfiinun Konferans Salonunun giris kapisinda.

Miitareke ve isgal yillarinda Tirkiye gibi tiniversite de ¢ok biiyiik problemler yasar, yabanci
hocalar tilkelerine donerler, bilitge sikintilari sebebiyle iiniversiteye tahsis edilen binalar bosaltilir,
yer ve hoca problemleriyle yiiz yiize gelinir. “Milliyet¢iligi ile taninan égrencilerin gururunu kirmak
icin Ingilizler tarafindan Askeri Tibbiye'de pijama ile gezme mecburiyeti konulmasr’™ bu agir sart ve
baskilarin en trajik 6rneklerinden sadece birisidir. Tim bunlarla beraber 1919°da, yeni bir nizamname
ile Dariilfiinun yeniden yapilanmaya, toparlanmaya ¢alismistir.

Universite egitiminin agir savas sartlarna ve isgal kuvvetlerinin baskilarina ragmen devam
etmesi, devletin ve milletin egitime verdigi 6nem ve gosterdigi hassasiyeti yansitmasit bakimindan
cok dikkate degerdir. Nitekim elinizdeki kitapta yer alan birbirinden degerli makalelerin yer aldig:
Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi bu yillarda yayinina baglar.

Savagin kazanilmasi ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ildnindan sonra da Dariilflinun, 6nceki esaslara
gore faaliyetini strdiirlir, Miitareke boyunca isgal altinda olan Harbiye Nezareti (Beyazit) binasi
Dartiilfiinuna tahsis edilir. Fakat 3 Mart 1924’te yiirtirlige giren Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte

3 Prof. Dr. Aykut Kazancigil - Ayhan Vergili, Istanbul Dériilfiinunu Edebiyat Fakiiltesi Mecmuas: (Iinceleme ve Dizin),
Tiirkliik Bilimi Arastirmalart (TUBAR)-XII-/2002-Giiz, s. 31.
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medreselerin kapatilmasinin ardindan 1 Nisan’da Dariifiinun’un da statiisii degisir. Bir manada iiniversite
ozerklik kazanmir. 1933’te ise ¢ok biiyiik ve radikal bir hamleyle Dariilflinun kapatilir ve “iiniversite
reformu” adi verilen bu hamleyle iiniversite, yeni yapisini ve hiiviyetini biiylik oranda muhafaza ederek
giiniimiize kadar gelir.

Dariilfiinun’dan iiniversiteye kadarki siire i¢cerisinde kurum ¢atis1 altindaki subeler ve birimlerde
kitap ve mecmua formatinda ¢ok degerli onemli yaylar gergeklestirilir. Tip, Hukuk, Fen ve Edebiyat

Fakiilteleri Mecmualariyla Igtimaiyat ve ilahiyat Mecmualar1 bunlarin en miihimlerindendir.

Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuas: Uzerine...

1916-1933 yillan1 arasinda, toplam 49 sayida
244 makale ve yazimin nesredildigi* Dadriilfiinun
Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, savas yillar1 haricinde
yaymina devam etmis, ¢ogu Dariilfiinun’da hoca olan e ) ))‘;’J\"\‘
onemli bilim ve sanat insanlar tarafindan yazilmis J

veya tercime edilmis degerli ve oncii makalelerin

yayimlandig1 bir dergidir.

RS S T I o

Ik sayis1 Mart 1332°de (1916) yaymmlanan : e

dergideki makalelerin ¢ogu felsefe, sosyoloji, tarih, S e
cografya, dil ve edebiyat disiplinlerine dairdir. Nitekim ST i R 5, o
derginin ilk sayisiin kapaginda biiyiik puntolu ve B el
sanatlhl bir yaziyla dizilmis Dariilfiinun Edebiyat Uf-;‘f-zoh_; o t::uéi:u;}
Fakiiltesi Mecmuast isminin / baghigmm altinda, daha it ke
kiiciik puntoyla “Felsefe, ictimaiyat, Tarih, Cografya, g ::'_:::j;‘?:‘;"_’:::::::::::: e
Edebiyat” ibaresi goze ¢arpar. Daha altta da derginin s
“iki ayda bir nesr olunacagr’ bildirilir. “:;:'_"\;‘f: :

“l. sayida kapagin i¢ yiiziinde “Tahrir -
Hey et-i Idaresi” bashgi altinda Mehmet Ali Ayni, " —— : .
Lehmann-Haupt, Giese, Ziva Gékalp'in, katip Dariilfiinun Edebiyat Mzz}rflfzgil nin ilk sayisinin kapak

olarak da Kdzim Sindsi’nin adlart zikredilmistir.”>

Bununla beraber dergide degisik alanlardan pek ¢ok ismin imzas1 goriilmektedir. Yukarida belirtildigi
gibi dergide makalesi veya terclimesi bulunan kisilerin biiyiik ¢ogunlugu Dariilfiinun miiderrislerinden
olusmaktadir. Ilk serisi biiyiik, daha sonraki sayilar1 orta boy olan ve ortalama 80-120 sayfa tutarinda
bulunan dergide resim, harita ve grafikler de yer almaktadir.® Kazancigil ve Vergili, 1924’ten sonraki

4 agm.,s.41.

5 Nurettin Albayrak, “Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuas1”, md., Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 8,
Istanbul 1993, s. 526.

6 agm.,s.526.
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sayilarda sayfa adedinin azalmasim derginin bazi yazarlarmnin, o siralar ¢ikmaya baslayan Ilahiyat
Fakiiltesi ve Tiirkiyat Mecmualari’na kaymis olmalariyla agiklar.” Ayrica derginin ilk sayilarinda imzas1
goriilen sahsiyetlerin, zamanla yazmay1 biraktiklari, farkli yazarlarin isimleri géze ¢arpmaktadir. Bu

“kan degisiminin”, iniversiteden ayrilma, vefat gibi sebepleri s6z konusudur.

Dergideki telif yazilarin yaninda terciime makalelerin ¢ok fazla olmasi, Tirkiye’de modern
bilimin, dzellikle Tiirkoloji, tarih, cografya ve felsefe aragtirmalarinin nispeten ge¢ baslamasiyla izah
edilebilir.  Hakikaten  Tirk
tarihi, dili, edebiyati, sanati ve
genel olarak Islam oncesi Tiirk
kiiltiirii, Tiirklerin cografyasi,
inan¢ sistemi, yine Tirk-
Islam Medeniyeti hakkindaki
ilk  sistematik  ¢alismalar
Macaristan ve Almanya gibi
Avrupa iilkelerinde baglamis,

Rusya’da da nitelikli calismalar
yayimlanmistir. Klasik asirlar
boyunca Dogu’da  kaleme
alinmis binlerce yazma eseri

ve yazarlarini unutmaksizin

diyebiliriz ki Islam felsefesi

Dariilfiinun’a tahsis edilen Zeynep Hanim Konag1

ve medeniyeti hakkinda da
19. ylizy1l baglarindan itibaren Avrupa’da 6nemli enstitii ve ¢alisma / arastirma merkezlerinin c¢atilari
altinda ¢ok degerli etiitler yayimlanmigtir.

Bir iiniversite ve fakiilte yaymi olan derginin ilk sayisinin Mehmet Ali Ayni tarafindan yazilan ilk
makalesi “Osmanli Dariilflinunu” basligini tasimaktadir ve Tiirkiye’de tiniversite ¢alismalarinin tarihgesini
verir. Bu ilk sayida Tiirk edebiyatinin, Tiirk nesrinin iki biiyiik ustasi olan, ayn1 zamanda Dariilfiinun’da
miderris olarak da gorev yapan Cenab Sehabettin ve Halid Ziya’nin iki makalesi goze carpar.
Bergstrasser’in “Lisan ve Yazi” isimli makalesi de ilk sayiya yakisir temel bir konuyu ele almaktadir.
Bu niishada yer alan Paul Janet’nin, Babanzade Ahmed Naim tarafindan “Birinci Ders: Felsefe Bir ilim
midir?” bashgiyla terciime edilen ¢alismasi, yine Jean Novikov’un Vahid isimli bir miitercim tarafindan
dilimize ¢evrilen “Sanatin Bir Tarifi” baghkl makalesi de ilk say1 mantigia uygun yazilardir.

49 sayisiin igerigini tek tek vermek, izah etmek veya tartismak burada miimkiin ve gerekli
olmadigindan derginin yayin politikasi ve muhtevasi hakkinda genel bir degerlendirme ile yetinelim.®

7  agm.,s.38.

8  Aykut Kazancigil ve Ayhan Vergili bizim de bu calismamiza temel teskil eden “Istanbul Dariilfiinunu Edebiyat Fakiiltesi
Mecmuast (Inceleme ve Dizin)” baslikli makalelerinde derginin macerasi ve icerigi hakkinda doyurucu bilgilerden baska
tam indeksi de vermektedirler. Tiirkliik Bilimi Arastirmalart (TUBAR)-X11-/2002-Giiz, s. 27-74.
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Dariilfiinun Edebiyat Subesi mezunlari

Dariilfiinun  Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda dilbilimi, Tirk¢e nin grameri, Tirklerin
kullandiklar1 yazi sistemleri gibi konularda en ¢ok Necip Asim (Yaziksiz)’in calismalar goze
carpmaktadir. fleriki yillarda yani Cumhuriyet’in ilanindan sonra da dil etiitlerine devam edecek ve
Tiirk Dil Kurumu’nda miithim gorevler iistlenecek olan Avram Galanti’nin de dergide Tiirk¢enin tarihi

gelisimi ve ozellikle Sami dilleri konusunda 6nemli karsilastirmali makaleleri s6z konusudur.

Derginin yaym politikas1 ve yazilarin se¢imiyle ilgili bir noktay1 - dnemi oldugu i¢in - ayrica

izah edelim:

Baglangici daha gerilere gitmekle birlikte, Balkan Savaslari, I. Diinya Savas1 ve Miitareke yillar
(1918-1922) boyunca Osmanli biirokratlarini ve kiiltiir adamlarini en ¢ok ugrastiran, yoran meselelerden
birisi, Avrupa’nin Miisliman Tiirkleri barbar bir millet olarak gérme ve gdsterme gayretleridir. Zira
Bat1 devletleri 14. yiizyilin ilk yarisindan itibaren Avrupa’da siyaseten ve giderek kiiltiirel planda
varlik gosteren, sahip oldugu topraklarda zamanla bir kiiltiir ve medeniyet insa eden, inan¢ ve yasama
tislibuyla Arnavutlar, Bognaklar, bir kisim Slavlar gibi Avrupali bazi toplumlari islimla tanistiran
Osmanlilart affetmemis, onlarin bir an evvel Avrupa’dan hatta Anadolu’dan ¢ikarilmalar ve eski
yurtlarina, Asya’ya stiriilmeleri motivasyonuyla askeri ve siyasi hamlelerinin yaninda bilim ve sanat
eserleri de yazmislar, yazdirmiglardir. 19. ve 20. ylizyilin Tiirk ilim ve sanat adamlar da kars1 yaz1 ve
kitaplarla Tiirklerin tarih boyunca, degisik cografyalarda insa ettikleri medeniyeti tanitmak, dgretmek,
vurgulamak ihtiyac1 hissetmislerdir. Ilk yaym seneleri Miitareke donemine rastlayan yani isgal

altinda ¢ikan Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nin bazi yazar ve miitercimlerinin bu “kontra
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metinlere” agirhik verdikleri goriilmektedir. Tiirk-Islam diisiiniirleri, ilk dénem Anadolu erenlerinin
hayat, faaliyet ve eserleri hakkindaki yazilarla tasavvufi edebiyat alanindaki nesriyatin fazlaligi bu
baglamda degerlendirilmelidir. Kopriilizade Mehmed Fuad’in dergide yayimlanan ¢ok dnemli ve ufuk

acic1 makaleleri bu konularin en derinlemesine ve profesyonelce irdelendigi etiitlerdir.

Mecmuanin yayimlanmast ve zor sartlar altinda dahi olsa nesrini siirdiirmesi, yine 6nemli ve
kudretli kalemlerin dergiye kazandirilmasi noktalarinda ¢ok biiyiik bir gayreti olan, derginin ¢ikig
yillarinda heniiz iktidarda olan Ittihat ve Terakki Firkasi’min KAtib-i Umumisi ama ayni zamanda
ideologu bulunan Ziya Gokalp’in, sosyolojiye atfettigi onem hatirlanirsa dergide yer alan sosyoloji
yazilarinin azimsanmayacak sayida olusunun sebebi daha iyi anlasilir. Ileride, Tiirkive'de Cagdas
Diisiince Tarihi baghkl bir kitap yazacak olan Hilmi Ziya’nin, derginin 3. senesinin ilk sayisinda
(Haziran 1339) nesrettigi “Ictimaiyat Tetkikatinda Muhtelif Temayiiller” bashikli makalesi sosyoloji
metodolojisi hakkinda Tiirk¢e’de yazilmig ilk metinlerden birisidir. Subat-Mart 1931 tarihli (cilt: 7,
say1: 5) niisha da neredeyse tamamen bir sosyologa ayrilmistir. Ziya Gokalp’le beraber Tiirkiye’de
sosyolojinin bagimsiz bir bilim dali olarak kabul edilip yerlesmesinde 6nemli hizmetleri olan ve dergide
yazilar1 bulunan Mehmed Izzet Bey’in 8 Aralik 1830°daki vefat1 giinlerinde ¢ikan niishadaki biitiin
yazilar s6z konusu degerli bilim adaminin sahsiyet ve ilmi gayretlerine dairdir.

Donemin ilmi literatiir ve terminolojisinde “ruhiyat” olarak zikredilen “psikoloji” de ¢ok sayida
telif ve terciime yazinin konusunu teskil eder. S6z konusu yillarda kamuoyu nezdinde nispeten yeni bir
arastirma sahasi olan psikolojiye dair yorum, tespit ve degerlendirmeler, mecmuada daha ¢ok Edebiyat

Fakiiltesi’nin Ruhiyat Miiderrisi Mustafa Sekib’in yazi ve terclimelerinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Mecmuanin cografya kismini, genel olarak Islam ve Tiirk Cografyas: Miiderrisi Faik Sabri’nin
caligmalart olusturmaktadir. Cumhuriyet devrinde “Duran” soyadini alacak olan Faik Sabri Bey,
“Cografya’nin Ilmi Usulleri”, “Beser ve Tabiat”, “Cografya Tavsiflerinde Nazim Usulleri” baslikli
iic makaleyle bu sosyal bilimler dergisinin énemli bir agigin1 kapatir. Ali Macit’in beseri cografya

alanindaki terciimeleri de zikre degerdir.

Derginin “Kitabiyat” baslig1 altindaki kisimlar1 (ki genellikle her saymin sonunda yer alir) Tiirk
dili, tarihi, edebiyati, sanati, diisiincesi, kisacasi Tiirkoloji ile ilgili diinyanin herhangi bir {ilkesinde
herhangi bir dilde nesredilmis kitaplarin tenkit ve tahlillerinin yapildigi kisimdir. Bu sayede dergi,
okurlarina kars1 bilgiyi haber verme, duyurma gibi miithim bir vazifeyi de yerine getirmis olmaktadir.

Mecmua, ¢ogu yazari olan Fakiilte hocalarinin kitaplarinin ilanlarini da yapar.

Klasik Tiirk Edebiyati, halk sairleri ve siiri [bu alandaki yazilar daha ¢ok Ali Ekrem, Mehmed
Fuat ve Ahmed Talat tarafindan kaleme alinmistir] Ibn-i Sina, Farabi gibi biiyiik Tiirk-islam
filozoflarmin hayat, sahsiyet ve eserleri, Antik Yunan ve Modern Bat1 felsefesi, Arap Dili ve Edebiyati,
siyaset bilimi, bilim tarihi, dinler tarihi, terbiye, ahlak, istanbul tarihi ve kiiltiirii, derginin 5nem verdigi

diger alanlardir.

Elinizdeki Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi - Se¢me Makaleler baslikli kitap, boylesi
zengin ve mithim bir dergide, ¢esitli alanlarda yayimlanmig - s6z konusu derginin genel ¢ergevesini
cizen ve mahiyeti hakkinda fikir sahibi olunmasini saglayan - makalelerden yapilmis bir se¢kidir.
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LiSAN ve YAZI!

Gotthelf Bergstrasser (1886-1933)
(Elsine-i Samiye Mukayeseli Sarfi Miiderrisi)

Latin alfabesine aktaran: Dog¢. Dr. Ugur Giirsu
LU., Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, Istanbul, Tiirkiye - ugursu@istanbul.edu.tr

1915-1918 yillart arasinda Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi nde
profesér olarak derslere giren Gotthelf Bergstrasser’in Islam
ilimleri ve Tiirk tarihi, Ardmice ve lehgeleri, Arap ve Sami dilleri,
Arap Edebiyati iizerine ¢alismalar: bulunmaktadir. Sahada
“Sami dilleri uzmani ve Alman sarkiyatcisi” olarak bilinen, bir
donem Kahire Universitesi 'nde de dersler veren arastirmacinin
doktora tezi (Leipzig, 1911) Kur’an-1 Kerim deki nefiy edatlar
ile ilgilidir.

Lisan ve yazi unvaniyla kaleme aldigimiz isbu
makalede, “yaz1” tabirine nazaran istimal olunan “lisan”
tabirinden maksat, agizdan g¢ikan kelamdir. Bu lisan
kelimesinin ilk ifade ettigi mana demektir. SOylenilen
kelam, biitlin kiire-i arzda pek kadim olup kidemi
maliim degildir. Yazimin eskiligi hakkinda da muayyen
malimatimiz yoktur. Fakat tarihin sahaif-i evveliyesine

dogru ne kadar riicu eder isek, yazinin o kadar az inkisaf

L,

ettigini goriirliz. En eski rivayat-1 tarihiyede bile lisanin, 2 e
Gotthelf Bergstrasser (Alman Dilbilimci)

simdikinden daha az bir inkigafi miisahede ediliyor. Hicret-i
Nebeviyye zamaninda yazi, vaktiyle Sarki Avrupa’y: ihtiva etmeyip vasati Avrupa’yr yalniz kismen
ihtiva eden Bahr-1 Sefid’in havza-1 medeniyesinden gayri, Hindistan, Cin ve bir dereceye kadar vasati

Amerika’nin havza-1 medeniyelerinde dahi malim idi.

Menkulat-1 tarihiyenin evailine yani kable’l-milat 3000 sene evveline atf-1 nazar eder isek,
o zaman yazmin yalniz iki memlekette yani Misir ve Babilistan’da miistamel oldugunu goriiriiz.
Memleketeyn-i mezkireteynde yazinin ne vakitten beri istimal edilegeldigini tayin edemeyiz. Fakat
muhakkak bir sey var ise, o da yazinin en ¢ok birka¢ bin sene evvel istimal olunmaya baslanmasidir.
Ondan evvel ise, tekelliim edilen lisan mevcut olup yazilan lisan mefkud idi.

Elyevm, yazi olduk¢a taammiim etmekle beraber, lisana nispeten pek geride kalmistir. Beni
beserin takriben nisfi ne okumak ne yazmak bilir. Bundan bagka okumak yazmak ile istigal edenlerin

1 Sene 1, Say1 1, Mart 1332 (1917), s. 41-53.
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okuyup yazmalari, tekellime nispeten kezalik geride kalmistir. Binaenaleyh lisan, asil itibariyle
sdylenilen ve fer itibariyle yazilan kelim demektir. Iste bunun igin, ilm-i elsine, evvel emirde sdylenilen
kelam ve badehu yazi ile tevaggul etmelidir.

Esas itibariyle, yazinin lisan ile hi¢gbir miinasebeti yok idi. Yazi, lisandan miistakil olarak
neset etmistir. Amerika’da mukim miiteaddit Hintli (yerli) kabailce, lisandan miistakil bir resim
yazis1t miistameldir. Mesela: Bir tiifenk mukabilinde bir takim deriler teklif eden bir Hintli, bir tacire
hitaben yazdig1 vakit, mektubunu resim yazisi ile yazarak “Ben bir tiifenk mukabilinde sana su
kadar deri teklif ediyorum” tarzinda Hintce bir climleyi teskil eden kelimati istimal etmez. Hintli,
mektubunun bir tarafinda bir tiifenkin resmini, digerinde de teklif ettigi derilerin hayvanlarinin
resimlerini ¢izer ve mektubun bu iki kismi arasinda “miibadele” manasimi ifade eden hususi bir
isaret vaz eder.? Bu mektup, hi¢bir ciimle havi olmadigindan okunamaz ise de tabirat-1 lisaniyeden
ari bir fikir ifade eder.?

Resim isaratinin ve bahusus bir cisim gostermekten ziyade bir hareke gdsteren (Hintli’nin istimal

FSANT3

ettigi “miibadele” isareti gibi) birtakim isaratin tedricen ihtira edildigini farz edelim. Bu suretle yavas
yavas yalniz efkar ifade etmekle iktifa edilmeyerek, her biri bir isaret ile gosterilmis bir climlenin
kelimelerini ifadesi cihetine gidilmistir. O zaman yaz1 ile adi bir fikir tasvir edilmeyerek, lisanin bir
climlesi tasvir edilmistir. Vakia bunun i¢in hakiki bir yazi yok idi. Ciinkii kelimelerin eskali heniiz
birbirinden fark ve temyiz edilir idi. Bundan bagka, bir mana, miiteaddit kelimeler ile ifade edildiginden,
bu kelimelerden hangisinin murad oldugu belli degil idi. “Ben bir tiifenk mukabilinde sana su kadar
deri teklif ediyorum” ctimlesinde, ben, bir, tiifenk ilh i¢in birer igaret var idi. Fakat “ben” icin istimal
olunan isaret “benim” ve “bana” ilh de samil oldugundan, isaret-i mezkdrenin isbu sekillerden hangisini
ifade ettigi ve kezalik Hintli mektubunda “teklif” yahut “takdim” murad edip etmedigi maltim degil idi.
Yalniz biitiin kelimelere degil, tek sadalara yahut la-akall hecalara mahsus isaretler ihtira olundugu
vakit, mezkir farklarin ifadesi kabil olmus idi.*

Bu inkisaf derecesinde bulunan hatt-1 mihi (Babil yazis1) ile hiyeroglif (Misir yazisi) hakikaten
yazidir. Yani onlarin ianesiyle sdylenilen sozler yaziyla ve kezalik yazilan sdzler okunabilir. Halbuki bu
iki yazi, arz ettikleri miiskiilattan sarf-1 nazar ile bu miiskiilata ragmen pek nakisti. Ciinkii ikisinde de
ayni isaret, muhtelif sada ifade eden ve bilmukabele ayni sada, muhtelif isaretler marifetiyle yazilabilir.
Bu noksanlik fevkalade bir sadelik arz eden Fenike, tabir-i asahh ile Garbi Sami yazisinda bertaraf
edilmistir. Bu yazida her isaret bir ve daima ayni1 samit ifade etmek ve bilmukabele her bir samit bir ve

2 Wundt'un Volkerpsychologie nam eserinin ii¢iincii tabina miiracaat. Cilt 1, sahife 250 ve onu takip edenler.

Von der Gabelentz’in Sprachwissenschafi nam eserinin ikinci tabina miiracaat. Sahife 128.

4 Misirhilar ve Babillilerin ne suretle bu ihtiraa muvaffak olduklari meselesine gelince, burada bundan mufassalan bahsetmek
miimkiin degildir. En son resim yazisi olan Cince yazisinda, hal baska tiirliidiir. Clinkii bu lisanda ayni kelimenin egkal-i
muhtelifesi yoktur. Bundan maada, bu lisanda resimler o kadar ¢oktur ki degil ayn1 mana ifade eden muhtelif kelimeler
icin, belki ayn1 kelimenin ciizii muhtelif manalari i¢in muhtelif resimler vardir.

(O8]
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daima ayni isaret ile ifade edilmek tizere muhtelifii’l-mana® sdmitlere mahsus mubhtelif isaretler vardir.
Ehemmiyetsiz istisnalar ile el-yevm kiire-i arzda kullanilan elifbalar, dogrudan dogruya olsun olmasin,

eski Garbi Sami elifbasindan tadilen meydana gelmistir.®

Eski Garbi Sami yazisindan neset eden yazilarda, suver-i muhtelife ile bertaraf edilmis bir kusur
vardir. O da eski Sami elifbasinin hurtif-1 sitesinin isaretsiz birakilmis olmasindan ibarettir. Arapcada,
hi¢ olmaz ise, ii¢ sait isareti bulunur: “a”, “0”,”1”. Bu {i¢ harfin hem sait hem de samit olabilmeleri
mahzuru da vardir. Bundan baska ii¢ sdit bittabi pek azdir. Onun i¢in Arap yazisina bazi sait isaretlerin
idhaliyle 1a-akal her biri kisa veya uzun olan “a”, “i”, “u” gibi alt1 sditin yazilmasina imkan birakilmistir.
Halbuki bu idhal ustli zardri bir seydir. Ciinkii Arapgaya idhal ve ekser-i ahvalde hazf olunan bu
harekeler, hadd-i zatinda Arap elifbasinin hakiki bir kismini tesgkil etmezler. Eski elifbay1 tekmil etmek
icin ittihaz olunan aymi usil; Ibranice, Arapca ve Siiryanice yazilarinda tatbik olunmustur. Habes
yazisinda ve Hindistan’in havza-1 medeniyesinde istimal olunan baska bir us@l vardir. Bu ikinci ustl
mucibince harf yazisi, tekrar heca yazisina tebdil ve bu suretle, saitlerin ifadesi ihdas edilmistir.

Nihayet fetha, kesre, zamme isaretlerinin idhalinden evvel
Saam alfavit.

Arap yazisinda miistamel usil, yani eski samit isaretleriyle ayni
As: B % Cel t€er Dd "3y

zamanda saitleri ifade etmek uslli, taammiim edebilmistir.
Mesela “e” siitini ifade etmek icin Ibranicede (g¢) harfi dasdie Cemte dd 93
ve Tiirkcede (¢) harfi istimal olunur. Bu suretle, Arapcgada 338 Ee 92 Fi Gg Hb

oldugu gibi, ayn-1 igaretlerin hem samit hem sait gibi istimal 33 o im G { (;J(J IR

olunmasindan tekevviin eden mahzur, burada da mevcuttur.
B Se W RE LT

Ju bo ) He S0 1
Yunanca, Samice gibi o kadar ¢ok muhtelifii’l-mana samitlere Mm Mm Nn Np [g Oo

Wm Alm Nn N Ry Oo
Pp Rr Rr Ss Ss 8s

Yunaniler milattan 1000 sene evvel, Garbi Sami yazisini istimal

etmeye basladiklarinda, bu mahzurun Oniinii almiglar. Zira

malik olmadigindan, savamitin ifadesi i¢in Sami isaretlerinin
bir kismin1 ve miitebakisini savait yazmak icin istimal etmisler;
bu, Garbi Sami elifbasinin ihtirandan sonra, yaziy1 lisana

yaklastirmaya dogru atilan adimlarin en bliytgidiir. & [V A S]_L“[, Ss 3% 84
T T Us Vv Xx Z2
Bu Avrupali usiilde, savait, savamit gibi yazinin aksam-1 g
hakikiyesi gibi addolunur. Bu nokta-1 nazara goére, bu usil Tt fﬂg Wu Py L 2x
balada zikri sebkat eden iki usile faiktir. Bilakis huruf-1 séitenin 1y 2= ‘
sthhat-1 ifadesi nokta-1 nazarma gore, birinci yahut ikinci ustilden g iy

bir cins yazi, iiglincii ustliin herhangi bir cins yazisina faik
Sami Alfabesi

5 Iki sadadan birincisini havi olan her bir kelimenin méanasi, mezk{ir sada yerine ikincinin vaz olunmasindan dolayi
degismez ise, isbu sadalar, vazifeten miisterek olmalarina nazaran, miitesaviyii’l-mana olurlar. Mesela Almancada (ach)
ve (ich) kelimelerinde bulunan “ch” harflerinin iki telaffuzu gibi. Ahval-i sairede de sadalar muhtelifii’l-méana olur.
Baéladaki misalde oldugu gibi muhtelifii’s-savt fakat miitesaviyii’l-mana sadalar ayn-1 isaret ve bilakis miitesaviyl’s-
savt fakat muhtelifii’l-mana iki sada, iki muhtelif isaret marifetiyle ifade olunabilir: Tiirk¢ede “kitabin1” ve “kitabini”
kelimelerinde oldugu gibi.

6  Cin havza-1 medeniyesi yazisi, mezkir elifbadan neset etmediyse, bu hal beyanatimizi cerh ve iptal edemez. Cilinkii Cin
yazisi higbir elifba yani higbir harf yazisi degildir.
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olabilir. Mesela: Birinci usile ait olan Ibranicede 12 muhtelif sait isareti ve bilakis iiciincii usile ait en
eski Yunan yazisinda 5 ve Alman yazisinda (uzun samitleri ifade etmek icin istimal olunan vesaitten
sarf-1 nazar edilir ise) 8 yahut 9 séit vardir: a, e, i, 0, u, 4, 0, U (y)’. Fransizcadaki sait isaretlerin adedi
Ibraniceninkinden ziyadedir: a, 4, 4, e, ¢, &, &, 1, 1, 0, 6, u, 0, y, ai, au, ei, eu, ou.® Tam 19 sait isareti! Bu
sistem, en milkkemmel sistem oldugu zannolunabilir. Fakat zannolundugu gibi degil, ¢iinkii bu 19 isareti
ancak alt1 grup saite yani 1) a,a,42) e, ¢, ¢, €, ai, ei 3)1,1,y4) 0,6, au 5) u, 4, eu 6) ou’ya o surette tefrik
olunurlar ki herhangi bir kelimede, bu gruplardan birine ait isaretlerden biriyle yazilmig bir sait, bagka
kelimede, diger bir gruba mensup isaretlerden biriyle yazilmaz. Bilakis mesela birinci grubun miiteaddit
kelimelerinde e, ¢é, ¢, &, ai, ei ile yazilan sitlerin baska kelimelerde adi “(e)” ile ifade edildigi’ ve besinci
grubun bir kelimesinde “(eu)” harflerinin “u” sadasini verdigi goriiliir. Savaiti cem eden her bir grupta,
her bir sadanin bir ve daima ayni isaret ifade ve her bir isaretin bir ve daima ayni sada tasvir edecegine
dair muayyen bir prensip yoktur. Halbuki bu prensip, savamite nazaran eski Garbi Sami yazisinda

mevcut ve muteberdir. Ingilizcede savait isaretlerinin tefriki keyfiyeti Fransizcaninkinden nakistir.

Bu esasli ve nazari kusurlar, yazinin ve bahusus imlanin talimini hissedilecek bir surette miiskiil
kilarlar ise de bir kere Ogrenilen yazinin kabiliyet ve suhulet-i istimalini tenkis etmezler. Ameliyat
sahasinda nazariyatca ndkis bir yazi, nazariyati tam olan bir yaziya teveffuk bile edebilir. Tiirkce
yazisinin savaiti eksik ise de yaziyi siiratle yazmak i¢in icat olunan ve binaenaleyh sadalarin sthhat-i
ifadesi nokta-i nazarindan nakis olan istenografyalardan gayri, sair Avrupa yazilarina siiratce faik bir

yazidir.

Eski Garbi Sami yazisi, baska bir cihette dahi tadil edilmistir. Evvellerde kelimeler, yek-digerinden
ayrilmadan ve bir tenkit ustlii bulunmadan, harfler yan yana dizilir idi. El yazisiyla yazilmig ve eski
zamanda tab olunmus Tiirk ve Arap asarinda bdyledir. Tiirk ve Arap yazisinda, ahiren Yunanilerden
alindiktan sonra 1slah olunan ve Avrupa’da istimal edilmekte gelen ustl-1 tenkit istimal olunmaya ve
her kelimenin nihayetinde kiiciik bir fasila birakilmaya baslandi. Ameliyat sahasinda, yazinin bu tarzda
1slah1 gayet mithim oldugu, usiil-1 mezkirenin Tiirk ve Arap yazilarina idhalinden anlasiliyor. Nazariyat
sahasinda ise, bu 1slah o kadar haiz-i ehemmiyet degildir. Zira soylenilen keldmda kelimeler bila-
fasila birbirine merbut olduklarindan, kelimelerin tefriki keyfiyeti sdylenilen kelamin mahiyetini ifade
etmez. Bir kimse, anlayamadigi lisanlarda konusuldugunu isittigi vakit, bunun farkina kolaylikla varir.
Umumiyet itibariyle, ol kimse birtakim hecalarin agizdan ¢iktigin1 duyar ise onlar1 kelime haline ifrag
edecek bir halde degildir. Tenkite gelince, o, bir dereceye kadar, onlar1 sdylenilen keldmin mahiyetini
ifade eder: ! ? isaretleri gibi. Halbuki virgiil bulundugu yerde (ba-husus Almancada) herhalde tevakkufa
liizum yoktur. Kezalik her tevakkuf, bir tenkit igaretiyle gosterilmez.

Tenkit ile kelimelerin tefriki keyfiyeti, sOylenilen keldmin sihhat-i ifadesinden ziyade,
miilahazat-1 nahviye ve mantikiyeye taalluk eder. iste bunun igin, tenkit, yazilan seylerin derk ve

7  Savait-i melstke. Basit sditlerin yan yana gelmesinden husule geldiklerinden dolay1, balada zikredildi.

8  Yazida ai, au, ei, eu savait-i melsiikeye benzerler ise, hakikat-i halde, bunlar basit saitler ifade eder. Halbuki oi, halis
savait-i melsikeden olmakla yukarida zikrolunmadi.

9  Mesela: café-aller, chair mére-mer, pleine bétise —belle enfl sa’itler tedkik olunur ise, biitiin gruplar bile tamamuyla tefrik
olunmaz. Zira bir taraftan e-a (en-dans kelimelerinde oldugu gibi) ayni sadayi verirler.
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fehmini, hissolunacak bir surette teshil eder. Yazi, bundan evvel zikrolunan inkisafta, lisana tedricen
daha ziyade yaklasir iken, biz tefrik ve tenkitte bilakis yaziy1 keldmin uzaklagtiran ve sdylenilen keldma
nazaran, yaziy1 miistakil kilan bir mebde-i inkisaf miisahede ederiz. Bu mukabil istikamete dogru vuku
bulan inkisaf vadisinde, Cin yazisi en ileriye varmistir. Cincede ¢ok kere, yazilmis yahut basilmig
seylerin okundugu ve goriildigii vakit anlagilabilir fakat okundugu isitilen seyler anlagilamaz.'
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Bu istikametten sarf-1 nazarla, yazmin inkisafindan maksat her bir muhtelifii’l-mana ve
muhtelifii’s-savt sada bir isarete malik oluncaya kadar yaziy1 lisana yaklagtirmaktan ibarettir.!!

Bu suretle, her bir sada, daima ayni isaret marifetiyle ifade edilecek ve her bir igaret, daima ayni
sada verecektir. Simdiye kadar istihsal olunan netayi¢den ziyade, maksad-1 mezk{iru tamamiyla elde

etmek icin el-yevm, muhtelif lisanlarda ve Tiirkgede dahi sarf-1 gayret edilmektedir.

El-yevm kullanilan yazilarda, telaffuzun sihhat-i ifadesi prensibinin tatbikinden, yalniz bir

noktada, sarf-1 nazar olunmustur. O noktada, Sandhi hadisatinin ifidatina taalluk eder'?. Her lisanda, bir

10 Steinthal’in Charakteristik der haupsdichlichsten Typen des Sprachbanes nam eserinin ikinci tabina miiracaat. Sahife 11
ve onu takip edenler.

11 Tirkge yazisina nispeten baldda gosterildigi vechile, bir yazi muhtelifii’l-mana fakat miitesaviyii’s-savt sadalar igin
muhtelif igaretlere malik ise yazinin lisana nazaran miistakil olduguna delalet eder bir alamettir.

12 Sandhi kelimesi Sanskritceden alinmis olup “terkib” demektir. En evvel Hindistan nahviyyGnu isbu hadisatin farkina
vardigindan, ulema-y1 mezkdre tarafindan mezkir hadisata verilen isim, Avrupa ulemasi tarafindan dahi kabul olunmustur.
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kelimenin ibtidasinda ve sonundaki sadanin telaffuzu, ondan evvel veya sonra gelen kelimenin taht-1
tesirinde kalir. Bu hal, bilhassa Fransizca rabt-1 hadisatinda, bariz bir surette tezahiir eder. Mesela: s
telaffuz olunmaksizin je suis venu ve s telaffuz olunmakla je suis allé gibi. Biitiin bu kabil ahvalde,
telaffuzun farkini yazi farki ile gostermek fevkalade muglak olacak idi.!* Bunun igin Sandhi hadisatinin
kaftesini yazan yalmz bir lisan vardir ki o da Sanskrit’tir. Fransizcada oldugu gibi, kendilerine Sandhi
hadisat1 o kadar agik olmayan lisanlar dahi, birka¢ halde, mezkGr hadisati1 yazarlar. Mesela: Pek ¢ok
dikkat ve el ile yazilmig Arap kitaplarinda, ilm-i tecvidin mufassal kaidelerine gore kelimelerin arasinda

bulunan idgamlar, yazi marifetiyle ifade olunurlar.

Sandhi hadisat1 dahil oldugu halde, balada beyan olundugu vechile, bir lisanda, yazinin inkisafi
maksad-1 matluba eristigini farz edelim: Bir dereceye kadar (yaziy1 lisandan miistakil kilmak i¢in takip
olunan inkisafistikAmetinden sarf-1 nazarla) kaffe-i ihtiyacat-1 ameliye kafi idi. Acaba ihtiyacat-1 fenniye
dahi kafi midir? Fen nokta-1 nazarindan, bir yazinin miikemmel olabilmesi i¢in, o yazi sdylenilen
kelamin biitiin anasirin1 tamamiyla ifade edebilecek ve yazilan sey, suret-i mutlakada, sdylenilen seye
mukabil bir halde bulunmak ta ki sdylenilen lisan elde edilemez ise, yazilan lisan onun yerini tutabilsin.
Buna nazaran, balada bulundugu farz olunan bdyle bir yazi, fevkalade gayr-1 miikkemmel olacak idi. En

mithim nevakisi ber-vech-i zir tadad olunur:

1- Boyle bir yazida, aym isaret ile gosterilen miitesaviyii’l-méana sadalar arasinda, yukarida
sOylendigi gibi, tasavvutan farklar vardir. Ekseriya bu farklar o kadar kiigiiktiir ki ancak hassas
bir kulak ve bazen gayr-1 hassas bir kulak da temyiz edebilir. Tirk¢ede “¢” harfinin telaffuzuyla
Almancada ch’nin telaffuzundaki farklar gibi. Miilkemmel bir yazi, muhtelifii’s-savt her bir sadaya
mahsus bir isarete malik olmali idi. Bu ise, sadalarin kesret-i fevkaladesine binaen gayr-1 miimkiindjir.
Fakat bir sey fen dairesinde yazildig1 vakit, miimkiin mertebede, savt farklarinin biiyiik adedini ifade
ettirmek i¢in say ve gayret etmeli. Bu, bahusus saitlerde miiskiil oldugu kadar da mithimdir. Bunun igin
liizum goriilecek isaretler, ifade edilmesi murat olunan sadaya miisabih bir sadanin Latince isaretine bir

99 CC

aldmet-i mahsusa ilave etmekle icat olunur. Mesela: “k”, “l”) “(=” “(=”, harflerini ifade etmek igin
‘Ct” ({92 (13

, “z”, “s”, “d” harflerinin altina konulan noktalar gibi. Bazen bagka lisanlarin elifbalarinin harfleri

istimal (bilhassa eski Norve¢ ve Yunan elifbalar1) yahut yeni harf ihtira olunur.'

[saretlerin adedi ne kadar biiyiik's ve dolayisiyla her bir isaretin gosterdigi sadalarin beynindeki
fark ne kadar kiiciik ise, her bir isaretin manasinin acik bir surette beyan ve tayin olunmasi keyfiyeti
o kadar da zaruridir. Yalniz, ahval-i kalilede bu keyfiyet-i tayin, maruf oldugu farz olunan bir lisan
ile mukayese edilmekle vuku bulur. Yeni Aramcanin bir harfini yazmak i¢in istimal olunan “k”
isaretinin Tirkgedeki “&” (Arapgadaki “4” degil) sadasina benzedigi beyan olundugu gibi. Ekseriya
bu adi prensibin takip olunmasi gayr-1 miimkiindiir. Ciinkii evvelen iki muhtelif lisanin iki sadasinin

tamamiyla birbirine miisabih olmasi, hakikaten pek nadir bir seydir. Daima aralar1 tedkik olunur ise,

13 Fransizca yazisinin bazi ahvalinde bir fark goriiriiz: ce livre, cet homme ve te, me ilh de bulunan “e” harfinin hazfi
keyfiyetinin apostrophe ile gosterilmesi gibi.

14 Edinilen miikerrer say ve gayretlere ragmen, sadalarin ifadesi ve ayn1 zamanda muhtelif lisanlarm harflerinin Latinceye
istinsahen nakli meselesi hakkinda heniiz miittehid bir karar alinmamasmdan dolay1, muhtelif memleketlerin ulemas1 muhtelif
surette yazarlar. Bundan bagka, ayn1 memlekette muhtelif lisanlarm miisavi sadalarina mahsus muhtelif isaretler vardir.

15 Sievers, Phonetik nam eserinin besince tabinda 36 sait isaretiyle takriben 100 samit igareti icat etmistir.
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birtakim farklar bulunur ki herkes onlarin farkina varamaz. Saniyen, pek ¢ok ahvalde, bir lisanda
bulunan sadalarin, olduk¢a maliim olan baska lisanlarin higbirinde mevcut olmadigi maliimdur.
Mesela: Arapgada (¢) (Tiirkgede ¢ degil) gibi. Onun i¢in murat olunan sada agik bir surette beyan
edilmeli. Halbuki bir sadanin nagmesinin beyan1 hemen gayr-1 miimkiindiir. Binaenaleyh sadalarin
tarz-1 tasavvutu beyan olunur. Bu, bir emr-i diisvar olup tasavvutun kavaninine esasen vakif olmak ve
miigahedat-1 tasavvutiyede miimarese peyda etmekle elde ediliyor. Fevkalade miigkiil ahvalde, yalniz
miigahedat-1 adiye kafi olmayarak miisahedat-1 mezkire alat-1 mahsusa marifetiyle tevsi ve ikmal
olunur (tasavvut-1 tecriibi).'® Bu suretle Arapga z’nin (Tirk¢e ¢ degil) telaffuzu, Rontgen (Roentgen)

suaati ile alman fotograf vasitasiyla zabt ve tahdid edilmistir.'”

2- Mesela yiiz kelimesi, yaziya nazaran y, ii, z harflerinden tesekkiil eder ki bu harflerden her
birine mahsus, cihaz-1 tekelliimiin bir vaziyeti vardir. Vaziyat-1 mezk{ireden her biri, isbu kelimeyi
telaffuz etmek i¢in icap eden miiddetin bir siiliisii devam ettigi zannolunabilir, halbuki boyle degildir.

16 1lm-i elsineye mahsus “tasavvut-1 tecriibi” en evvel Fransiz miitesavvitlarindan Rousselot tarafindan kemal-i
muvaffakiyetle tatbik olunmustur. El-yevm tasavvut-1 tecriibi merkezi Vox ndmiyla Zentralblatt fiir Experimentelle
Phonetik Internationales yani beyne’l-milel tecriibi tasavvuta mahsus bir mecmua nesreden Hamburg Miistemlekat
Lisanlar1 Mektebi Tasavvut Laboratuaridir.

17 (z) und (¢) Zur Aussprache des arabischen yani Arapcada (z) ve (¢)'nin telaffuzu ser-levhasiyla Worrell’in 1914 senesinde
Vox mecmuasinin 24. sene-i intisariyesini teskil eden cildin 82-88. sahifelerinde yazdigi makaleye miiracaat.
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Bilakis isbu vaziyat, sadanin telaffuzu miiddetince devam etmeyip belki cihaz-1 tekelliimiin 1a-yenkati
harekati icinde gecen ve hakikaten bir takim evsaf-1 hususiyeyi hdiz “anlar” teskil eder. Bir kimse, bir
seyin sOylendigini dikkat ile miisahede eder ise hi¢bir glina vesait-i tecriibiyeye malik olmaksizin bunu
tefrik edebilir. Bir kelimenin telaffuzu esnasinda, dil ve sair cihaz-1 tekelliimiin ettigi harekat, yazida
yalmz birkag¢ nokta ile ifade olunur. Bu, her bir yazinin bariz ve esasli bir adem-i tekelliimiinii gosterir
ki bu adem-i tekemmiil, igaretlerin adedi ne kadar cok ve her bir sadanin telaffuzunun beyani ne kadar

milkemmel olur ise olsun ber-taraf edilemez.'®

3- Bir climlenin hin-i telaffuzunda cihaz-1
tekelliimiin harekatin1 yazi vasitasiyla tamamen ve
vazihen ifade etmek miimkiin olsa idi (li¢ mithim
amil nazar-1 itibara alimmadigindan dolayi) yine
sOylenilen sey tamamiyla ifade olunmaz idi. Siirat
(miiddet), ahenk (muhtelif perdelerin birbirine
irtibat1) ve sesin yiiksekligi ve algakligindan ibaret
olan avamil-i selase-i mezkirenin esasli ve mithim
olduklar1 bedihidir. Siirat ve sada miiddetinin
ehemmiyetini atideki milahazat gosterir: Ben
yavas ve ihtisam ile sdyler isem, her bir sadanin
telaffuz-1 aslisi yerinde olup ciimlenin terkibi ve
kelimenin intihabt dahi tamamiyla diistiniilmiis
olur. Bilakis yine ben, ne kadar ¢abuk soyler isem,
her bir sada o kadar geriye itilir, Sandhi ve ona
miimasil hadisat o kadar kuvvetli, cimlenin terkibi
ve kelimelerin intihab1 o kadar az dikkat ile icra
edilmis ve diisiiniilmiis olur. Imdi, siirat-i tekelliim,
sOylenilen keldm {izerinde biiyilk bir tesir icra
eder. Bilmukabele hiddetli olur isem, mutaddan
ziyade ¢abuk sOylerim; yazida kiire icine alinan

seylere benzer ihtarlar, sair climlelerden daha ¢abuk

sOylenir. Bu halde, siirat-i tekellimiin farklari

Bir ¢ivi yazisi 6rnegi.

ianesiyle, nefs-i kelimeler ile ifade olunmayan

seyler ifade olunur. Bundan baska, miiteaddid muhtelifii’l-mana kelimelerin farklar1 yalniz saitlerin
miiddetlerinin farklarindan ibarettir. Mal, male ve eski Arapcada edeb ve adab gibi. ikinci amilin
climlesinden olup ahenk-i kelime ve ahenk-i climle tesmiye olunan kelimede ve ciimlede bulunan savtin
tiz ve pes dereceleri, pek cok lisanlarin nagmesinde ve mesela Cincede ve ahenk-dar gibi addolunan
Alman ve Fransiz lehgelerinde sayan-1 ehemmiyet ahvaldir. Bundan baska, mana cihetiyle de ahengin
ehemmiyeti vardir. Bu suretle, pek ¢ok lisanda oldugu gibi, yeni Arapcada dahi, climle-i beyaniye ve

18 Paul’un Prinzipien der Sprachgeschichte nam eserinin dordiincii tabinin 262. yapragina miiracaat.
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istifhamiye, yalmz aheng-i ciimle ianesiyle birbirinden farklidir.'® Ugiincii amile gelince, yiiksek yahut
alcak ses ile sdylemekligim keyfiyeti, halet-i ruhiyemden neset ve bilmukabele siirat-i tekelliimde
oldugu gibi, sOylenilen sey iizerinde icra-y1 tesir eder. Mesela: babi kelimesinin birinci hecas: “sadali”
yani ikinci hecadan daha yiiksek olursa, (i) izafet isaretini (Farsi kaidesince) havi bab kelimesi ve ikinci
hecési “sadali” olursa, mef 0l bihi yahut miifred-i gaib sahsinin alametini havi babi kelimesidir.

Ciimle arasinda, siiratin ve bahusus tevakkuflarin miiddeti ve sadanin yiiksekligi ve algakligindan
husule gelen farklar, ciimlenin veznini teskil ederler ki bu vezin, yalniz nazim igin degil belki nesir
icin nahv nokta-1 nazarindan, gayet ehemmiyetlidir.?® El-yevm istimal olunup fakat fenni olmayan
yazilarda, balada gosterildigi gibi avamil-i selase-i mezkirenin kismen tenkit marifetiyle ifadesi
keyfiyeti miistesna olmak iizere, onlarin ya tamamiyla isaretsiz birakilmasi ile yahut bahusus saitlerin
miiddetine ve ¢ok kere “sadaya” (eski Yunancada oldugu gibi) taalluk eden, muhtelifii’l-mana farklara
isaret edilmekle iktifa olunur. Fenni yazida, en ¢ok olarak saitler ve tevakkuf miiddetleri ve sadanin 3-4
derecesi ifade ettirilebilir. Climlenin ahengi hakkinda, biitiin hecalarin 3-4 perdeye tefrik olunmasindan
bagka her hecdda bir dereceye kadar, ahengin nev-i hareketini, yerinde kalip kalmadigini, artip
artmadigini, inip inmedigini gdstermek miimkiindiir. Bu takdirde sesin gerek siirat ve miiddetinin, gerek
yiiksekligi ve alcakliginin, gerek de ahenk isaretlerinin (gayet kiigiik bir derecede) hakikati gosterdikleri
asikardir. Imdi yazi1 ne kadar miikkemmel olur ise olsun, yukarida bahsolunan mefkireden gayet uzaktr.
Simdiye kadar yazida bulunan mahazir-i asliye ile istigal ettik. Simdi yazinin tatbikinde tesadiif olunan
miigkiilata gelelim. Derece-i kafiyede bilinen bir lisanda, kendisinde ber-mutat istimal olunan elifba ve
kavaid-i imla ianesiyle imla yazmak adi bir seydir. Istenografya yazisi istimal olundugu vakit, siirat-i
tekellim fevkalade yiiksek olmadikga, siirat-i tabiyedeki cabukluk ile yazilabilir. Fakat sdylenilen
bir kelami, ne kadar sahih bir surette yazmak ve miitesaviyli’l-mana ve muhtelifii’s-savt sadalarin
farklarii, vezni ve ahengi ne kadar nazar-1 itibara almak isterler ise, vazife o kadar miiskiil olacak,
o kadar yavas yazilabilecek ve yazilmasi arzu olunan seyi tekrar etmek i¢in o kadar mecburiyet hasil
olacaktir. Fakat bu halde, siirat-i tekelliimiin farki sdylenilen kelam iizerinde icra-y1 tesir ettiginden,
yavas tekrar olunan kelam siirat-i tabiye ile sdylenilen kelamdan bambaska bir seydir. Ne kadar yavas
sOylenir ise o kadar ¢ok tagayyiirat husule gelir. Diger taraftan, ne kadar sahih bir surette yazma icap
eder ise tagayylrat-1 mezkirenin zararlari o kadar biiyiik olur. Bu suretle biz bir kiyas-1 mukassimin
muvacehesinde bulunuruz. Sihhatin tezyidi, yazanin bataetini mucib olur, bataet ise sithhati tenkis eder.
Baska nokta-1 nazardan dahi ayn-1 neticeye dest-res olunur. Soylenilen bir seyin tekrarinda, insanin adi
tekellim zamanindan bagka bir halet-i ruhiyede bulunmasi, tarz-1 tekelliim {izerine icra-y1 tesir eder.
Yalniz bir halde yani kendi lisan-1 mader-zadi yahut lisan-1 mader-zat1 gibi bilindigi lisan hakkinda
iyl ve dikkatli bir miidekkik balada mezklr kiyastan belki kurtulabilir. Ciinkii lisana ait seylerde,
insanin bizzat kendi evzaini miisahede etmesi bittabi baskalarin miigahedatindan daha kolaydir. Zira
birinci halde, agizdan ¢ikan s6z duyulduktan bagka ayn-1 zamanda da cihaz-1 tekelliimiin harekati dahi

hissolunur.

19 Aheng-i ciimlenin ve buna ait hadisatin ehemmiyetine ve bahusus nahv nokta-1 nazarindan edinilen takdirat-1 nazariyeye
dair Dittrich’in Probleme der Sprachpsychologie nam eserinin 61. ve onu takip eden sahifeler ile Wundt'un {igilincii
tabindaki Vélkerpsychologie nam eserinin ikinci cildinin 39. ve onu takip eden sahifelerine miiracaat.

20 50. sahifenin ikinci ihtarinda zikrolunan eserlere miiracaat.
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Lisan-1 mader-zada miiteallik miisahedattan sarf-1 nazarla, her hilde yazinin miisaade ettigi en
yiiksek sthhat derecesinin istihsali, ancak alat-1 mahsusa ianesiyle miimkiin olabilir. Alat-1 mezkirenin
en mithimi, i¢inde istenolar istimal olunan tekelliim makinesi yani fonograftir.?! Bundan baska bazi
ahvalde, icinde levha istimal olunan tekelliim makinesi yani gramofon kullanilabilir. Bu iki aletin
echemmiyeti, tamamen tabii siirat-i tekelliim ile onlarin i¢ tarafina dogru yalmz bir kere sdylenilen
metni, arzu olunan birtakim kii¢lik fikralara ayirarak ve bir dereceye kadar bati olarak (vuku bulan
tekrarlart metn-i asliden inhiraf ettirmeksizin) tekrar ettirebilmekten ibarettir.?> Bununla beraber, bir sey
hem fonografin i¢ tarafina dogru sdylendigi hem de yazildig1 takdirde her bir alimin, fonograf ile alinan
fonogramlar (yani tahririi’s-savt) vasitasiyla, o seyin sahih bir surette yazilip yazilmadigini kontrol
edebilmesi gayet kiymetli bir seydir. Fonogramlar1 diigiinerek, yazanin artik umumiyetle lizumlu
olmadig1 belki farz olunabilir. Bu farz dogru degildir. Fonograf, vezn ve ahengi pek agik bir surette
ifade eder. Fakat her sadanin ifadesi, yazinin yerini tutabilecek derecede, tamamiyla kafi degildir.
Ciinkii bir taraftan fonograf tarafindan tekrar olunan ve isiten kimsenin lisanina ait olan seylerin her
halde, degil yalmz birkag¢ defa, belki tamamiyla anlagilmamasi miimkiindiir.

Diger taraftan, fonografin i¢ tarafina dogru sdylenilen seyler mutlaka acik bir surette tekrar
olunsa idi her bir sadanin telaffuzuna mahsus cihaz-1 tekelliimiin vaziyetinin bariz bir surette beyan
olunmasi ve tasavvut-1 tecriibinin tedkikat-1 miitemmimesi zait olmayacakti. Bil-mukabele vezn ve
aheng hakkinda, fonograflar, yazinin sihhatinin hududu haricinde edilecek tedkikatin esasi olabilir.
Bu maksadi temin etmek igin fonogramin menhilerini biiyiitmeli.>> Ondan sonra, bahusus perdeler ve
miiddet sahih bir surette 6l¢iilebilir. Bu kabil bil-vasita mikyaslarin, tekrar olunan fonogramlar ile degil,
sOylenilen keldm vasitasiyla, bila-vasita alinan mikyaslarin yerine tamamiyla kaim olamayacaklar
vareste-i izahtir. Fakat fonograf ve teferruati olan istenolar, gayet karisik ve hacmi biiyiik olan ve
tasavvut-1 tecriibi i¢in lizum goriilen alata nisbeten suhuletle kabil-i nakl oldugundan alet-i mezkiire
laboratuvarda degil, mahallinde icra edilecek tedkikat-1 lisaniye i¢in en iyi vasitadir.

21 Neuaramdische Marchen nam eserimin metin kismmin XI. ve onu takip eden sahifeye miiracaat.

22 Fonografin i¢ tarafina dogru soz sOyleyen bir kimsenin halet-i ruhiyesi, bittabi adi tekelim zamanindaki halet-i
ruhiyesinden biraz farklidir. Fakat tecriibe gosteriyor ki umumiyetle fonografta sdyleyenler ¢abuk alisirlar ve adi halet-i
ruhiyeyi tekrar iktisap ederler.

23 Peters’in 1912 senesinde Vox mecmuasiin 23. sene-i intisariyesini teskil eden cildin 261-272. sahifelerinde nesrettigi
Two Methods of Enlarging Gramophone Records makalesine miiraca’at.
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Necib Asim (Yaziksiz) (1861-1935)
(Tiirk Tarihi ve Tiirk Dili Miiderrisi)

Latin alfabesine aktaran: Dr. Umran Erdogan
LU., Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, Istanbul, Tiirkiye - umran.erdogan@jistanbul.edu.tr

Lisaniyat ve Tiirk Dili Tarihi ve Tarih (Tarih-i Osmani Enciimeni
azdasidir) sahalarinda  yaptigi  ¢alismalarla  taminan Necip
Asim, 1913 senesinde Dariilfiinun’da Tiirk Tarihi ve Tiirk Dili
miiderrisi olarak goreve baslar. Dariilfiinun’da Tiirkolojinin
kurucusu olarak kabul edilir. Tiirk tarihi ve dili iizerine pek ¢ok
yayini bulunan Necip Asim’a 1892 yilinda diizenlenen Chicago
Sergisi’'nde bir altin madalya takdim edilmistir. Necip Asim
1895 te Paristeki Société Asiatique’e iiye olarak segilmis,
vefatina kadar da Tiirk Dil Kurumu biinyesindeki ¢alismalara
istirak etmistir.

BiR iKi SOZ

Dariilfunun talebesine, Tirk dili tarihine medhal

olmak {lzere, her devrede bir kere ilm-i lisandan

bahsetmek icap ediyor. Bunun i¢in ilm-i lisana miiteallik (5:.--.-_";.-,\-,»-4..'

iki eser nesrettim. Belgika ilm-i lisan miiteveggillarindan -

M . Gréooire’i .. . lebemi “Fakiiltemize ebedi nisane-i ihtiram”
onsieur Grégoire’in su eserini terciime ve nesre talebemi Necib Asim (Yaziksiz)

diistinmekle beraber daha biiyiik bir saik vardir; o da mesela

Rumca Thémel kelimesini bilmediginden Tiirk¢enin esasina dair karalamakta oldugu biiyiik bir esere
“temel” adin1 veren ve “efendi” kelimesinin Tiirk¢e oldugunu bosuna iddia eden ve hatta bugiin ilmin
nereden aliacagindan gafletle beni miifrit Frenkperest diye tezyif eyleyen ve ilm-i lisanda bilmem hangi
imamin kitabin esas ittihaz ettigini soyleyen ve hakikatte Corci Zeydan’in Felsefe-i Lugaviyye’sinden
baska bir sey géormeyen bir zata ve emsaline s6z anlatmak kabil olmadigidir. Bu terciime ile onlara ilm-i
lisanin esas1 ve Fransizcaya suret-i tatbiki gosteriliyor. Bunu terclimeden ise yeniden bize gore bir eser
yazmak daha kolay ve belki de daha miifid olabilirdi. Terciimeyi tercihe sebep onlara bugiinkii giinde
Avrupa’nin bu ilim hakkindaki nokta-i nazarini gostermektir. Bunu da kabul etmeyeceklerini biliyorum,;
onlar istedikleri gibi dalalette kalsinlar; belki su sahifeleri okuyanlar onlarin igfalatindan kurtulurlar.
Ciinkii bu sahte alimler milli ve hakiki Tiirk¢e sifatiyla eserler nesreylediklerini zannediyorlar. Meramim
onlar1 kurtarmaktir. Esasi, ilme istinat etmeyen her iddia bostur; onlarmn iddialar1 ise tamamiyla bostur.

1 Cilt: 4, Sayt: 5, s. 305-315.
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Kiitiiphanelerimizdeki kitaplarimiz miiverrihler i¢in kiymetlidir fakat ilmi tetkikat i¢in behemehal
Avrupa’nin en son ve yeni eserlerine miiracaat zar(ridir. Bunun aksini iddia, halki 1dlal ve igfaldir. Allah

karilerimi ve biitiin Tiirkleri bdyle dall olanlardan korusun.
Necib Asim
ILM-i LISAN
Miitercimi: Necib Asim

BIiRINCI FASIL
ILM-i LISANIN MEVZUU

1. Ilm-i lisanin mevzuu beseriyetin dili, yani aramizda miidavele-i efkar i¢in kullandigimiz

vasitalarin heyet-i mecmuasidir.

2. Dil, her seyden evvel s6z, yani mafsili sedalar {izerine miiessesdir. Fakat insan evza’ ile de
meramini anlatir. Bazi kavimler mesela Hindliler, Napolililer veyahut bazi cemaatler, mesela Sisteryen

(Cisteriens) rahipleri pek vasi’ bir surette meramlarini evza’ ile ifade ederler.

3. Bununla beraber en ziyade tekamiil eden mafsili sedalardir. Efkarin pek muhtelif ve pek ¢cok
sekil ve suretlerinin ifadesi ancak bunun ile miimkiindiir ve iste bu itibarladir ki onun tetkik ve tetebbuu
ilm-i lisanin esasini tegkil eder ve kitabimizda miinhasiran bu tetkik ve tetebbu edilecek ve evza’ ile

ifadenin rolil yalniz pek istisnai hallerde zikredilecektir.
4. Lisan yalniz efkarimizi ifade etmez; hissiyatimizi, irademizi ve ihtisasatimizi da ifade eder.

Cocuk duydugu 1stirabini bize lisan ile bildirir, ma-fevk ma-dnuna lisan ile emreder, alem telakki
ve muhakemelerini dil ile ifade eder. Hulasa dil ruhumuzun biitiin melekatini ve biitiin harekatini anlatan
bir vasitadir. Bu itibarla ilm-i lisanin ruhiyatla da alakasi vardir. Ruhiyat, melekatimizin mekanizmasini
ve su veya bu suretle ifade-i meramimizin sédiklerini izah eder. Bununla beraber ilm-i lisan miitehassisi
ile ruhiyat miitehassisinin saha-i faaliyeti birbirinden farklidir. Ruhiyat, hissiyat ve efkarimizi hissiyat
ve efkarimiza gore miitalaa eder. {lm-i lisan ise bu hissiyat ve efkarimizi ifade i¢in kullandigimiz dil

isaretlerini nasil istimal ettigimizi tetkik eder.

[lm-i lisan hadisatinin ruhiyat 15181 ile anlasildigini sdylemistik. Bunun mukabili olarak ruhiyat
da ilm-i lisan ahvélini tetkikten istifade eder diyebiliriz. Clinkii lisan, beserin en mithim faaliyetlerinden
biri olup bunda melekat-1 fikriye daha vazih bir surette anlasilir.

5. Lisanin isaretleri sadalardir. Sada fizige ait bir keyfiyettir. Ciinkii sada birtakim uzuvlar
tarafindan ¢ikarilir ve kulakla isitilir. Su hale nazaran bize sadanin ne gibi maddi serait dahilinde
hasil oldugunu bize fizik 6gretecektir. Diger taraftan, saday1 ¢ikaran uzuvlarla isiten uzvun teskilat-1

maddiyesinin tesrihini de hayvanat ilimleri vasitasiyla 6greniriz.

6. Binaenaleyh ruhiyat, fizik, hayvanat ve tesrih ilimlerini ilm-i lisanin bilinmesine yardim eden
ilimler olarak kabul etmeliyiz. Bu ilimlerin muavenetiyle, yani her birinin kendisine mahsus kavaidini

takip etmek suretiyle ilm-i lisanci bir lisanin hal-i istimalindeki sekline gore evvela bir cetvelini yapar.
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Mesela Fransizcanin evvelki sekillerini nazar-1 itibara almadan zamanimizda miistamel sekline gore
bir cetvelini yapar. Bu kabil cetveller pek kiymetlidir. Bilhassa ecnebi lisanini tam manasiyla 6grenip
hazmetmek isteyenler i¢in pek kiymetlidir.

7. Fakat hi¢bir lisan miinhasiran ayni halde kalamaz. Her lehge zaman ile degisir ve bdyle her
degisiklik bir lisanc1 i¢in yeni ve ayr1 bir saha-y1 tetkik olur. Iste boylece hasil olan birkac degisiklik
tetkiki bir araya geldigi takdirde ilm-i lisanin tarihi mahiyetini alir.

Ciinkii bu suretle muhtelif zamanlardaki degisiklikleri ihtiva ve bunlar1 birbirine rapta ¢alisir.

Bu itibarla Fransiz “Sarf Tarihi” Fransiz lisaninin degistirdigi muhtelif kaliplar1 bir araya
toplayarak mukayese eder. Bu tetkik “Adi Latin” dilinin Gol memleketine ithali giiniinden iptida ile
zamanimizdaki héline kadar ihtiva eder.

8. Herhangi bir lisanin gecirdigi degisiklikler tarihi inkilaplar neticesidir: Muhaceret, istila

milletlerin dilleri {izerinde daima esasl tesirler yapmislardir.

Franklar (Franc) Gallo-Romanlar iizerinde derin intibalar biraktilar; Kanada iizerindeki Ingiliz tesiri
orada konusulan Fransizcay1 tamamiyla degistirdi; Ingilizce de Fransiz temasindan miiteessir olmustur.

9. I¢timai hadisat da lisan iizerinde miiessir Amil olmustur. Milletlerin tarz-1 hayati, ahlaki,
adati, harslarinin derece-i inkisafi, ihtiralari, canliliklar1 da dilleri {izerinde bariz tesirler yapmistir.
Iste bu itibarladir ki medeni milletlerde kaba lisan gittik¢e ortadan kaldirilmaktadir. Buna mukabil

Halk Latincesiyle yazilmis bir mektup
(Octavius’tan Candius’a)
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rabitalarin tekessiir ve siiratini temin ve payitaht ile siki bir alakay1 tesis eden merkezi bir dil ikame
edilmektedir.

Fransa’da bu ikameye tarihi bir hadise sebep olmustur. Kapesyenlerin taht-1 hitkiimraniye ik’adi.

Fakat bu hususi i¢ctimai hayat seraiti ancak 19’uncu asirda tesirini gosterebilmistir.

10. Kuytdat-1 salifeye nazaran gerek dogrudan dogruya hadisat-1 tarihiyenin gerek ictimai ve
medeni hadisatin tesiri itibariyla ilm-i lisanin bir sube-i tarih oldugu manas1 verilebilir. Buna mukabil
tarih de ilm-i lisan tetkikatiyla alakadardir: Hindd-Avrupai dillerinin mukayesesi sayesindedir ki ilm-i
beser ulemast Avrupa ve Asya akvam-1 iptidaiyesinin muhaceret, medeniyet ve menseleri hakkindaki
iddialarinin bir kismini tespit edebildiler.

11. Fransiz sarfinin ihdasiyladir ki ilm-i lisan alimleri bu dilin mensei olan dile varabilmislerdir.

Bununla beraber Latin halk dili (Latin populaire) Roman vasifl1 bir¢ok dillerin dogmasina sebep
olmustur. Su hale nazaran bir lehge muhtelif memleketlere intigsar eder ve asil ait oldugu yani mensei
olan memleket lehgesinden biisbiitiin baska ayr1 ayr1 dillerin ihdasina sebep olur. iste Roma halk dili ve
bu dilden dogmus olan Roman dilleri.

Ayni kokten ingiab etmis olan bu diller mukayeseli bir usiil-1 tedkike tabi’ tutulurlar ki bundaki
gaye: 1- Gerek mechul oldugu ve gerek tamamiyla tanindig1r haline nazaran anadilin ana hatlarinin
tetkiki: Mesela Hind(i Avrupai veya Latin halk dili. 2- Ana dilin muhtelif subeleri inkisam ettigi tarih ve
her subeye suret-i inkilabin tetkiki.

12. Ilm-i lisan bdyle mukayeselerle mesgul oldugu takdirde herhangi bir dil ziimresinin
“mukayeseli sarfi” mahiyetini alir: “HindG-Avrupai dillerinin mukayeseli sarfi”, “Roman dillerinin

mukayeseli sarfi”.

13. Bununla beraber birbirine karabeti olmayan diller arasinda da mukayese tetebbuu yapilabilir:

Bantu dilleriyle HindG-Avrupai dilleri arasinda yapilan mukayese.

Fakat bu kabil mukayeseler diller tarihi i¢in esasli malumat temin etmez. Ciinkii Bantu dilleri
HindG-Avrupai dillerinin mazisi hakkinda bir fikir veremez. Fakat bu dillerin bilinmesi HindG-Avrupai
dilinde birtakim tefsir ve yeni manalar verebilir. Su miitalaaya nazarandir ki el-yevm vahsi kavimler
tarafindan kullanilan diller akvam-1 medeniye dillerinin edvar-1 evveliyedeki sekilleri hakkinda bir fikir
vermektedir.

14. Hiilasa, tetkiki miimkiin diller heyet-i mecmuasinin tetebbuu bizi ilm-i lisanin mevzu ve

gayesine yaklastirir ki bu suretle lisan-1 beserin hangi umumi kaidelere tabi’ oldugunu anlayabiliriz.

Bu umumi kaideleri tefrik i¢in ilm-i lisan daimi surette her dilin ayr1 ayri tarihi ve dillerin
arasindaki mukayeseden istiane eder.

Gerek tarihi ve gerek kiyasi tetkikati ilm-i lisanin istikrah ve istidlalinin esasini teskil eder. Mamafih

bazen bu inzibati hareketinden ayrilarak bisbiitlin ayr1 bir mevzuyla “um@mi ilm-i lisan” ilmini alir.
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15. Boylece bir ilm-i lisanci, dillerin teblig

usullerini  basitlestirecek ve bu usulleri birbirine
yaklastirarak birbirinden kolayca tefrik edilebilecek

sade sekillere, kalbe dogru meylettigini tespit edecektir.

Bu meylin usulii kolayca anlagilir: Dil her seyden
evvel bir teblig vasitasidir. Birbirimizin anlagmamiza
hizmet eder ve herhangi lizumsuz fazlalia miisamaha

etmez.

Latin dilinin, miifred ve cem’lerde ayri ayri
alt1 kaide ile zenginlesen isim bahsi, pek kesir edat-1
intihalarn aldigit muhtelif eskal ve suretleri gerek
Fransizcada ve gerek Roman esasli biitiin dillerde hadd-i
asgariye tenzil edilmistir.

Cermen dilleri ayni usul ve yolu takip etmislerdir.
Bilhassa biitiin manasiyla ameli bir dil haline gelmis

olan Ingilizce, sarf ihtisarinda en ileriye gitmistir.

Bu hususta bagka suretle bir misal daha 1irad
edebilmek i¢in her dilin zait sekiller ve 1stilahlar1 kabul
etmedigini zikredelim: Iki kelime aym1 manay: ifade

URK vateni, Tirk hars yir~
mi sene evvel bu giin yasa
dilgtd. Olimden yenl bir aci daha
aldi.Biiyiik Tiirk muhsrrir ve bilgi-

- ni. Tlrk MilliyetciliZinin hukiki ba-

basy ve Tirk tarihi maellifi ‘Bal
Hasan oflu Necip Asim Yazmksiz't
topraga verdi.’ ol

Necip Asim, 29. Arahk. 1861 de
Kllis'de gimdi amcasinin  oglunun
oturdugu bilyiik divanh odada dog-
mug olup gdbegi de bu evde go-
miilmilgtir. Fakat Necip Asim, Ca-
ik camil yakinnda bir evde bi-
yidil. Kilis, Tarih boyunca sair ve
filema yetistirmistir. Vakdyle fs-
tanbuldan manuk tahsili lcin ki-
lis'e giderler, Abdullah efendiden
ders shrlard, o

Neeip Asim, kigikldgindenberi

Oliimiiniin 20 nci yildtnimii
- miinasebetiyle :

NECIP ASIM

Asim Yazihsiz

Necip Asim beyin ailesinin men-
sup oldugu sumf (Sipahi beyligi)
oldugundan bir Osmanhi Sipahi-
zadesine layik terbiye ve tahsil
icin 12 yagnda Sam'a giderek
askeri idadisine yamldi Bilyik
Tirkel Necip Asim ilk defa mil-
1 hissi burada duydu. Diyor ki :
Sam’'da Araplarin  Tirklere yan
bakigi, mesela bir fincan kahveyl
verlilere beg, Tiirklere on paraya
verigi beni dlslndlrdi” demekie
ve flive etmektedir :  “Samhilann
bize karsi su muamelelerf glci-
me gittl. O zaman kitabette kul-
lanilan yabaner kelimelerden nef-
rete bagladum. Hatta simf arkada-
sim ve hemsehrim Nali Efendi-
ve Kilis lehgesile bir davetna-

okumaga ¢ok hevesli idl. Neeip A-
simin tahsil ve terbiyvesile en gok
mesgul olan anne annesi idi. Ris-
diyeye yamldify vakit ¢ok = sev-
digl anne annesi &idil. * ¢ 4

me Ne-
cip Asim, Sam’da bamnamiyaeagi-
™ anlayarak lstanbul Kulell ida-
disine naklediyor. O zaman 17 ya-
ginda idi. Bu sirada Ahmet Mit-
hat efendi fle tamsts. Harbiye mek-

ettikleri zaman ya birisi lagvedilir veyahut yeni ve digerinden tamamziyla ayr1 bir manada istimal edilir.

Eski Fransizcada Savoir “bilmek™ mastarmin ism-i faili Savant idi. “Alim” manasina gelen

Savant kelimesinin ayni oldugundan Sachant sekl-i miisabihi verilmek suretiyle degistirildi.

Keza hafif okunan veyahut hi¢ okunmayan harfler de evveld h ile tebdil, sonra da biisbiitiin
kaldirildi. Espave, teste kelimeleri evvela Ihpave, teht sekillerinde sonra da épave, téte sekillerinde
yazildi.

IKINCI FASIL
Dillerin Esas Sekilleri

1. Diller yalniz istimal ettikleri kelimelerle birbirinden tefrik edilmez. Bu kelimelerin birbiriyle
terkip ve mezcinden veyahut teblig-i maksat ve manalarindaki anatin irdesi i¢in suret-i tebdillerinden
de tefrik edilir.

2. Bu maksatla Fransizcayi tetkik edecek olursak kelimelerin iki suretle mezc edildigini veyahut
kelimelerin birbiriyle diger hususi kelimat vasitasiyla - ef’al-i muavene, edevat- rabt edildigini goriiriiz:
La maison de la mére, le voisin me 1’adit. Veyahut aralarindaki miinasebet kelimenin goriiniisiindeki

tebeddiilden hasil olur: Son frére, sa soeur, ses soeurs.
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11 a, Ils ont, Il chantait, Nous chantions.

Bu son héle nazaran -ki simdilik miinhasiran bunun ile istigal etmekteyiz- kelimatin seklen
muhtelif degisiklikler aldig1; madde-i asliyenin hususi birtakim igarat kabul ettigi ve bu isaratin kelimata
lafzen o kadar siki bir surette birlestigi goriiliir ki birbirinden giicliikle tefrik edildigi goriiliir. Mesela

ont kelimesinde avoir fiilinin madde-i asliyesini bulmak olduke¢a gii¢ bir istir.

3. Lisanimizin edvar-1 baidesine dogru gidildik¢e isaratin daha vuzuhla tefrik edildigi ve daha
¢ok oldugu goriiliir.

Isimlerinin istimalinde alt1 hali, ef*alinin tasrifinde eskalin pek mebzul ve birbirinden layikiyla
tefrik edilen “Mekteb-i Latin-Latin classique” lisaninda bu isaretler pek agik bir surette gbze carpar.

Fazla olarak bu isaretler birtakim miistakatin da ihdasina yarar idi: Mef il Sapieus’den Sapi
“cekilmek, usluluk™ enta-, “bahtiyar-beatus’dan “bahtiyarlik-beatitude” yapildig: gibi.

4. Kuriin-1 vusta evailinde Fransizcada eskalin yekdigerinden tefriki i¢in bir usul daha vardi: js
treuve, nous treuvons, je parole, nous parolons diye tasrif edilirdi.

Isimlerin de su sekl-i tebeddiilii vardi: (sekl-i metb@i) buron, (sekli-i tibi’) ber; (sekl-i metbi)
seignor, (sekl-i tabi”) sire; (sekl-i metbli’) maior, (sekl-i tdbi’) maire; yani isdratin ilavesinden ayri

olarak bizzat madde-i asliye bir baska suretle degisiklikler aliyordu.

5. Latin, Eski Yunan, Sanskrit ile iptidal Cermen dillerinde bu madde-i asliyenin bu degisikligi
pek ibzal ile istimal edilmekte idi.

Leipo= “birakmak” fiil-i Yunanisi: eloipo “biraktim”, élipon “birakiyordum” seklinde tasrif
ediliyordu.

Je deviens= gignomai “oluyorum, doguyorum” manasinda olan fiil ki madde-i asliyyesi ga idi:

ga (madde-i asliyye) egenomén “oluyorum”

gon (madde-i asliyye) gegona “oldum”
halinde tarif edilirdi. Ayn1 familyadan diger kelimat, miisabih degisiklikler gosterirdi:

goneus ‘“‘akraba”

genos  “urk”

genoi  “cocuklar”

6. ifade gerek munsarif edevatin ilavesiyle ve gerek madde-i asliyenin tebeddiilii ile ayn kelimede
bir fikri veya diger manzume ile irtibatini beyan eden Latin ve Yunan lisanlarina “lisan-1 tasrifiyle veya

terkibiye- Langues 4 flexion ou synthétiques™ tabir olunur. Fransizca, Ingilizce lehgeleri gibi Rumca ve

Latinceye nazaran daha az terkibi olan lisanlara “tahlili lisanlar-Langues analytiques” denir.

7. Madde-i asliye ile memzuc edevat-1 munzamanin hatta bir arada gayr-1 kabil-i tahlil bir kelime

teskil ettiklerini ve hatta miinferiden istimél edilemediklerini gordiik.
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Bazi lisanlarda bilakis, edevat-1 intihdiyenin rolleri kelimatin evvel veya ahirlerine gelen ve fakat
tamimiyle iltisak etmeyen birtakim ciizlere munkalip olmustur. Su suretle ki gerek edat, gerek kelime
istiklal ve sekl-i esasilerini ayr1 ayr1t muhafaza etmektedirler. Goriiniiste buna tasrif denilebilir. Fakat
asil fark bu edatlarla kelimeler arasinda samimi bir mezc yoktur. Fazla olarak bu edevatin inzimami
yukarida sdyledigimiz vechile Latin ve Yunan lisanlarinda oldugu gibi kelimede madde-i asliyenin
tagayyiiriine sebep oluyor.

Binaenaleyh, buna miinhasiran “Iltisak-agglutination” deriz. Ve bu usul dahilinde olan lisanlara
“iltisaki lisanlar-Langues agglutinantes” deriz.

8. Tiirk lisan1 bize bazi misaller verir: Tiirkcede ev kelimesine ildve edilen “+den” edati
tebaiidi ifade eder. Evden: “evden disar1” demektir. “+ler”, edat-1 cem’dir. Evlerden: “evlerden
disar1” demektir. “-mek” edat-1 mastardir. Sev- kelimesi umumi manasiyla “muhabbettir. “Muhabbet
etmek” mastari: sevmek olur. “Memnun olmak™: sevinmek ile ifade olunur. Bu da 14zim edatin ortaya
sikigtirilmasiyla olur.

Ayni mastar “birbirini sevmeye sevk edilmek” manasinda sevistirilmek oluyor. Ve buna bir
de edat-1 menfi ilave edilirse: sevistirilmemek olur. Macarcada “benim ebediyetim” méanasinda olan
1stilah1 ber-vech-i ati birlestirme ile mef’0liin-bih’i yapilir:

halhatatlaugsagomat = hat: ciiz’-i mebni, at: kudreti ifade eden ciiz’, lan: menfi, inkér, sag:
edat-1 izafi, om: birinci sahis edati. at: mef’tliin-bih edati. Hepsinin birden manasi: “6ldiirtemedigim
kabiliyetim”dir.

9. iltisaki lisanlarda, bir heceli olmak ile beraber tam bir manay1 tazammun eden ciizleri ihtiva
ettiklerinden miikaleme daha fasilalidir. Bu hale nazaran kelimelerin manalarini veririz, miinasebetini

mabhall-i istimalleri gdsterir ve tayin eder.

Mesela Cincede “biiyiliklik” manasma gelen “Ta” bir kelimenin evveline kondugu takdirde
sifat ve zarf makaminda istimal edilmis olur: Ta-jin: “bir biiyiikk adam”. Kelimenin nihayetinde ise
fiil veyahut miicerred bir isim olur: Gin-ta: “Adam biiyiidi.”, “Adam biyliktir.” veyahut “adamin

biiyiikliigii” manasina gelir.

Geleneksel Cin harfleri
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DARULFUNUN EDEBIYAT FAKULTESI MECMUASI (SECME MAKALELER)

Li= “dahil” kelimesi uov kelimesinin evveline geldigi takdirde mef’Gliin-ileyh manas: verir:
uove. y: “istimal etmek, hizmet etmek” kelimesi evvelde istimal edilir “ile” manasm ifade eder.
Y-tehong “bir degnek ile”

10. Bu kabil lisanlarda kelimeler tek hecelidir. Ve ayri birer rol ifa eder gibidirler. Ve iste,
yukarida zikrettigimiz iki usulii istimal eden Cince gibi lisanlara “tek heceli lisanlar (Langue
monosyilabique)” veyahut “tecridi lisanlar (Langes isolantes)” derler.

11. Tek heceli lisanlarda kelimat-1 asliye zannedildigi kadar ¢ok degildir. Bunun da sebebi ayni
hecenin muhtelif ve miitenevvi méanalarda istimal edilmesidir ki bu tenevvii’-i manay1 temin eden

yalmz ahenk-i telaffuzdur.

Ayni sekil, ahenk-i telaffuzi adedine nazaran, otuz kadar manaya gelebilir. niw bazen “zevce”,
bazen “tezvi¢ etmek” manasina. Tao: “teshir etmek, ulagmak, ortmek, sancak, bugday, gotiirmek, yol
ilh...” manalarina gelir. le: “kiymettar tas, ¢ig (yaprak iizerinde sabahleyin hasil olan damla), demir
dogmek, yiik arabasi, ¢cevirmek, yol...”

12. Gosterdigimiz su ii¢ esas-1 tasnifin ehemmiyetle tetkik edilmesi lazimdir. Cok kat’idirler.

Goriiniise nazaran higbir lisan, miinhasiran iltisaki, tecridi veya tasrifl olamaz.

Atideki misallerin de gosterecegi vechile, ananevi bir sekil alan tertibat-1 lisaniyeyi kayd-1
ihtiyatla telakki etmek lazimdir.

13. Cince kelimelerin kaffesi hususi bir manay1 tazammun ve miisabih vazifeler ifa eden cezrler
degildir. Cin nahviyy(nu, lisanlarinda miistamel kelimat arasinda bir fark tesis ederek iki kiimeye
ayirdilar: “dolu” ve “bos” kelimeler.

Dolu kelimeler basli basina bir manasi olan tek heceli kelimelerdir: Bu kelimeler bizim “sifat”,

“fi1l”, ve “isim”lerimize muadildir.

Bos kelimelerin vazifesi de dolu kelimelerin manasint ve climle dahilinde oynadiklari rolii
gostermek oldugu gibi hal, cinsiyet ve kemiyet ifade eden edevat-1 munzama veyahut- tasrifi lisanlarda

oldugu gibi- zarf ve zaman edevati olarak da istimal edilirler.

Fakat bu kelimeleri edevat-1 munzama (Desineuees) olarak telakki etmemelidir. Cilinkii iltihak
ettikleri 1stilah ve ifadelerden ayr1 ve miistakildirler. Bununla beraber 1fa ettikleri vazife kendilerine has
manay1 izale ve iltisaki lisanlarda miistamel “ciiz’”ciiklere yaklastirir: Bu kelimelere “bos kelimeler”

denmesinin sebebi de budur.

14. Diger cihetten, Latin ve Yunan lisanlar1 gibi biitiin manasiyla tasrifi-Flexionnelle lisanlar hi¢
olmaz(sa) mense’ itibartyla edevat-1 zarfiyye ve mekaniyeyi, ustl-i tahlili ve hatta tecridiyi tanirlar.
Mamafih, bu edevat, bidayette, kelimata inzimam eden ve hali ifade eyleyen edevat-1 munzama
tarafindan isaret edilen manayi tasrih eden zarflar idi:

Latincede Contra kelimesi evveld “karsisinda” manasini ifade ederdi. “Diismana kars1 yiiriidii.
- Diisman karsisinda olmak {izere yiiriidii.” suretinde soylenirdi. Bu zarf, su hile nazaran, bidayette

miistakil idi. Ve binaenaleyh, isminin evvelinde ve ahirinde istimal edilebilirdi.
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Bu nev kelimeler bir miiddet ismin bulundugu hali gosteren kelimeler olarak tanindi. Klasik

Latincede “Contra” mef’uliin-bih edat1 olarak istimal edilir.

Vasfiyetleri mahall-i istimallerinden evvel gelen miitemmim kelime ile tespit edilirdi. Bu
zamandan itibaren edevatin isimlere iltisak ettigi kabul edilebilir. Ve halin zail olmasi itibariyle de
iltihakin tam olduguna hitkmedilir. Ve binnetice Fransizcada oldugu gibi edevat-1 zarfiyye kelimenin
vazifesini tasrih i¢in iltihak etmis bir “ciiz’”’ciikten bagka bir sey degildir.

15. Yunancada oldugu gibi Latincede de kelime teskil usullerinden biri de kelimeye munazzim
bir edat ilave etmege miitevakkif idi. Mesela prae, re, de edati kelimenin madde-i asliyesine hi¢ bir
degisiklik iras etmeden iltihak edilirdi:

praecurere = (kosuda) gegmek
decurere = kosarak inmek

16. Hiilasa, muayyen bir zamanda bir dilde goriilen tasrifi mahiyet, ekseriyetle redif sekillerden
miinbaistir ki buna iltisaki mahiyet de denir. Fransizca istikbal ve istikbal-i sarti yapilmasi bu hususta
iki misaldir:

Chanterai, Chanter ai’ye muadildir. Chantais, Chanter avais’ye muadildir. Fransizcadan maada
biitin Roman lisanlarda, Kuriin-1 Vusta’da mastar, muavin fiillerden tefrik ediyordu: Ispanyolca,
Portekizce, Provansca, Katalanca ve Simali italya’nin baz1 lehgelerinde béyle idi.

Hal-i hazirda fiil-i muavin edat-1 intiha olarak taninmistir:

Istikbalde: zamani, istikbal-i sartide: zamani ve sigavidir. Bu sekiller iltisaki olduklarina ragmen

tasrifidirler.
17. Buna mukabil Ingilizcedeki:
I Knou you are good = Bilirim iyisiniz
Almancadaki:
Ich glaube du bist miide = Zannederim yorgunsun.
Veyahut Fransizcadaki:
I1 est malade je crois = Zannederim hastadir.

Lehge degisiklikleri sadece tecridi degisikliklerdir. Ciinkii tabi’ ile metbl arasinda hig bir rabita
yoktur.

Ingilizce I know that you are tired
Almanca Ich glaube dass du miide brit

Flamanca Jk geloof dat gy vermoeid zijt degisiklikleri, esas itibariyle tecridi degisikliklerdir ve

99 ¢

“bunu biliyorum”, “yorgunsunuz” ifadelerine muadildir.
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ESKi TURKISTAN HALK EDEBIYATI!

Carl Brockelmann (1868-1956)

(Profesor)

Miitercim: Kopriiliizdde Ahmet Cemal (1893-1979)

Latin alfabesine aktaran: Dr. Ogr. Uyesi Asli Zengin
LU., Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, Istanbul, Tirkive - ashuygun@jistanbul.edu.tr

Yunanca, Latince, Tiirk¢e, Ermenice, Habesce, Sanskritce gibi
dillerin yamisira Ardmi ve Siiryani dillerini de égrenen Carl
Brockelmann, Sarkiyat tahsil etmis, Sami dilleri, Arap ve Siiryani
filolojisi  iizerine arastirmalar yapmakla birlikte Tiirkoloji
sahasindaki ¢alismalart ile de taminmistir. Bilhassa 1917 yilinda
Divanu Liigati t-Tiirk’ii  yaymlamast Tiirkoloji ¢alismalarina
yonelmesi i¢in onemli bir kirilma noktast olmustur.

Tirk ruhunun en eski abidelerini teskil eden
sekizinci asrin Orhun Kitabeleri nasil yiiksek bir sekilde
irde ediyorsa, 1073 senesinde telif edilip Diyarbakir’in
hususi bir kiitiiphanesinde maa’t-tesekkiir muntazam ve
iyi fakat tek bir yazma niishas1 bulunan Divdnu Liigatit-
Tiirk - ki 1914-15 senesinde Maarif Nezareti’nin delaletiyle
Muallim Rifat Bey tarafindan her ii¢ cildi de nesredilmistir
- adli Mahmud bin Hiiseyin el-Kasgari’nin kitabi da gogebe
Tiirklerin memleketleri dahilinde sanat-1 siire verdikleri
ciddi ehemmiyetin derecesini gosteriyor. Divdnu Liigdti t-
Tiirkte birbiriyle rabitadar hicbir metin yoktur; bilakis
Arap lisan alimlerinin eserine tebaiyet eden miiellif, Tiirk

lisaniyatt icin sahit olarak birtakim misra ve beyitler

Carl Brockelmann
(Alman Sarkiyatg1 ve Tiirkolog)

zikrediyor. Kopriiliizide Mehmed Fuad Bey’in dikkatini celb ettigi gibi (Milli Tetebbular Mecmiiasi

C. 2. numara 4, s. 71 ve miiteakip — Martin Hartmann, Islim 8, 310) bunlar1 gruplar halinde tasnif

etmek, yani muhtelif manzumeleri, heyet-i umumiyenin mahiyetini hi¢ olmazsa bir nebze tenvir eden

natamam parcalar halinde elde etmek miimkiindiir. Biz bu manzumeleri, mersiye, destan, sakiname,

av sarkilarl, muhabbetname, tabiat tasvirleri ve hikemiyat kisimlarina ayirabiliriz. Bu edebiyatin sekli,

bilumum Tiirklerin Arap, Acem tesiri altinda kalmadan evvelki gogebelik devrine ait edebiyatlarinda

tesadiif ettigimiz seklin aynidir. Vezin, hece adedi ayni olup 5-14 arasinda tehaliif eder. Duraklar ve

1 Sene 3, Say1 2-3, Agustos-Tesrinievvel 1339 (1923), s. 109-148.
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Kopriilizade Ahmet Cemal (1893-1979)

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi mezunlarindan olan Cemal
Kopriilii, mubhtelif  kurumlarda  Almanca  6gretmenligi  yapmuistir,
bu  kurumlardan biri Istanbul ~Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’dir.
Egitimciliginin yamisira siyaset¢i kimligi ile de bilinen Kopriilii, cesitli
gazete ve dergilerde de yazmisti: Bu baglamda Dariilfiimun Edebiyat
Mecmuasi 'na da iki yazi terciimesi ile katkida bulunmustur.

kafiyeler sabittir. Dort misrali kitalarda ekseriya ilk {ic misra
birbirleriyle ve son misra ise diger kitalarin son misralar
ile kafiyelenirler. Bu edebi parcalarin tarihi hakkinda higbir
sey bilmedigimiz gibi eserde mevzubahis edilen vakayi’in
giizeran oldugu zamani da — ii¢ destan miistesna — kati olarak

tayin etmek miimkiin degildir. Mamafih kitabin tahririnden

hayli zaman evvel bu vakayi’in zuhur ettigini kabul

Kopriilizade Ahmet Cemal

edebiliriz. Zira bu vakalarda onuncu asrin sonundan itibaren

Kasgar" istila eden Islamiyet’in tesirine dair en ufak bir iz bile mevcut degildir. Sahipleri bizce her
zaman mechul oldugu i¢in bu pargalara “Halk Edebiyat” unvanini veriyoruz; bunlarin muhtelif sairlere
aidiyeti siiphesizdir. Mamafih bu mesele tali bir mahiyeti haizdir zira Kasgari yalniz bir defa ( C. 3, s.
180, s. 3) o da faaliyet-i edebiyesi hakkinda hi¢ tafsilat vermeden “Cugu” adli bir sairden bahsediyor.
(Milli Tetebbular, C. 2,s. 57, s.1).

Bu edebi parcalar kitabimizda Keleti Szemle 18, 29 Mecmuasi’ndaki vaadimiz mucibince cem ve
tertip edilmistir. Bu pargalar, Sarki Asya Mecmuast, c. 8, s. 50 ve miiteakipte nesredilen darb-1 meseller
gibi Tiirkologlar icin kitabelerden sonra Tiirk maneviyatinin tayinine yarayacak en eski malzemeyi
meydana koyacagi gibi Maniheist ve Budist Turfan metinleri ile birlikte Tirk biinye-i lisaniyesi
hakkindaki malimatimizi tevsi ve ta’mika da hadim olacaktir. Bu kitalar1 eski siralari ile dizmek bana
muvaffakiyet iimidi olmayan bir tesebbiis mahiyetinde goziiktiiglinden bazi istisnalardan sarf-1 nazar
Divanu Liigati t-Tiirk'te oldugu gibi aliyorum.

1

Mersiyeler
1. Alp Er Tunga Hakkinda Mersiye

[Ik dort heceden sonra durak olmak iizere yediser heceli dorder musralik 10 kita; mazideki
kahramanlarin muadilini meydana getiremeyen hal-i hazirin inhitat ve tereddisinden sikayetini
mutazammin umumi mersiyeler Alp Er Tunga Mersiyesi seklindedir. Bu mersiyenin kitalar1 ur ir

kafiyeleri ile nihayetleniyor.> Kasgari ilk par¢ada zikredilen kahramani [c. 1, s. 44, s. 13 ve c. 3, s.

2 *Ostasiatische Zeitschrift, Jahr, 8’in Profesor Friedrich Hirth’in 70’inci sene-i tevelliidii serefine 1950°de nesrettigi
niisha-i fevkalddede miinderi¢ olup ayrica risale seklinde de basilmistir.
Kopriiliizade, Milli Tetebbular Mecmuasi c. 2, s. 71; Kaggari: c. 2, s. 105, s. 16 ve 17°deki kitay1 [asagida tabiat tasvirlerine

bakiniz] son misrain kafiyesi -ur oldugu i¢in bu meyana idhal ediyor; fakat vezin 6, 6, 6, 7 degistigi yaris eden bir atin
tasvirinden ibaret olan muhteviyati burada mevzu bahis edilen pargaya tevafuk etmiyor.
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110, s. 14] Kutadgu Bilig’de [s. 19, 29, 30] Afrdsiydab® ile mukayese ederek diger pargalarin da ayni
kahramana ait oldugunu beyan ediyor. Kopriiliizade’ye gore 736 senesinde tesadif edilen Tunga
veyahut Cin menbalarinin 714’te Bes Balik duvarlari altinda katledildigini* s6yledigi Tongu Tigin’in
ayn1 kahraman oldugu ihtimali kuvvetle varid bulunuyor. (Milli Tetebbular, c. 2, s. 72, Alp Er Tunga,
Orhun Kitabeleri - Birinci abide, simal ciheti — Thomsen, Kitabe, cenup 163, simal 57 —) Mamafih Fuad
Bey burada Er Tunga adiin pek sdyi oldugunu sdyledikten sonra bu hususta bazi istitradlart miiteakip
bunun tarihin kaydetmedigi baska bir Tunga Tigin’e ait olmasi ihtimalini de dermeyan ediyor. Filhakika
“kavi kahraman1” Uygurlarin, Ciiveyni’ye gore (Kip Nesriyati, C. 16, s. 40, s. 3, Kutadgu Bilig XLI, 1]
Buku hanlariyla ayni sahsiyet oldugunu sdyledigi Afrdsiyab (2) ki Muhammed ‘Avfi’ye gore (Barthold,
Tiirkestan v epochu mongolskavo nasestvija, C. 1, s. 94, s. 22; D’ohson, Mogol Tarihi, C. 1, s. 442;
Ebulgazi, Romanzef Tab‘y, s. 30, s. 10; bakinmiz: Marquart, Kuman Milleti Hakkinda: Uber das Volkstum
der Komanen, s. 164). Kasgar hanlar1 ve Balasagun beylerinin secereleri Afrasiydb’a miintehi oluyor.
— gibi esatirl devirlere irca etmek mecburiyetinde kalacagiz. (Tunga’nin manasi hakkinda bakiniz:
Radloff, WB, 111, 1171, ve Barthold-Melioranskiy, Eski Tiirk Kitabeleri ve Arap Menbalar:, Radloff,
Eski Tiirk Kitabeleri, Ikinci Seri, s. 19, numara 3).

1. Alp Er Tunga 61dii mii Is1z ajun kaldi mu
Odlek 6cin aldi mu Emdi yiirek yirtilur
-C.1,s.44,s.11,12 -

Terciimesi

Kahraman Alp Er Tunga 61dii mii? Fena diinya geriye kaldi m1? Zaman intikamini aldi m1? Simdi

kalp pargalanir.
2. Odlek kamug kiifredi Erdem arig sewredi
Yungig yawuz tuwradi Erdem Begi certiliir

-C.1,5.94,10, 11 -

Birinci misrada “kiifredi” ti¢lincii misradaki “tuwradr” yanlhistir. Dogrusu kevredi, tuvradi. (C.
3,s. 31, s, 7-8). ikinci ve iciincii misralar yerlerini degistirmisler. Aradaki fark birinci misra: kamug —
ar1g; ikinci misra ang — yime; dordiincii misra: erdem — ajun.

Terciimesi

Biitiin (degisik sekil: temiz) zaman zaiflesti. Temiz (degisik sekil: dahi) fazilet nadirlesti; Zaifler
ve sefiller kavilestiler; fazilet emiri (degisik sekil: diinya emiri) kayboldu.
3. Ogreyiiki mindag ok Munda adin tegdeg® ok

Atsa ajun ugrap ok Taglar basi1 kertiliir

3 Kasgaric. 3, s. 110, s. 8 ve miiteakip, Kazvin sehrinin tesisini Afrasiyab’in kerimesi Kaz’a atfediyor. Halbuki “kaz oyunu”
demektir.

4 Hartmann makalesi, Islam, 8, s. 31. Bu nokta kati degildir.

5 Metin: “teg”dir.
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-C.1,s.140,s. 15-16 —
Terciimesi
Adeti (zamann) boyledir; o bir hastalik gibidir; eger diinya ona kars1 bir ok atsa, dag tepeleri sarsilir.
4. Ulsip eren borleyii Yirtar® yaka urlayu
Sikrip iini yurlayu Sigtap kozi ortiiliir
—-C.1,s.164,s. 14-15 -
Terciimesi

Insanlar kurtlar gibi av‘ave ederler. Ulurken yakalarmi yirtarlar; Sesleri bir muganninin sesi gibi

safir-endaz olur, gozleri kararincaya kadar aglarlar.
5. Konliim igiin’ ortedi Yetmis yasig kartadi
Keg¢mis tidiik irtedi Tiin kiin kegiip irteliir
-C.1,s.208,s.1,2 -
Terciimesi

Kalbimin i¢ini tutusturdu, iyilesmis olan yaray1 agti, gegmis zamani aradi, gece ve giindiiz gecti

Ve araniyor.
6. Begler atin argurup Kadgu ani1 turgurup
Menzi yiizi sargarip Kiirkiim anar tiirtiiliir
-C.1,s.403,s.7,8 -
Terciimesi

Begler atlarii yordular, gam onlar1 berbat etti, goriiniisleri ve ¢ehreleri sar1 bir hal aldi, sanki

iizerlerine zaferan ekilmis gibi idi.

Kasgarlt Mahmud

6  Metin “yirtin”dir.
7  Metin: “i¢lin”diir.
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7. Odlek yarag kozetti Ogr1 tuzak uzatt1
Begler begin azitti Kagsa kali kurtulur

—C.2,s.184,5s.13,148 —
Terciimesi

Zaman firsat gozetti, gizlice agini gerdi, beglerbegini izlal etti, kacarsa kurtarilabilir mi?
8. Odlek kiini tawratur Yalnuk kii¢in kewretiir
Erdin ajun sewritiir Kagsa taki artilur

-C.2,s.269,s.9-10 -

Terciimesi

Zamanin giinleri istical ediyor ve insanin kuvvetini zaafa di¢ar ediyor; diinyayr insanlardan
tahliye ediyor; onlar kagsalar bile mahv u helak oluyor.

9.  Atsa okin kez kerip Kimtiir an1 yigdaci
Tagig atip ograsa Ozi kuy1 yirtilur
—-C.3,5.74,s. 14,15 -
Terciimesi

Eger (kader) okunu atsa, yay1 yatagina koyduktan sonra, kim gogiis zirhini kaldirabilecek? Daga

atsa ve tesadiif ettirse, vadinin i¢ ve yan taraflar1 harap olur.
10. Bilge biikil yungidi Ajun eti yengidi
Erdem eti tingid1 Yerge tegip surtiliir

—-C.3,s.224,5. 6,7 —
Terciimesi

Ulema ve ukala perisan vaziyette idiler, diinya sikiyordu; lahm-1 fazilet koktu; o diinyaya gelince
ufalandi.

2. Mechul Bir Kahramana Ait Mersiye

Vezin ve kafiye siras1 evvelki par¢adakinin aynidir.
1. Erdi agin taturgan Yawlak yagig kacurgan
Ograk siisin kaytargan Bast1 6liim ahtaru
-C.1,s.425,5.9,10 -
-C.2,s.61,s. 12,13 -

Ikinci ciltteki metinde degisen yerler:

kagurgan: katargan Ikinci misra
boynun tutup kadirgan Ugiincii misra
ahtaru: agtaru Dordiincii misra

8  Bu son kitanin tedkik ettigimiz parcaya aidiyeti heniiz tavazzuh etmemistir. Kasgari’ye gore bu parcada giiya Afrasiyab
Begler Begi murad ediliyor.
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Terciimesi
Taamini (misafirin) yedirir, fena diigmani firara mecbur eder. (Miidafaa ve mukavemet eder),
Ograk® ordusuna dayanir, mukavemet eder (boynunu tutup ¢evirir); 6liim O’nu yikar ve O’nu yere garpar.
2. Yagi otin O¢lirgen Toydm an1 kdgiirgen
Islar {iziip kegilirgen Tegdi oki oldiirti
-C.1,5.429,5. 17,18 —

Terciimesi

Diismanin atesini sondiirdii, ordugéhindan siirdii, karilarimi'® ayirip sevk etti; o zaman oldiiriicii
ok ona isabet etti.

3. Turgan ulug 1slaka Tergi urup aslaka
Tumlug kadir kilaka Kodti erig umduru
-C.2,s.45,s. 1, 2—

Terciimesi

Biiyiik hatunlara yaklasti. Soguk, sert kista ekseriya sofray1 kurdu, miiteakiben erkekleri (kendi
tyiligi lizerine) timitlendirdi. (Keleti Szemle Mecmiiasina bakiiz: 18, 38).

2
Destanlar

Tangurtlar ile Muharebe

Durak yeri vasatta olmak iizere evvelki pargada oldugu gibi sekizer heceden ibaret dérder misralik 20
kita. (Kopriiliizade, Milli Tetebbular, C. 2, s. 71; Hartmann, Isldm Mecmuas: 8, s. 311)"" Bu parcalar
miitekellim sigasiyla Tangut Beglerinden birinin hezimetini hikaye ediyor. Tangut kabilesi Kasgari’ye
gore (C.1, s. 28, s. 4) Uygurlar ile Cinliler arasinda kaindir. Bu manzumelerin 762 tarihinden takriben
850 tarihine kadar satvet i sevketlerinin en yiiksek derecesine irtikd etmis olan “Kokonor” mintikasi
sakinleri tarihinin hangi hadisesine taalluk ettigi hususu karanliktir. Bilge hakanin devre-i saltanatinin
on yedinci senesinde (700-701) Tangutlara kars1 seferi -ki ikinci ayda, sark ciheti 24’te bahis ediyor-
Tiirkler ile Tangutlar arasinda yegane sefer olmamalidir. (Thomsen; Marquart: Eski Tiirk Kitabelerinin
Kronolojisi, s. 16) Abide, simal ciheti 17°de yubilamak: aldatmak, liigati mevcuttur; (Kasgari, C. 3, s.
242, s. 4). Bu kelimenin “Gazye” ile “Kifcak™ liigati oldugunu sdyledigine nazaran destanin menseini

takribi olarak kismen tayin etmek miimkiin olabilir.

Ograk bir Tiirk kabilesidir ki Kara Biga¢ isminde hudut havalisinde sakindi. Kasgari: C. 1, s. 108, s. 2.

10 Kaggarl sdyle terclime ediyor: Vema haza kane fassale hutteh; fakat ashi “igilar” olan “islar” yani kadinlar makstd
olmalidir. Kaggari: C. 21, s. 106, s. 25.

11 Kopriilizade makalesinin esna-y1 intisarinda heniiz gayr-1 matbu olan ticlincii ciltten bu parcalara ait olarak 19 parca
saytyor; halbuki biz 11 sayiyoruz.
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1. Ikilagim erik boldi
Bulit 6riip kok ortiildi

Erik bolgu yeri kordi
Tuman tiirlip tol yagdi
-C.1,s.124,s. 13, 14—

Terciimesi

Asil atim kuvvetli idi; firsatt gordii; bulut
yiikseldi ve gok ortiildi, sis geldi ve dolu yagdi.
2. Udhii barp iikiis ewdim

Atim birle tegli ewdim

Telim yorip kiigi kewdim

Meni koriip yini'? agdi g
~C.1,s.166,s. 17, 18— Divanu Liigati’t-Tiirk
Terciimesi

Kovaladim (kurdu) ve pek istical ettim. Siratli kuvvetimi azalttim; atim ile onun arkasindan
kostum, beni goriince, derileri tirperdi (11. numaraya bakiniz).

3. Eren alp1 okustilar Klnﬁglr koziin bakistilar
Kamug tolmun tokustilar Kilig kinka kii¢iin si1gd1
-C.1,s.160,s. 1-2—
-C.1,s.300,s. 3-4—
Terciimesi

Kahramanlar miitekabilen haykiristilar, yan gbzle bakistilar, biitiin silahlar ile cenk ettiler; kilig
(kandan dolay1) kinina gii¢ s1gdi.

4. Idu beriip bosuttum Tawar yolug tasuttum
Eren essin asuttum Yiikiin barga 6zi ¢agdi
-C.1,s.181,s. 15-16 —
Koriiliizade: Milli Tetebbular, C. 2, s. 71; Islam Mecmuasi 8, s. 311 noksandir; halbuki 9 ve 18

numarali kitalar nazaran olmasi icab eder.
Terciimesi

Ani saliverdim, malin1 fidye-i necat olarak nakil ettirdim, ricalin seyyiatini setrettirdim, biitiin
yiikiinii o bizzat bagladi.

12 “yesi” metin.
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5. Begim 6zin ogurladi Yarag bilip ogurladi
Ulug Tengri agirladi Anm kut kiw'? tiiri togd1

-C.1,s.252,s.14-15 -
Terciimesi

Begim (Kaggari’ye gore Tangut Begi) sivisti, firsat1 hissetti ve birakmadi. Halik-1 A’zami takdis
etti, saadet ve kut t6zi yiikseldi.

6. Tangut siisin tsikledi Kisi 1510 elikledi
Erin atin belikledi' Bulun bolip bast tigdi®®

—-C.1,s.258s. 6-7 —
Terciimesi

Tangut ordusuna soguk havada baskin yapti, isiyle istihza etti, onlarin adamlar ile bargirlerini
hediye olarak verdi. Esir sifatiyla baslarini doldurdular

7. Ozin égniip urilad Yirak yerig kariladi
Atig kemsip uriladi Ufut bolup tiipti agdi
-C.1,s.259s. 11-12 -

Terciimesi
Oviiniip gururlands, el viisatiyla yarik yeri 6lctii, atin1 siirdii, bagirdi ve mahcubane tepeye ¢ikt1.
8. Telim baglar yuwaldimat Yag1 andin yawaldimat
Kiici amnAg keweldimet Kilig kinka kii¢iin si1gd1
-C.1,s.332,s.16-17 -

3 numarali kitaya bakiniz; tekerriir eden “met” edati hakkinda bakiniz: andagmat = bu boyledir.
Kasgari C. 1, s. 270, s. 3; ekseriya eskal-i ef’alde bakiniz: Kasgari C. 1, s. 149, s. 8; s. 273, 5. 10; s. 365,
s. 3; 5. 368, s. 15; met, Radloff, 2043. W.B. 1V).

Terciimesi

Bir parca baglar yuvarlandilar, diisman bu suretle kesb-i zaaf etti, kuvveti azaldi, kiling miigkiilatla
kinina girdi.

9. AbanAg kolsam udu barip Tutar erdim siisin tarip
Bulun kilip bas1 yarip Bulug'® bar¢a manga yigd:
- C. 1,s. 330, s. 3-4 — (4 numaraya bakiniz)
Terciimesi

Eger isteseydim onu takip eder, ordusunu yakalar ve perisan ederdim, onu esir eder ve kafasini
yarardim fakat o bana birgok fidye-i necat verdi.

13 Bu kelimeyi Kasgari, C. 1, s. 278, s. 13, “el-bahtu ve’d-devlet“diye terclime etmistir; Marquart’in sevahidi: Kuman Kavmi
Hakkinda, s. 206.

14 Kaggari, C. 1,s.322,s.16; C. 3, 5. 251,s. 7.

15 C.2,s.69,s.2.

16 Bulug Kasgari C. 1, s. 181, s. 10 (4 numaraya bakiniz); C. 3, s. 10, s 13; 246, s. 11, Radloff, 433, VI, W.B.
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10.  Aga biiktir lize yordim Barik'? yakip kaya kordim
Ani bilip taki bardim Tiikel yag1 tori togdi

-C.1,s.380,s.1-2 —
Terciimesi

Tirmandim ve yolsuz dagin tizerinden yiiriidiim; cukura yaklastiktan sonra bir kaya gordiim; bu
kayay1 6grendikten sonra yoluma devam ettim; biitiin diismanlarin tézi yiikseliyordu.

11.  Itim tutup kudi ¢aldi Anif tiisin kira yoldi
Bagin alip kudi saldi Boguz alip tiikel bogd1
- C.2,s.20,s.17-18 — (2 numaraya ait)
Terciimesi

Kopegim yakaladi (kurdu) arka tarafindan 1sirdi, sagini yoldu, kafasini yakaladi, geriye firlatti,
girtlagini yakalayarak tamamiyla bogdu.

12. Kudi kikrip ogus terdim

Tokus igre urus berdim

Yag karu kiris kurdum
Eren koriip bas1 tigdi
-C.2,s5.69,s.1-2 —
Terciimesi

Haykirdim ve  kabileyi topladim;
diismana karst oku gerdim, muharebede (V)
urustum; erkekleri gordiigli zaman bagin1 Orttii.

13.  Kege turup yorir erdim

Katig yan1 kura kordiim

Kara kizil bori kordiim
Kaya koriip baku agdi

-C.3,s.165,s.13-14 —
Terciimesi

Geceleyin miitemadiyen dolastim, siyah kizil kurtlar1 gérdiim, kuvvetli oku gerdim ve baktim,
kayay1 gordiigiinden etrafi gdzden gegirmek i¢in yukari ¢iktr.'®
14.  Eren 1dip soke turdi Bas1 boynin soke turdi

Ufut bolup biike turd1 Udu kama'? tiben tigdi®

17 “bark” yerine.

18 Kasgari son misra1 soyle izah ediyor: “O zaman bana dondii ve beni goriince tepenin iistiine ¢ikti. Aksi takdirde Sol tel.
Radloft,89, WBII;, Uygurca, Miiller, Uigurica C. 2, 95 kapa gérmek “geriye bakmak diisiinecekti.

19 Metin kamadir. Kaggari, c. 2, S. 23, S. 3.

20 Metinde b’nin noktas1 yoktur: b, t, j, n.
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-C.3,5.175,5.9-10 -
Terciimesi
Erkekleri gonderdi ve onlar benim 6niimde diz ¢oktiiler; yasini ve boynunu egdi; mahcubane
bakiyordu, dedi ki: “Beni takip ve imha eyleme” bu suretle beni hareketten alikoydu.
15. Kara tiiniig kegiirsedim Agir uni ugursadim
Yetikenig kacursadim Sakis i¢re kiiniim togdi
—-C.3,s.187,s.15-16 —
Terciimesi
Kara gecenin ge¢cmesini, agir uykunun def edilmesini istedim, benatii’n-naasin kagmasini
istedim. (Kasgari: benatii’n- naas devranini sayiyorum) Esna-y1 tadadda sabah oldu.
16. Katun sini ¢cogiladi Tengiit bagin yagiladi
Kan1 akip jagiladi Boyun suwin kizil sagdi
—C.3,5.240,s.5-6 —
Terciimesi
Katin sini (Késgari’ye gore Teiilit ile Cin arasinda bir mahaldir) haykirdi ve Tangkut Beglerine
ilan-1 muhasame etti. Kani sarildayarak akti ve boynundan kizil suyunu emdi.
17.  Teiiit Ham yubiladi Oliim birle tiipiiledi
Kadaslar tabaladi Oliim koriip yiizi agdi
- C.3,s.241,s.15-16 —
Terciimesi
Teniit Han aldatti. (Kasgari: Katun sini Begini) dliinceye kadar urdu, arkadaslari meserret izhar

ettiler, O 6liimii goriince ¢ehresi sarardi.

18. Ewin barkin satigsadi Yolug berip yarigsadi
Tirig erse turugsadi Anar saking kiini togdi
—C. 3,s.246,s. 11-12 — (4 numaraya bakimz)
Terciimesi

Evini barkin1 satmak ve fidye verip hayat satin almak istedi, hayatta kalmay1 istedi, ona keder

giinleri dogdu.
19.  Yagi begdin udukladi Koriip siini adiklad:
Oliim an1 konuklad: Agiz igre agu sagdi
—-C.3,s.250,s.15-16 —
Terciimesi

Diisman begi dniinde halet-i nevme digar oldu, orduyu gordiigli zaman hayrette kaldi, 61iim onu

agirladi ve onun agzina zehir damlatti.
20.  Am yetip siingiiledi Bagin yandru yangiladi
Eren takup®' miingiledi Aning alpin kira bogdi

21 Metin “bayup’tur.
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-C.3,s.299,s. 11-12 -
Terciimesi
Ona yetisince slingiiledi ve tekrar yaraladi; erler yagma ettiler ve aralarinda taksim ettiler ve

siyah kahramanlar1 bogdular.

Uygurlara Karsi Sefer

Beheri 6-7 hecadan miirekkep dorder misrali alt1 kita; durak dérdiincii heceden sonradir. Ik i¢
kitada bir “mez” kafiyesi devreder ve ii¢ son kitanin son misralarinda tekrar meydana ¢ikar; dordiincii
ve besinci kitalarda ise ilk ti¢ misralar birbirleriyle hem-kafiye olup 6’mnc1 numarada evvelki kitalardaki
esas, “mez” kafiyesi tekrar goriiniir. Bu kafiye siralarmin inhirafina ragmen kitalarin yekdigerleriyle
alakadar olduguna eminiz. Besinci kitada ilk {i¢ misra 7 hece yerine yalniz 6 hecelidir; nitekim 1, 3,
4 b numaralarda yedi heceli misralarin yaninda 6 heceliler de mevcuttur. Manzumemiz serbest sekil
irde ve bu sonuncu kitalarin kafiyeleri yekdigerine tevafuk ettiginden ve meali de birbirlerine uygun
oldugundan bunlar1 hari¢ birakmak istemedim. Bu pargalar, Miisliiman Tiirkler ile Budist Uygurlar
arasindaki harpten bahistir. (Kasgari, C. 3, s. 138, s. 11). Mitearizlar Balkas Goliine akan Ila*? Nehri
iizerinden geliyorlar. Evvela “Ograklar” iizerine saldirtyorlar. Mechul kahramana ait par¢a (numara 1’e
bakiniz). “Ograk”lar Kasgari’ye gore (C.1, s. 28, s.3) Ila lizerinde kain “Cigil” ve “Tohs1” ile “Uygur”lar
arasinda kaindirler. Bunlar bade hiikiimetleri Minglak dahilindeki “Ograklar”’a baskin yapiyorlar. Bu
mesele hakkinda fikrimce bagka maliimat mevcut degildir. Bunlarin zaman-1 vukuu hakkinda higbir
sey soylenemez; su kadar var ki, Orhun’da Uygur saltanatinin 840’ta Kirgizlar tarafindan tahribinden
ve Uygurlarin cenuptaki yurtlarina muhaceretlerinden sonra olmasi icap ediyor. (Bakiiz: Marquart,
Akinlar, 92, 95, 10 C; Parker, Tatarlarin Bin Senesi, 285 ve miiteakip).

1. Keh?gizleyﬁ aktimiz Kendler tize ¢iktimiz
Furxan ewin yiktimiz Burxan iize sigtimiz

—-C.1,s.288,s. 3-4 —
Terciimesi

Vahsi bir nehir gibi aktik, sehirlere kars1 sefer ettik, pagudlarimi tahrip ettik, ilahlarma kars atesg

ediyoruz.
2. Tiinle bile bastimiz Tegme yafak pustimiz
Kesmelerin kestimiz MlnAglak erin bigtimiz
-C.1,s5.362,s. 14-15 -
Terciimesi

Onlar geceleyin bastik, her cihette pusuda idik, pergemlerini kestik, Minglak erkeklerini bigtik.

22 Kasgari (C. 1, s. 85, s. 12), Ceyhun Diyarii’t-Tiirk, diyor. F. M.’in nazar-1 dikkatini celbettigi vechile, Kaggari’nin bu
tabirini harfiyen anlamamalidir. “Alanav” derken “ayaklar1 Kaggari’ye gore (C. 3, s. 132, s. 4) biiyiik ve kiiglik kiygen”dir
ki “kayas”dan (Kasgari, C. 3, s. 129, s. 4-6), kuyas C. 1, s. 330, s. 1, s. 354, s. 7) nes’et eder. Kuyas Tohs1 memleketi olup
Barthold’un Petersburg Akademisi Muhtirasinda C. 8, numara 4, Hudiidu’l-i’lam’a gore (Tumanski, s. 125) Tokmagin
cenubunda “Siiyab” sehrinin bulundugu mahaldir. (F. Hirth “Tonyukuklarn Kitabelerine Zeyl s. 73) ile Shavan’a gore
bunlarin ayni olan garp Tu-kiu (Tiirk)lerine ait vesikalar, s. 13, Petersburg, 190).
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3.  Kudruk katig tiigdiimiz Tengrig okiis 6gdiimiz
Kemsip atig tegdimiz Aldap yana kactimiz
-C.1,s.392,s.17-18 —
Terciimesi

Kuyruklar: sikica bagladik, Hakk’a ¢ok hamd ii sena ettik, bar-girleri siirdiik ve onlara yetistik,
tekrar hile ile kactilar.

4.  Beckem urup atlaka Uygurdaki tatlaka
Ogr1 yawuz 1tlaka Kuslar kibi ugtimiz
Terciimesi

Harp isareti (ipek bir bayrak) ile bar-girlerin sirtina diktik, Uygurlarin yanindaki Acemlere karsi,
sefil kopeklere karst kus gibi ugtuk.

5. Agdi kiz1l bayrak Togdi kara toprak
Yetsii kelip Ograk Toksip anin kegtimiz
- C.3,s.138,5.9-10 -
Terciimesi
Kirmiz1 sancak ¢ekildi, siyah toz yiikseldi, Ograklar yaklastilar; onlarla muharebe icin gec kaldik.
6.  Kimi* icre oldurup Tla suwin kegtimiz
Uygur taba baslanip Mlﬁélﬁk elin agctimiz
-C.3,5.178,s. 2-3 —
Terciimesi

Gemiye rakib olduk, Ila suyu dstiinden gegtik; Uygurlara karsi hareket ederek Minglak
memleketini fethettik.

Yabakularla Muharebe

Durak dordiincii heceden sonra; yediser heceli** dorder musrali kitalardan miitesekkil iki
manzume, ilk Ti¢ misra birbiriyle, dordiincii misralar kendi aralarinda mukaffadirlar. Birinci manzume
8, ikinci manzume ise 4 kitadan miitesekkildir. Manzumeler Yabaku Begi “Biike” (yilan, Sarki Asya
Mecmuasi, sekizinci sene 65, 191 numarali darb-1 mesel) Budrac’in “Basmil”, “Comul”, ve “Yimek”
kabileleri ile birlikte olarak Bekec¢ Arslan Tegin kumandasi altindaki Miisliiman Tiirkler tarafindan
dugar edildikleri hezimeti tebcil ve tes’id i¢in yazilmistir.

Tarihin bagka higbir seyini kaydetmedigi bu hezimet Divdnu Liigati t-Tiirk’in tahririnden pek
¢ok zaman evvel vaki olmus degildir. Zira Kasgari (C.3, s. 173, s. 1 ve miiteakip) kirk bin Miisliimanin
yedi yiiz bin putpereste galebe calmasinin semavi bir mucize mahsulii zanninda olduklarini bildirmeleri
icin bu muharebeye istirak edenlere sual tevcih ediyor. Kasgari (C. 3, s. 27, s. 10) “Yabaku”larin

23 “Kimi” Gazye ve Kifcak liigatidir: Kasgari (¢ 3, S 177, S. 16).
24 7 hece yerine “a 20, numara 8 heceli ve b 4, 6 heceli olarak gayr-1 muntazam intigar ediyor.
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bir Tiirk kabilesi oldugunu
sOyledikten sonra, “Kay”lar,
“Basmil”ler ve ‘“Tatar”lar gibi
giizel Tiirkce goristiiklerini (C.1,
.30, s.9) maa-haza “Comul”lar
gibi hususi lisanlar1 da oldugunu
bildiriyor. Osmanlilarin  ceddi
“Kay-Kay1”larin Tiirklesmis
Mogollardan oldugu hakkindaki
Marquart’in =~ zann1  (Kuman
Kavmi Hakkinda, s. 187 ve
miiteakip) bu suretle teeyyiit
ediliyor; aynmi seyi “Yabakular”
icin de kabul edebiliriz.?®
“Yabaku”lar Kasgari’ye gore (C.
1,s. 89, s. 9) “Yimek” steplerine
akan ve bir gdle suyunu bosaltan
“Ertig” suyu {lzerinde kain
mevkide ikamet ederler.?®

Ararirk Kitapliei Savisal Arsivi i

Eski Tiirkistan Haritas1 (Atatiirk Kitapligi- Fahreddin Tiirkkan Pasa
Koleksiyonu)

Marquart Kumanlar hakkindaki eserinde “Yemek”lerin de aslen Mogol olduklarina ihtimal ver-

mektedir. “Yabaku”larin memleketinde Kaggari’ye gore (C. 3, s.21, s.1) ikinci manzumede zikredilen

“Yamar” suyu haritaya nazaran “Isim” olmas1 muhtemeldir. Ismi zikredilmeyen nehir ise daha garpta
“Tobol” nehri olarak kabul edilebilir. (Kopriiliizade, Milli Tetebbular Mecmuas: C. 2. s. 71 ve Islam

Mecmuasi 80, s. 310 bakiniz).

Miistakil telakki ettigimiz tabiat tasvirleri ile yaz ve kis arasinda miisaareyi bu iki manzumenin

kafiyeleri ayni oldugu i¢in birlestiriyorum; mamafih (Milli Tetebbular Mecmiiast, C. 2, s.73), Gokalp’in

(Millt Tetebbular, C. 1, s. 452), bu miisdareyi ayri telakkisinin haksiz oldugu hakkindaki miitalaasina

higbir delil terfik etmemektedir.

1. Budrag¢ yeme kudurdi

Siisin yana kadirdi

A

Alpagutin adirdi
Kelgelimet irkesiir
-C.1,s.128,s.1-2 —

Terciimesi

Budrag geri dondii, karamanlarini secti, ordusunu geriye sevk etti; avdet i¢in toplandilar.

25 Kasgar taraflarindan Ozcend’e dogru Fergana’da cereyan eden “Yabaku Suyu”, “Kasgari C 3, s. 27, s. 13”, kabile ismi
olan “Yabaku” ile alakadar degildir; “Yabaku” (Kasgari, ¢ 3, S. 27, S. 11) “Aba” manasmadir ki suyun ismi buradan

geliyor.

26 [Bd. I, S. 28] Haritaya gore “Ila” Nehrinin aktif1 gole yani “Balkas” Goliine akar. Haritaya nazaran “Yamar” ve ismi
mezkir olmayan diger bir nehir bu goliin daha garbinda cereyan eder.
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2. Orungak alip yermedi Alimhig korii armadi
Adaslik lize turmadi Kalin eren tirkestir
-C.1,s.131,s.10-11 -
Terciimesi

Vedialar1 kabul etmekten yorulmadi, borgluyu ziyaretten bikmadi, dostlugu muhafaza etmedi,
kuvvetli bir ordu toplandi.

3. Usitgan kuyas kapsadi Umunglug adas yaysadi
Ertis suvin kegsedi Budun anin tirkiisiir
-C.1,s.137,s.6-7 -
Terciimesi

Su satan giines bizi sardi, tahassiir ettigimiz dost bize haset etti. Diisman Irtis’i gegmek istedi,
halk dehset icinde kaldi.

4. Ertis suvi Yemegi Sitgap tutar bilegi
Kiirmet aning yiiregi Kelgelimet irkisiir
-C.1,s.273,5.6-7 -
Terciimesi

Ertis suyu Yemekleri elbise kolunu siyirmak i¢in bileklerini gayretle tutarlar, kalpleri kavilesir,
takarrilip etmek i¢in toplanirlar.

5. Kelse abar?g terkenim Etilgemet*” tirkiinim
Yadilmagay?® terkinim Emdi cerig gergesiir
-C.1,s.368,s. 15-16 —
—-C.2,s.165,s.12-13 —
Terciimesi
Begim geldigi zaman ailem barisacak, kabilem dagilmayacak; simdi ordu toplaniyor.
6. Biggas bitik kilurlar And key yeme beriirler
Handin basut tilerler Basmil Comal tirkesiir
-C.1,s.382,s. 11-12 -
Terciimesi

Tahriri bir muahede akdettiler ve icra-y1 yemin eylediler; handan muavenet rica ettiler; “Basmil”
ve “Comul”lar toplandilar (bizi maglup etmek i¢in, Kaggarf).

7. Basmul siisin komutti Barca kelip yumaitt

Arslan taba emitti Korkup bas1 teginiir

27 C.2,s.165,s. 12, itilgemet tir.
28 C.1,s.165,s. 13, tarilmagay’dir.
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-C.2,s.251,s.15-16 -
Terciimesi

“Basmil”ler ordularini emre miitheyya kildilar, hepsi geldiler ve toplandilar, Arslan Tigin tevecciih
ettiler. Baslar1 korkudan ¢evriliyordu.

8. Yandi ering ogragi Keldi berii tigragi
Ozi kuy1 ogragi Alplar kamug tirkesiir
—-C.3,s.48,s.13-14 -
Terciimesi

Azimetten riicu etti, postacist tekrar geldi; ordugahi vadinin i¢inde ve orta tarafindadir.
Kahramanlar kamilen toplandilar.

B
1. Kikrip atig kemselim Kalkan sﬁfgﬁn cumgalim
Kaynap yana yumsalim Katgi yagi yuwilsun
—-C.1,s.368,s.4-5—
Terciimesi

Sayha ederek atlar1 stirmek, kalkan ve mizrak ile atilmak istiyoruz, pismek ve tekrar yuamugamak

istiyoruz. Sert diisman yumusasin.
2. Tiinle bile kogelim Yamar suvin kecelim
Terngiik suvin igelim Yuvga yagt uvulsun

-C.2,s.5,s.13-14 -

Terciimesi

Geceleyin hareket etmek, Yamar suyunu gecmek, sizan suyu i¢gmek istiyoruz; zaif diisman parga

parca olsun.
3. Tegre alip egrelim Attin tligiip yligrelim
Arslanlayu kokrelim Kii¢i anin kewilsiin

-C.2,s.109,s. 7-8 —
Terciimesi

Biz onu c¢epecevre muhasara etmek, bar-girden inmek ve kosmak istiyoruz, arslanlar gibi

kiikremek istiyoruz; td kim kuvveti kesb-i zaaf etsin.
4. Tang ata yortalim Budrug kanin irtelim
Basmil begin drtelim Emdi yigit yuvulsun

—-C.3,5s.263,s. 89—
Terciimesi

Sabah olunca azimet etmek, Budrag’tan intikam almak, Basmil Begini yakmak istiyoruz, imdi

gencler toplandilar.
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Nota:

Kasgari ikinci misrar soyle tercime ediyor: [Budrag¢’in kanini ve intikamini aramak istiyoruz;
yani “Yabaku”lardan olup katlolunan adamin] bu sekilde anlayis dogru olsaydi, birinci manzumede
tes’id edilen hezimet i¢in intikam talep edildiginden ikinci manzume manen birincinin ziddi olmus
olurdu ki o zaman “Yabaku”lara aidiyeti icap ederdi. Halbuki t¢lincli misra bu keyfiyete tevafuk
etmiyor; zira yeni tehdit edilen “Basmil”ler “Yabaku”larin miittefikleri idiler; binaenaleyh ikinci

misrain bizim anladigimiz sekilde olmasi icap eder.

Kati Olarak Tayin Edilemeyen Natamam Parcalar

~

A
Bundan evvel tedkik ettigimiz parcanin ayni malzemesini havi 15 kita (Koprilizade, Milli
Tetebbular, C. 2,s. 71; Islam 8, s. 311).

1. Opkem kelip ogradim Arslanlayu kokredim
Alplar bagin togradim Emdi meni kim tutar

-C. 1,s.112,s. 16-17 -
Terciimesi
Ofkelendim (diismana) dogru gittim, arslan gibi kiikredim, kahramanlarin kafasimi kestim; simdi
beni kim tutar.

2. Basi amrfg alikti Kani yozup turukti
Balig bolup tagikt Emdi an1 kim yeter

-C.1,s.166,s. 15-16 —
Terciimesi
Yaras1 fenalasti, kant akti ve pihtilasti, yaralandig1r halde dagimn iizerine ¢ikti; simdi ona kim
yetisir. (Keleti Szemle Mecmuast 18; 48 tashih edilmelidir).

3. Kuv1 cuvag kuruldi Tugum tikip uruld:
Stiisi otun® oruldi Kanguk kagar ol tutar

-C.1,s5.169,s. 6-7-

Terciimesi

Meligin ¢adir1 kurulup harp isareti rekz edildikten sonra ordusu bigildi; o onu tuttugu zaman

nasil kagar? (Kasgari: Onlari en biiyligli simdi benim 6ntimden nasil kagar).
4. Emdi udm udund: Kidin telim 6kiindi
El bulgali igendi Andag erig kim tutar

-C.1,s.174,s. 5-6 —
Terciimesi

Simdi uykudan uyandi, sonra pek nadim oldu, sulh akdetmeye muhalefet etti; boyle bir adami
kim maglup edebilir?

29 Metin: “atin”dir
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5. Tapdu® manga ilindi

Kllmlslri;;a ilendi

Emgek kerti ulind1
Tutgun bolup ol katar
-C.1,s.177,5. 13-14 —
Terciimesi
Diisman ellerime diistii, mesakkate tahammiil etmekten
bikti, yaptigr fiilden nadim oldu. Esarete giriftar olduktan sonra
metin oldu.

6. Keldi berii arturu
Munda kalip olturu

Itibari Bir Kasgarli Mahmud sureti

Berdi elin arturu
Biigri bolup {in biiter
—-C.1,s.188,s.12-13 -
Terciimesi
Mebziilen (bir ordu ile) beri geldi, kuvvetini ¢ogaltarak verdi; sadasini algaltarak egilmis oldugu
halde oturdu.
7.  Eren anig orpesiir Ocin kekin irtesiir
Sakal tutup tartigur Koksi ara ot tiiter
-C.1,5.196,s. 3-4 —
Terciimesi
Kavi adamlar yekdigerlerine kars1 isyan ediyorlar ve intikamlarini ariyorlar; sakaldan yakalayip
cekisiyorlar, gogiislerinde ates yaniyor.
8. Alplar arig alkisur Kiic bir kilip arkasur
Bir bir iize alkagur Edgermedip ok atar
-C.1,5.202,s.3-4 -
Terciimesi
Kahramanlar yekdigerlerini mahv u ifna ederler; miittehid bir kuvvetle birbirlerine yardim
ediyorlar, birbirlerini medh ediyorlar, lakaydane oklar1 atiyorlardi.
9. Tokis icre uristim Ulug birle karistim
Tiikiiz atin yarigtim Aydim emdi al utar
-C.1,s.307,s.1-2 -
Terciimesi
Muharebede onun ile (v)urustum, biiylikler arasina karistim, atin altindan tutarak yarigtim: “Emdi
al utar” diye soyledim. (Kasgari’ye gore bir adamin ismi).

30 Metinde “y” ve “b’nin noktalar1 yoktur.
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10.  Alp erenni udurdum Boynin aning kadirdim
Altun kiimiis yudurdum Siisi kalin kim 6ter

-C.1,s.309,s. 14-15—
Terciimesi

Kahramanlar ayirdim, boynunu egdim, altin ve giimiis zapt ettim; ordusu kuvvetlidir, onu kim
maglup edebilir?
11.  Kigi teﬁ:gi tokisti Ogus konum okusti
Cerig taba yakisti Bizge kelip 6¢ oter
-C.2,s.83,s.13-14—
Terciimesi

Biitiin kuvvetiyle muharebe etti, kabile ve ordugah birbirlerine haykirdi, orduya takarriip etti,
bize geldi ve intikamini istihsal etti.

12.  Tin1 yeme iiciikti Eri at1 icikti
Is1 takr culiikti S6zin amrfg kim tutar

—-C.2,s.94,s. 13-14—
Terciimesi

Nefesi tamamiyla sondii, maiyeti ve hayvanlari teslim oldular. Isi dahi fenalasti, artik onun
sOziinii kim tutar. (Bir esirden dolay1) (Keleti Szemle 18, 49).

13.  Kani akip yusuldi Kab1 kamug tesildi
Oliig bile kosuld: Togmus kiini us batar

-C.2,s.101,s. 16-17—
Terciimesi

Kan akt1 ve bosandi, kabi tamamiyla desildi, 6liiler ile bir oldu, tulti eden giinesi simdi batiyor.
14. Is1 anHZg artasip Ograk bile ortesip
Boynun alip kadrisip Tutgun alip kul satar

-C.2,s.172,s. 15-16—
Terciimesi

Eseri bozuldu, birbirlerinin ordugahlarini yaktilar. Boynunu egdi ve ¢evirdi, esir olup kdle olarak satti.
15. Tigraklanip segirtti Erin atin yligiirtti
Bizni kamug angitti Andag siige kim yeter

-C.2,s.219,s. 3-4 —
Terciimesi

Kuvvetini gosterdi ve segirtti, adamlarin1 ve hayvanlarini kosturdu, hepsini sasirttr; boyle bir
orduya kim kars1 koyabilir?
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B
Evvelkiler ile ayni tertipte iki kit‘a:
Mening bile kingesdi Bilgi manga tengesdi
Eren bile siinAgiisdi Alplar basin ol yuvar
-C.3,s.291,s.8-9 -
Terciimesi

Benim ile miizadkere etti, bilgisi benimkine muadil idi, kahramanlar ile miicadele etti,

kahramanlarin basini yuvarladi.

2.

Udim barip SOIngB.dl Tegre durup aI;édldl
Sac¢in kira rneﬁ:g dedi Arzulayu er avar

-C.3,s.296,s. 14-15 -
Terciimesi
Benim arkamdan geldi ve beni takip etti, ihata etti, siyah sagini yoldu, ¢akal gibi adami ihata etti.

C
Ayn1 tertipte bir kita olup “Yabaku”larla miicadeleye ait oldugu zannolunmaktadir.
Koriip negiik kac;madmAg Yamar suvin kegmedinAg
Tavarlﬂggm sagmadlﬁ;g Yesiin seni ar bori
-C.1,s.75,s. 15-16 —
Terciimesi

Onu gordiigiin zaman nigin kagmadin? Yamar suyunu ni¢in gegmedin? Ve onun malini nigin

tahrip etmedin? Seni sirtlanlar yesin!

D
Ug musrai1 5 heceli, son misra1 7 heceli bir kita.
Keldi manga Tat Aydim emdi yat
Kuska bolup et Seni tiler us bori
-C.1,5.39,s.14-15—
Terciimesi

Bir Uygur kafiri (Kaggari boyle diyor) bana geldi; ona dedim ki: “Simdi yat.” (Yani onu

Oldiirdiim.) Kuslar icin et boldum. (Yahut bolup kuslar i¢in et oldun.) Seni akbaba ve kurt ariyorlar.

H

Dort misrai 7 heceli, son misrai ihtimal ki 8 hecelidir.

Amr;g 1511 kegiirdiim Esin yeme kagurdum

Oliim otin igiirdiim I¢ti bolup yiizi tiirii
—-C.1,s.48,s.14-15 -

Terciimesi
Anin igini gecirdim ve arkadaslarini kagirdim, 6liim zehrini i¢irdim; miitekallis ¢ehresiyle onu igti.
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R
Ayni tertipte bir kita.
1.  Kagan korse an1 Tiirk Budun®' agar aydaci®
Munger tegir ulugluk Mundanaru kesliniir

—-C.1,s5.294,s. 10-11-
Terciimesi

Tiirkler onu gdriince millet ona der ki: “Biiyiikliik ona tevecciih eder” sonra o andan ayrilir.
R

Her dort heceyi miiteakip ve bir defa besinci ve sekizinci hecelerden sonra birer durak olmak
sartiyla iki durakli 14 (13) ve 15 heceli dort mukaffa misra.

1. Utru turup yagdi aﬁ\gar kis oki1 ¢igilvar
Aydim asig kilgu emes sen taki yalvar
-C.1,5.409,s.4-5 -
Terciimesi

Karsida (benim karsimda) duruyordu. Ok kirisi kisa ok yagmuru yagdiriyordu; dedim ki: “Sana
hicbir faidesi yok, yardim ricasinda bulun”.

1. Ongdiin nelek yalvarmading kag kata berding tavar
Tolumlug bolup katlndmAg kanmAg emdi yer suvar
—-C.1,s.412,s.13-14 -
Terciimesi
Ni¢in evvelce imdat cagirmadin ve miiteaddit defalar vergi tediye ettin? Silahlandin ve
kuvvetlendin, simdi kanin yeri suluyor.

G

5 (4) ve 8’inci hecelerden sonra iki durakli on ikiser hecelik 2 mukaffa misra.
1. Eligim ang kircatur ok basaki
Onmis ulug terﬁ:gek iize kop kasaki
C.2,s.264,s.13
Terciimesi

Temiz elim okun ucunu deldi; biiylik durgun suda bir¢ok saz biter.
T

Iki misra 6 heceli ve diger iki misra 7 heceli kitalar.

31 Metin: “yodun”dur.
32  Metin: “anga aning”dir.
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1.  Si keldi yer yapa Karar® kar* tag tapa™®
Kagti aﬁéar Alp Aya Ufut bolup ol yasar

-C.3,s.157,s. 4-5—
Terciimesi

Ordu yeri setrederek geldi, kar ordunun civanlarindan karardi [Kasgari: Dagda kar atlarin nallar1
altinda boyle idi]; Alp Aya onun 6niinden kagti ve onun dniinde gizlendi.

Y

Ug musrai yekdigeri ile mukaffa 6 hecelik ve son misra yedi hecelik kita:
1. Berdim safga kahrﬁg Emdi mun1 ahﬁé
Emgek mening biling Ugrar tiingiir bargal
-C.3,5.275,s.5-6 —
Terciimesi

Sana sabah hediyesi verdim; simdi bunu al, zahmetimi takdir et; kain-peder ona cekilip gitmek
iizere tesadif eder.

K
4 mukaffa misra, beheri yediser heceli, yalniz ikinci misra 6 heceli:
1. Endik kisi tetilsiin El torii yetilsiin
Toklu bori yetilsiin Kadu yeme savilsun

-C.1,s5.97,5.9-10 -
Terciimesi

Ahmak kisi iyilessin, hiikiimet ve hak tekrar teessiis etsin, kuzu ve kurt beraber gezsin; endise

tekrar def edilsin.
3. Saki-name ve av manzumeleri

A

Yediser heceli dort mukaffa misra, Kaggari bu misralari “ottuz igelim”in tarz-1 istimaline sahit
olarak getiriyor ki mumaileyh Yagma mintikasinda “Kﬁﬁ\giit”te isittiginden (yani “Ila”; bakimiz: Kaggari
C. 1,s. 85, s. 11) Bu manzumenin mastari orasi oldugunu kabul edebiliriz.

1. Ottuz icip kikralim Yokar kopup segrelim
Arslanlayu kokrelim Kact1 saking sevnelim

-C.1,s.126,s. 15-26 —
Terciimesi

Biz ¢ kere icelim ve haykiralim, ayaga kalkalim ve sigrayalim, arslanlar gibi kiikreyelim. Keder

gecti, sevinelim.

33 Metin: “karar”dir. Karar yer i¢in mi?
34  Metin: “kar”dur.
35 Metin: “sa” iki harf disleri ve fakat noktasiz.
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B
Yediser heceli dorder musralik 5 kita; son misralar yekdigeriyle ve ilk {i¢ misralar ise aralarinda
mukaffadirlar.
1. Ivrik basi kazlayu Sagrak tolu kozleyii
Saking kudi kizleyii Tiin kiin bile sevnelim

-C.1,s.92,s.11-12 -
Terciimesi

Destinin bags1 kaz gibi duruyor, bardak g6z gibi dolu; kederi asagida gizleyelim ve gece giindiiz

sevinelim!
2. Yigitlerig 1slatu Yigac yemis irgatu
Kolan keyik avlatu Bedrem kilip avnalim

-C.1,s.221,s. 15-16 —
Terciimesi

Geng adamlar1 kullanalim, meyveyi, agaclarin silkmek i¢in vahsi bar-gir, ve ke¢i avlamak igin;
bir bayram yapalim ve eglenelim!

_' asgl Mahmud’un Tiirbesi
3. Cagr1 berip kuslatu Taygan 1d1p tislatu
Tilki tonguz taglatu Erdem bile dglelim
-C.2,s.276,s. 2-3 -
Terciimesi

Sahini gonderip kus tutturmak istiyoruz, taziyr kigkirtip onu i1sirtalim, tilki ve domuzu
taslattiralim; kudretimizden dolay1 6giinelim.
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4. Kogler kamug tiiziildi Ivrik idis tizildi
Sensiz 6ziim 6zeldi Kelgil amul oynalim
-C. 3,5.96,s.2-3 -
Terciimesi
Hepsi sarkilar1 bir arada soylediler, desti ve bardaklar siraya dizildi; sensiz ruhum {iziildii, gel,
rahatca oynayalim.

5. Tosun miiniip segirtsiin Esizligin amurtsun
Itka keyik kaytartsun Tutmis san1 umnalim

—C.3,s.316,s. 13-14 -
Terciimesi
Ata binsin ve sigrasin, fenaligini teskin etsin, kopege avi ¢evirtsin; timit edelim sen onu yakaladin
(yahut) yedin.

Hirsiz Bir Arkadas Hakkinda Sikayet

Miikerrer kafiyeli, yediser heceli, dorder misralik 7 kita.
1. Yarag bolup yagusdi Er toklukun soglisdi
Kulun kapup ketisdi Stirdi menirig koyumi
-C.1,s.73,s. 14-15 -
Terciimesi

Bir firsati buldugundan istifade etti, menfaatini temin etti, bir tay1 sirkat etti ve gitti, benim
koyunlarimi ald1 gotiirdd.

2. Tiingiir kadin bulusti Kirkin taki kolusti
Emdi tistm kamasti Alt1 “Turumtay”1m1
—-C.2,s.88,s.8-9—
Terciimesi

Bana karabet peyda etti, yanimdaki kole kadinin elini talep etti, simdi dislerim giirlesti, benden
kolem Turumtay’1 aldi.

3. Todgurmadi 1ttmni Turgurgalir atimni
Stirdi meninAg kutumni Kaz taki kordayimi

-C.2,s.139,s. 14-15—
Terciimesi
(Av) kopegimi doyurmadi, fakat bar-girimi adeta lagar yapti; saadetimi, kazlarimi ve
karabataklarimi gotiirdi.

4. Kelse sanga yolgira Udun an1 udgura

Barsun naru kadgura Satti mening ayimi*°

36 Metin boyledir: 6 numaradaki gibi “kayimni” okumalidir.
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-C.2,s.152,5.8-9 —
Terciimesi

Senin yolunun tizerine gelirse onu uykudan uyandir, piir-endise olarak gitsin, ¢linkii benim

kolemi satt1. (Kayimni numara 6).
5. Ortak bolub bilisdi Menirig tavar satigdi
Biste bile yaragdi Kizlep tutar tayimi
-C.3,s.52,s.6-7-
Terciimesi

Bana arkadas oldu ve benim ile anlast1 ve esyalar1 satisinda bana yardim etti; sonra ev sahibi’ ile
ittifak etti, tayimi sakladi ve zapt etti.

6. Aydim anAgar savulma Kulbak udu yuvulma
Yuvga suvin suvulma Kapt1 meniﬁ:g “Kay”imi1
—-C.3,s.58,s.1-2 -
Terciimesi

Ona dedim ki: Kulbak’a temayiil etme ve onun arkasindan yuvarlanma; sig sudan su alma;
[kabileden kolemi] benim Kay’imi ¢aldi.

7. Neliik aﬁ;gar biligtim Kogsup taki kavugtum
Tliziinlligin kayistim Alkt meninAg yayimi
—-C.3,s.142,5.4-5 -
Terciimesi

Ben ne icin onunla tanistim da onu kucakladim, onunla temas ettim ve ona tatlilikla temaytil
ettim! O benim yazimi berbat etti.

5. Bir Beyzadeye Kaside

On {iger heceli alti mukaffa misra; heceler 7 ve 6 olarak ayriliyor.
1. Terken katun kutlnAga tegilir mendin kosug

Aygil siziﬁ:g yapugg1 otniir yefgi tapug

—-C.1,s.314,5.5-6 -
Terciimesi
Hatuna benden bir sarki getirsin, desin: “Hizmetkariniz yeni bir hizmet takdim ediyor”.
2. Tut¢1 yagar bulit1 altun tamar arg

Aksa amrfg akini kand1 meninAg kanig

37 Tohsi, Yagma ve Cigil’lerde ev sahibi taciri kabul eder, esyalarini satar ve bunlardan hasil olan koyunlar1 toplar; tacirin
azimetinde yirmi koyunda bir koyun alir.
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-C.1,s.314,s. 14-15 -
Terciimesi
Bulutlariniz temiz damardan daima altin yagdirir; nehirleriniz akarsa bana seving gelir.
3. Urmus ajun pusugin kilmis an1 balig
Em sem aﬁ:gar tilenip sizde bulur yakig
—-C.1,s.341,s. 14-15 -
Terciimesi

Zaman ona bir pusu kurdu ve onu yaraladi, yarasi i¢in sifa aradi ve sifa yagini nezdinizde buldu.
6. Bir Genci Tekrir i¢in

Miikerrer kafiyeli, yediser heceli, dorder misrali iki kita:
1. Kanga bardmAg ay ogul ErdinAg munda in¢ amul
Atin emdi sen t('iﬁ\giil Kllderg erse kilmagu
-C.1,s.71,5.5-6 —
Terciimesi

Ogul! Kag defa gittin? Burada daha emin ve rahattin; simdi bar-girden in, zira yapmamakligin
lazim olan bir is yaptin.

2. Bardlrﬁg neliik aymadmAg Kirt kortip kaymaduig
Kongiil berii yaymading Boldung ering bolmagu
Terciimesi

Sen gittin, neden bir sey sdylemedin? Sen basini ¢evirdin ve dondiin. Bana kalbini iméle etmedin.

Sen belki dyle bir sey oldun ki onu olmaman lazimdi.
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MESLEGI!

M. Semseddin Giinaltay (1883-1961)

(Tarih-i Islam Miiderrisi)

Latin alfabesine aktaran: Prof. Dr. M. Ciineyt Kaya

LU., Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Bolimii, Istanbul, Tiirkiye - mckaya@istanbul edu.tr

Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi’nde 1915 yilinda Medeniyet
tarihi, 1919°da Islam Kavimleri Tarihi, 1924 %te Dariilfiinun
IHéhiyat Fakiiltesi'nde Din-i Islam Tarihi ve Fikih Tarihi dersleri
veren M. Semseddin Giinaltay, énce Fakiilte sekreterligine ve
daha sonra da Fakiilte dekanligina atanmis, muhtelif idari
ve siyasi gorevlerinin yamisira Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi’nde  Ordinaryiis  Profesor olarak ders vermeye
devam etmigstir. Dariilfiinun Edebiyat Mecmuasi 'nda makale ve
cevirileriyle yer alan Giinaltay, 1931-1941 ylar: arasinda Tiirk
Tarih Kurumu Bagkanligi gérevini ifa etmis, vefat ettigi 1961
yilina kadar siyast hayatta da aktif olarak rol almustir.

Biiyiik mitefekkirler, zamanlarindaki en ytiksek
irfam1 temsil ettikleri i¢in istikbale de hakim olur, yalniz
harekat-1 fikriye ve terakkiyat-1 ilmiyenin degil, i¢timai,
dini, hatta siyasi harekatin da nazimligi roliinii ifa

ederler.

Bu nokta-i nazardan, Isldm’m ilmen en sasaa-dar

bir devri olan dordiincii ve hatta besinci asr-1 hicrilerdeki

M. Semseddin Giinaltay
(Siyasetci ve Bilim Insani)

inkisafat1 iyice ihata edebilmek i¢in dordiincii asrin miimessili, miiteakip asrin da nazimi da olmak

itibariyle Farab1’yi ilm1 manasiyla yakindan tanimamiz icap eder. Ciinkii Farabi, besinci asr-1 hicriye

kadar Islam aleminde parlayan eAzim arasinda, harekat-1 fikriye itibariyle en ziyade sayan-1 tetkik bir

sima, bu hareketin mahiyet ve siimuliinii bize en iyi tanittiracak bir dehadir. Ilmi fikirlerin harekati

ise ancak metotlar1 tecdid veya kainati yeni bir plan {izerine insa, yani yeni bir nazariye ile izah eden

deha-y1 felsefl ile anlasilabilir. Farabi de fitratin nadir yetistirdigi bu dehalardan biridir.

Gergi Islam Aleminde Cehmiye ve Mu‘tezile riiesasi ve bilhassa Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf ve ibrahim

en-Nazzam daha evvel bir hareket-i fikriye uyandirmis, Sabit b. Kurre, Ebl Ya‘ktb Ytsuf el-Kindji,

Ebu’t-Tayyib es-Serahsi ve Ebli Zeyd el-Belhi gibi miimtaz sahsiyetler de bu harekete miivazi ve daha

1 Sene 2, Say1 1, Mart 1338 (1922), s. 31-56.
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felsefi ikinci bir cereyan agmiglardir. Fakat bu suretle baslayan hareket-i felsefiye, ancak Farabi’nin
cevval dehasiyla inkisaf etmis ve bir sistem halini alabilmistir.

Hatta besinci asr-1 hicriden itibaren Ibn Sina’nin sulta-i irfanina miinkad olan bu feyyaz harekette
Farabi’nin yine biiyiik bir niifuzu mahsustur. Fakat Farabi’den miilhem olan Ibn Sind’nin sasaa-nisar
sOhreti, daha muntazam ve nispeten klasik addolunabilen asari, haksiz olarak, satih-bin nazarlarda
Farabi’yi golgede birakmistir. Mamafih Aristo’yu “muallim-i evvel” unvanmyla yad eden Islam
miitefekkirlerinin Farabi’yi de “muallim-i sani” vasfiyla tebcil etmis olmalarini, harekat-1 fikriyedeki
serefli ve yliksek mevkiinin takdir edildigine bir delil addedebiliriz. Ne kadar sayan-1 teessiiftiir ki,
sarkta ilmi ve felsefi hareket itibariyle bu kadar mithim bir sima olan Farabi, yine sarklilar i¢in adeta
mechul kalmigtir. Garp aleminde, Farabi’ye nispetle {igiincii, dordiincii derecede kalan eshasin bile
hayatlar1 en hurde se’nlerine kadar mazbut ve malum oldugu halde, sarkta bir mekteb-i felsefi temsil

eden bu biiyiik deha, bircok emsali gibi, miiphem ve miitehalif bes on satir icine gdmiilmiistiir.

Halbuki Farabi’nin ahlaki, i¢timai, siyasi ve hatta maba‘dettabii efkér ve nazariyatinda derin izler
birakmis olmasi pek tabiil olan hayatinin biitiin safahati, en ehemmiyetsiz hadiselerine kadar malum

olsaydi, tabil hem meslege hem de yasadig: asra daha iyi niifuz edilebilirdi.

Ciinkii beseriyetin ef*al ve sutnatini tasvir etmekle iktifa eden tarih, gizli ve samimi sebeplere
cikmaksizin bize ancak harici netdyici gosterebilmektedir. Tarihte harekati goriiyoruz, fakat bu harekati
idare eden fikri secemiyoruz. Halbuki tarihge-i ef*al ancak efkarin tarihi ile anlagilabilir. Bir asirda
ilmin hali gibi ahlakin, siyasetin, dini telakkinin hali de metafizigi yliksek nazariyelerle miiceb ve
muayyendir. Her devrin kanunlari, 6rfleri, ahlaki telakkileri, hatta sanayii o devirde hakim olan ahlaki,
dini, ilmi nazariyelere simsiki merbuttur. Demek
ki, felsefi fikirlerin inkigafati, terakkiyat-1
tarihiyenin mikyasidir. Pek ziyade beda‘i bir
cehre arz eden dordiincii asr-1 hicriye siiphe
yok ki Farabi nazariyatinin rehberligi ile niifuz
edebilecegimiz gibi, bu asrin ahlaki, mezhebi,
ictimai, siyasi, hatta sinai terakkiyatini takdire
vasita olacak kistasi da yine Farabi’nin efkar-1
felsefiyesinde bulabilecegiz. Halbuki bu efkar
iizerindeki tesiratr na-kabil-i inkar olan giizarisg-i

hayat, bizim i¢in pek az malumdur.

Fakat menfur diismanlarin, haksiz yere
akamet-i dimagiye ile itham etmek istedigi Tiirk
milletinin yetistirdigi bu nadire-i hilkat mechul
mii kalmalidir? Efkar ve nazariyatiyla asirlara
hakim olan, hatta nesrettigi hiizmelerle kurtin-1
vustanin zaldm-1 taassubu altinda bogulan garp
afakinda bile az ¢ok bir aydinlik acan Farabi,

hayat1 itibariyle az malum olsa bile asar-1
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mevcudesi tahlil edilmek suretiyle taninamaz mi1? Mamafih ihmalkar kalemlerin kaydedebildikleri
satirlar i¢cinde miitehalif noktalar telif ve birinde noksan olan cihetler digeriyle ikmal edilerek feylesofun

biitiin bir tarihge-i hayatini tasvire ¢alismak miimkiin ve bizim i¢in bir vazifedir.

Ebl Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug, {igiincii asr-1 hicri ortalarina dogru
Tiirkistan’da Seyhun vadisinde yesil mezraalar, sirin mescereler arasinda yiikselen eski Farab
sehrinde dogmustur.? Bir asker miitekaidi olan pederi Muhammed, Farab’in necip bir ailesine mensup
bulunuyordu. Fakat gencligi askerlikte yipranan Muhammed’in nispeten fakir bir hayat gegirdigi
anlasiliyor. Ismini vatanindan alan Farabi, cocuklugunu mevlidinin sdyedar ve ziimriidin bahgelerinde
gecirdi. Iptidai tahsilini de burada bitirdi. FArabi’yi hayatimin son giinlerine kadar mehasin-i tabiata
meftun birakan, cemiyetin tasannui alayis ve tecemmiilatindan ziyade tabiatin sade ve saf menazirina
mecbil eden temayiiliin derin menseini Farab bahgelerinde gecen bu ¢ocukluk devresinde arayabiliriz.
Hatta feylesofun bilahare zamanin sademat-1 kahriyla artan merdiim-girizligi de yine devre-i tufiiliyette
gecirdigi rustal hayatin bir neticesidir.

Uzlug ailesinin geng hafidi, bir nadire-i zeka idi. Her seyi bilmek, istiknah etmek, pek dar olan
muhitin haricine ¢ikmak istiyor, dimagi ilim ve irfan istiyakiyla yaniyordu. Fakat maarif-i aliyenin
heniiz layikiyla taammiim etmedigi Tirkistan’da muhtag oldugu resehat-1 irfan1 bulamiyordu. Bir
menba-1 marifet arastirmak emeli ile pek geng iken Iran’a kostu. Aristo’nun ¢ilgin tilmizinin enkaz-1
ihtirasint hala sinesinde saklayan bu eski iilkede aradigi ziilal-i irfan1 mebzilen bulabildi. Lisan-1
mahalliyi 6grendi. Bir¢ok bilyiik Gistatlardan taalliim etti.?

Fakat Tarhan-zide Farab’dan Iran’a ne zaman gitti? Nerelerde ve ne kadar miiddet kald1?
Kimlerden ve ne gibi ulim tahsil etti? Feylesofun hayat ve meslegi itibariyle haiz-i ehemmiyet olan
biitlin bu cihetler, maatteessiif bir perde-i zalam altinda kalmigtir. Halbuki bu noktalarin tenevviirii bize

feylesofun orijinal fikirlerinin menseini arastirmak hususunda emniyetli bir rehber olabilirdi.

O asirda iran’da ulim ve fiinin layikiyla intisar etmis oldugu gibi, birgok da dini mezhepler
tiiremisti. Her mezhep erbabi, umumi derslerle kendi mezhebini agiktan agiga veya az ¢ok kapali bir
tarzda, fakat her halde tehlikeden 4zade olarak nesr {i miidafaa edebiliyorlardi. Abbasiler’in mevki-i
iktidara sutiduyla baslayan bu devir, hiirriyet-i fikriye itibariyle miistesna bir hususiyetle ibtidar etmisti.
Bu vaziyetten en ¢ok istifade eden mintikalar da bilhassa Irak ile Iran idi.

Bu hittalarda kadim Hint, Iran, Yunan, Sabii, Nabati, Mani edyan ve felsefelerinden miilhem olan
fikirler, ilmi mahfellerin serbest miinakasalarina mevzu oluyorlardi. Bir¢ok miitezad ve miitehalif efkar
ve mezahibi temsil eden ve umumi bir 1tlak ile “miitekellimin” namini alan zevat, Irak ve Iran’1 birer
sahne-1 miinazara ve cidal haline sokmuslardi. Her yerde, her mecliste, her dershanede bir mezhep veya
bir meslegin prensipleri miidafaa ediliyor, diger mezhep ve mesleklerin ret ve cerhine calisiliyordu.

2 Ibn Hallikan, c. 2, s. 76 ve Ibn[ii’l-]K1fti, Tédrihu I-hukemd, s. 182 ve Ibn Ebi Usaybi‘a, c. 2, s. Farab Seyhun Nehri maverasinda
Sas ile Balasagun arasinda vaktiyle pek mamur bir belde idi. Sahib-kiran Timur, bildhare Otrar namini alan Farab’da vefat
eylemistir. Harzemsahlardan Kutbiiddin Muhammed zamaninda Cengiz ordular garba dogru akmaya basladigi hengdmede ilk
evvel dnlerine tesadiif eden Farab’1 tahrip etmislerdir. Bu eski mamur sehir simdi bir harabe halindedir.

3 Ibn Hallikan, s. 72.
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Tahsil icin iran’a kosan Farabi gibi atesin bir zekdnin bu mezheplere, bu fikri cereyanlara kars1
lakayt kalamayacag tabiidir. Fakat iran’da iken hangi mezhebi iltizAm etmis, hangi cereyana taraftar
olmustu? Bu cihetler de tarih i¢in muzlim kalmistir. Kendisinden daha evvel diger bir meslektasi Ebli
Zeyd Belhi evvelce mezahib-i Sia’dan Imamiye mezhebine miintesip iken bir hiisn-i tesadiif kendisini
el-Kindi ile birlestirmis, bu sayede bu atesli Sii, bir feylesof-1 Messai olmustu. Yine evvelce hayatini
zabt-1 ehadise hasr etmis maruf bir muhaddis olan Eb Ma‘ser Ca‘fer b. Muhammed el-Belhi, fiintin
ve felsefe miimessili el-Kindi’nin en bi-aman muarizlarindan iken bilahare ulim ve felsefeye intisap
ederek Arap feylesofunun en samimi bir dostu olmustu. Acaba Farabi de boyle bir istihale-i fikriye ve
mezhebiye gecirmemis midir?

Farab1’yi tarihi muayyen olmayan bir zamanda Bagdat’ta gorliyoruz. Tarhan-zade nin o tarihlerde
merkez-i irfan olan Daru’l-hilafe’ye, tevsi-i malumat maksadiyla gitmis oldugu anlasiliyor. Burada
evvela miiskilatla ifade-i meram ettigi Arap lisanin1 tahsil ediyor. Nispeten az bir zaman zarfinda en
yiiksek mevzulara dair Arapga asar kaleme alabilecek bir kudret iktisabina muvaffak oluyor.*

Farabi’nin Daru’l-hilafe’de gecen tahsil hayati, pek elimdir. Geng¢ dahi burada yoksullugun
merhametsiz pengeleri altinda kivranmis, ezilmistir. Fakat bu vaziyet karsisinda kendisini ye’se
kaptirmamuis, bilakis tevali-i mesaib nispetinde tahsile olan sevki artmis, varligini kemiren fakr u
ihtiyaca ragmen azmine bir an bile fiitlr ariz olmamustir.

Farabi’nin hengam-1 tahsilinde Bagdat’ta ulim ve felsefe meshur Ebt Bisr Metta b. Y{nus
tarafindan temsil ediliyordu.® Farabi’nin, bir miiddet sonra bildhare samimi dostu ve muérizi olan Metta
b. Ysinus’un derslerine devama baslamis oldugunu gériiyoruz. Ibn Yiinus bu esnada Aristo’nun mantik
kitabini tedris ve serh ediyordu. Selis ve nafiz ifadesi, yiizlerce talip tarafindan zabt olunuyordu. Farabi
de atesin bir sevkle bu dersleri dinledi. Sohretli tistadin bilahare siki bir intikaddan gecirdigi takrirlerini
zabt etti. Tuttugu notlar yetmis defter teskil ediyordu.®

Tarhan-zade, bir miiddet sonra bir taraftan tederriis
ederken diger taraftan da tedrise basliyor: O tarihte ilm-i
nahivde miitebahhir olan Ebl Bekr b. Serrac’a mantik okutuyor,
kendisi de Ibn Serric’dan ilm-i nahiv okuyor.” Ayn1 zamanda
cilginca bir azim ile riyaziyat, hey’et, tabliyyat, el-kimya
ve tip tahsil ediyor. Bu aralik, Bagdat’i terk eden bir dostu,
kitaplarini emaneten Farabi’ye birakiyor. Tarhan-zade, ekserisi
Aristo[’nun] Ma ba‘de t-tabi‘a terclimelerinden ibaret olan

bu kitaplar1 miitalaaya bagliyor. Okudukga sevki artiyor: Her

birini defaatle hatmediyor.® Bu suretle namii teyit edecek Kazakistan 20 Tenge’sinde Farabi tasviri
4 Tbn Hallikan, Vefeyatii’l-a ‘yan, c. 2, s. 76.

5 Ibn Ebi Usaybi‘a, c. 2, s. 134.

6  ibn Hallikan, c. 2, s. 76.

7  Ibn Ebi Usaybi‘a, c. 2, s. 136.

8 Ibn Hallikan diyor ki, Farabi’nin vefatindan sonra ele gecen Aristo’nun Kitdbii'n-nefs’i zahrinda Faribi’nin kendi

kalemiyle “Bu eseri yiiz defa okudum...” yolunda bir fikra goriilmiistiir. Farabi hayatinda da Aristo’nun Kitdbu 5-semd i t-
tabi T namindaki eserini kirk defa okudugunu soylermis.
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saha-i tetebbuu bulan Farabi, oteden beri Sabiilerin merkezi olan Harran’a kosuyor. Altinci asr-1
miladiden itibaren felsefe-i kadimenin en ¢ok inkisaf ettigi beldelerden birini teskil eden Harran bu
tarihte Ydhanna b. Haylan naminda bir feylesofun tedrisatiyla séhret bulmustu.’

Biri Bagdat, digeri Harran’da, Iskenderiye ve Yunan felsefelerini temsil eden ibrahim Mervezi
ile Y@thanna b. Haylan, Antakya Mektebi’nin son miimessili olan Mervli bir iistattan taalliim etmislerdi.
Ibrahim Mervezi, ismi gegen Mettd b. Y{inus’u yetistirmis oldugu gibi, Yihanna b. Haylan da Farabi’yi
yetistirecekti.'

Hiristiyan Mettd b. Y{inus’un felsefeyi bir Islam’dan, Miisliiman Farabi’nin de gayrimiislim
Ythanna’dan taallim etmis olmalari, o asirda Miisliman alemindeki hiirriyet-i fikriye hakkinda bizi
pek giizel tenvir edebilir.

Farabi’nin ikmal-i tahsil etmek iizere Harran’a vuku bulan bu seyahatinden yalniz ibn Hallikan
bahsetmistir. Meslek ve nazariyati itibariyle pek ziyade haiz-i ehemmiyet olan bu seyahat, gariptir ki,
feylesofun ahiran Misir’da tab‘ edilen asarina medhal olarak kaleme alinan terceme-i halde de siikiit
ile gecistirilmistir. Bu seyahatin Farabi hakkinda miihim tetkikatta bulunan bir kisim miistesriklerin
nazar-1 dikkatinden kagmis olmasi da sayan-1 hayrettir. Bu ziih{ilii miistesriklerin tetebbuatina esas olan
Ibn Ebi Usaybi‘a ile Ibn[ii’l-]Kifti’nin bu meseleden bahsetmemis olmalarina haml edebiliriz.

Halbuki tarih-i ulim ve felsefe itibariyle bu seyahat pek mithimdir. Ciinkii Farabi, Sabiilerin
merkezi olan Harran’da bunlarin din ve felsefeleri hakkinda pek miihim tetebbuatta bulunmustur. Aristo
felsefesinden farkli olan nazariyatindan bir kisminda bu tetebbuun derin izleri mahsustur. Sark ulemasi
arasinda cevval zekasi, vasi® tetebbuu ile bir harika oldugunu ispat eden Harranli ibn Teymiyye, Farabi

nazariyatindaki bu teessiird, ilk defa sezmis olmak suretiyle niifuz-1 nazarini bir daha gostermistir.

Halife el-Muktedir Billah
zamaninda vefat eden Y{ihanna b. Haylan,
Yunan ve Iskenderiye felsefesine hakkiyla
vakif bulunuyordu. Harran’a ¢ekildikten
sonra hayatin1 felsefe ve diniyata hasr
etmisti. Farabi, kendisinden Aristo’nun
Kitdbu’l-Burhan’ it ikmal ettigi zaman,
felsefe-i kadimeyi, hutit-1 umumiyesi
itibariyle ihata etmis bulunuyordu.

Farabi’nin  emaneten nezdine
birakilan felsefi kitaplar1 o kadar
derin bir sevk ile tetebbua atilmasi,

miiteakiben Harran’a giderek ayni The School of Athens (Raffaello Sanzio da Urbino)

9  Yihanna'nin pederinin ismi muhtelif tarihlerde az ¢ok farkl bir surette mazbuttur. Ez-ctimle Uyunu 'I-enba ile Tarihu’l-
hukema’da “Haylan”, Mu ‘cemii’l-biilddn’da “Cilan”, Vefeydtii'l-a ‘yan’da “Haylan” [o3\=a], ed-Delci’nin el-Feldke ve’l-
melfitkin unvanl eserinde “Hablan” sekillerinde kaydolunmustur.

10 Lucien, Leclerc, Histoire de la médecine arabe. ibn Ebi Usaybi‘a, c. 2, s. 135.
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zamanda diniyatiyla ugrasan bir feylesofun halka-i tedrisine girmesi, daha iran’da iken dini cepheden,
felsefl mevzularla karsilasmis oldugu hakkindaki tahminimizi teyit edebilecek hadiselerdir. Ciinkii bu
mevzulara kars1 gosterdigi sevk ve alakadarlik, 6tenden beri zihninin bir siirii siiphelerle kemirilmekte
olmasiyla kabil-i izahtir.

Farabi’nin Harran’dan yine Bagdat’a donmiis oldugunu goriiyoruz: Tarhan-zade Daru’l-hilafe’de
nesr ve te’life basliyor. Aristo’nun mantik ve felsefeye ait eserlerini serh ediyor. Ekser-i te’lifatini

burada kaleme aliyor.

Farabi’nin Bagdat’ta ka¢ sene kalmig oldugu, tahsilini ikmal ettikten sonra nasil bir hayat
gecirdigi mechuldiir. Tarhan-zade’nin Bagdat’a geldigi zaman yirmi, yirmi bes yaslarinda oldugunu
tahmin edersek, hicretin 330 tarihinde Dimagk-1 Sam’a gitmis olmasina nazaran, Daru’l-hilafe’deki

miiddet-i ikameti, tahsil zaman1 da dahil olmak tizere kirk seneyi miitecaviz olmak icap eder.

Halbuki hicretin takriben 288 tarihinden 330 tarihine kadar imtidad eden bu devre, Bagdat’in
gerek siyaset ve gerek miicadele-i mezhebiye itibariyle en karigik zamanlardir. Tiirk feylesofu bu
miiddet zarfinda, birincisi el-Mu‘tazid Billah (h. 279-289) ve sonuncusu el-Miittaki Lillah (h. 329-333)
olmak tiizere alt1 halife gormiistiir.

Behist-abad, biitiin bu halifeler zamaninda ya bir asi vali ve emirin tehditleriyle titremis, ya dahili

ihtilal gulgulesiyle dolmus, yahut mezhep nizélarinin igkal-i hiininine sahne olmustur.

Farabi, irkdaglarinin sultasi altinda buldugu Daru’l-hilafe’de, bir elmai i¢in ruhi, i¢timai, imani
tetebbu ve istintdca pek miisait bir muhitle karsilasmisti. Enzar-1 istibsari, her giin bunlardan biriyle
alakadar yeni bir se’ne, yeni bir hadiseye sahit oluyordu.

Daru’l-hilafe el-Mu‘tazid’la Tiirk prenslerden Misir ve Suriye sultant Humareveyh’in kerimesi
Katru’n-neda’nin dastan-1 alem olan velimelerinin israf ve sasaasiyla sermest iken, el-Cezire nin centib
havalisinde yalmz hilafetin degil, islamiyet’in de temelini sarsacak yeni bir mezhep intisar ediyor, yeni

yeni facialar bag gosteriyordu. Farabi bu miithis dramin en acikli sahnelerinin temasa-geri oldu:

Karamita’nin hunhar reisi Ebti Tahir Cenndbi’nin Keldaniye’yi mazlum kanlarina boyayarak
Bagdat kapilarina dayandigimi gordii. Mekke’de katl-i am edilen huccac naaslariyla zemzem kuyusunun
dolduruldugunu isitti. Siitre-i Ké&be’nin pargalanmasi, Hacer-i esved’in “hicr’e nakli gibi imanlari
tirperten tecaviizlerin hasil ettigi tesiri izale i¢in Bizans el¢ilerinin kabulil vesilesiyle Daru’l-hilafe’de

tertip edilen muhtesem alaylar1 temasa etti.

Iki defa hal‘ edilen, tek bir giin hiikiimet siiren, gdzleri oyulan halifeler gordii. Magrib’de
Ubeydiyytn’nun, Misir’da Aksidler’in, Musul’da Hamedaniler’in, Fars’ta Biiveyhiler’in istiklal ilan
ettiklerine dair gelen haberlerin, sefil ihtiraslara mesher olan Daru’s-selam’da ne kadar elim bir acz ve
teslimiyetle karsilandigina vakif oldu.

Siyaseten bu derece feci bir kesmekes icinde yiizen Daru’l-hilafe’de mezhebi vaziyet daha
stzisli idi: Bir taraftan meshur Ibnii’r-Ravendi, el-Ldmi‘, Kadibii z-zeheb ve ez-Ziimiirriide ve emsali
eserleriyle ilhad ve zendeka nesr ederken Hallac b. Manslr da glind giin garibelerle bir kisim zavallilari
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ulthiyetin kendisine huldl ettigine inandiriyor,
gulat-1 Sia’dan Selmegani, siirii arasinda huldl
ve tenastih akidesi nesrine ¢alistyordu.

Bu garip adamlarin feci akibetlerini
mirsad-1 ibretten temasa eden Farabi, biitiin
bu maceralar arasinda gulat-1 Hanabilenin
tagkin tahakkiimlerine de sahit oldu. Bagdat’in
Harunurresid ve el-Me’min devirlerindeki
ruhunun ne kadar degismis oldugunu gdsteren
bu tahakkiim, fecaati nispetinde ibret-bahs idi:

Islam rasyonalistleri addedebilecegimiz
firka-i I“tizal’e miitemayil olan Halife Me miin,
Imam Ahmed b. Hanbel’in, Kur’an’in mahlik
ve muhdes olmadigi kanaatinde sebatindan
nasi, zincir-bend olarak Bagdat’tan Tarsus’a

.. . . n A E (870 — 950)
sevkini emretmis ve bu emir Daru’l-hilafe’de zamanioa en yalan olan Abbasi devr resim usultn-

maldm eskali vechile, Prof. Dr. Siiheyl ver
Tib Tarihi Enstitiisiince tab’ettirilmigtir. Fara-

en kiigiik bir sada-yi1 itiraz yiikselmeden icra bu minyatirden afaltlarak bastims e
edilmisken, el-Muktedir zamaninda hiikiimetin

aczi ylizinden merkez-i hilafet mifrit
Hanbelilerin hiikiim ve niifuzu altina diismiistii:

“Gulat-1 Hanabile” denilen cehele-i mutaassibe, hilafet makaminin zaafindan bi’l-istifade
mesalih-i nasa miidahale ediyor, enzar-1 tecessiislerini fikir ve imanlara kadar uzatiyorlardi. Hatta
nebiz aramak bahanesiyle meskenlere tecaviiz ediyor, mezheplerine mugayir gordiikleri asari, bilhassa
miiellefat-1 fenniye ve felsefiyeyi gasp ve ihrak ediyor, kiitliphaneleri dolanarak bulabildikleri bu gibi
kitaplar1 imhadan ¢ekinmiyor, ellerde, evlerde tesadiif ettikleri alat-1 misikiyeyi pargaliyorlardi.

Felsefe ve miisikinin meftunu olan Farabi, bu galeyan muvacehesinde kim bilir ne kadar derin
ve gizli 1zdiraplar ¢ekmis, belki de agir hakaretler gérmiistiir! Muhammed b. Cerir gibi ziihd ve ittikas,
vasi‘ irfan1 ile miimtaz biiylk bir miifessir mii¢tehidi, rafizi ve miilhid diye teshir eden, vahsiyane
kinlerini vefatindan sonra bile yenemeyerek cesedini kabrinden ihragla ihrak edeceklerini ilan eden'!
bu cahil giiruhun ta‘n u tecaviiziinden Farabi gibi bir hakimin azade kalamayacagi pek tabiidir. Nasil ki
Farabi’nin Bagdat’tan Sam’a gitmeye mecbur oldugu sene vefat eden (h. 330) mezheb-i Ehl-i Siinnet
imam ve miidafii Ebu’l-Hasen el-Es‘ari de bu mutaassiplarin tesniinden kurtulamamis, kendisi tekfir,
mezhebine intisap edenlerin de kanlar1 tahlil edilmistir.

Fakat gulat-1 Hanabilenin Farabi hakkinda bu iki biiylik imama reva gordiikleri derecede sedid
davranmadiklar1 anlasiliyor. Bunu uzlet-giizin feylesofun halka muhélatattan ictindb ederek ancak
giizidelerle temasta bulunmasina, eserlerinin de bu adamlarin daire-i idrakinden pek yiiksek olmasina
haml edebiliriz.

11 Ebu’l-Velid ibn Sahne, Ravzatii'I-mendzir fi ahbdri’l-evdil ve l-evihir (bi-hamisi Miiriici z-zeheb), s. 8 (Misir tab‘1).
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Farabi’nin Bagdat’ta gecirdigi uzun miiddet zarfinda Harran’dan baska bir yere gidip geldigine
dair muhtelif miiellefatindaki terceme-i halinde hi¢bir kayit yoktur. Fakat Kesfii z-ziiniin’un ileride
temas edecegimiz Metadli‘ hasiyesinden menkul bir fikrasina gore Farabi’nin bu miiddet zarfinda
bir aralik Maveralinnehir’e belki de memleketine kadar gidip geldigini kabul edebiliriz. Bagdat’tan
suret-i kat‘iyede Sam’a azimetinden evvel ve Harran[ ‘a] avdetinden sonra olmasi icab eden bu seyahat
esnasinda Al-i Saman hitkiimdarinin tavsiyesiyle ez-Ta ‘limii 5-sdni unvanh biiyiik eserini kaleme almis

olmas1 muhtemeldir.

Hicretin 330 tarihinden Daru’l-hilafe Bagdat, bir taraftan Hanbelilerin feveran-1 taassubu, diger
taraftan muhteris Gimeranin tecebbiirleriyle oturulamayacak bir hale gelmisti. Birgok miicadelattan
sonra Basra valisi Ibn Beridi hunhar Deylemiler’den miitesekkil bir ordu ile Bagdat’1 istila ve Halife el-
Miittaki Lilldh’1 oglu ve yirmi nefer-i siivari ile Musul’a firar ederek Al-i Hamedan’dan Nasiruddevle’ye
ilticaya mecbur edince, behist-abad, bir dizah-1 bela olmustu. ibn Beridi’nin bi-aman zebanileri, sehri
bastan baga garet ettikten baska ahaliye de insanliga yakismayacak muamelat-1 senia ve emsali na-
mesbik mezalim-i miidhise icrasina tasaddi etmislerdi.

Farabi’nin hassas ruhu bu facialara tahammiil edemedi. Yasi, metaib-i seferiyeye tahammiil
olamayacak kadar ilerlemis olmasina ragmen mazlumlara maktel halini alan Bagdat’tan uzaklagti. O
sirada Misir sultan1 Aksid Muhammed b. Tugc tarafindan istila edilen Dimagk-1 Sam’a gitti.

Feylesof Bagdat’ta iken bagladigi bazi eserlerini burada ikmal ettigi gibi silsile-i miiellefatina

yeniden yeniye daha bazi asar ilave eyledi.

Mehasin-i tabiatin meftunu olan Farabi, Suriye’de daha asude bir muhit bulmus, daha serazad
yasayabilmistir. Hayatinin son senelerini ya yesil bir agacin los gdlgesinde tabiatin giizelligini temasa
ederek veya latif bir ciiybarin hazin zemzemelerini dinleyerek gegirmis, bir taraftan da telif ve tedris ile
mesgul olmustur.

Ebkdru’l-efkar miiellifi Seyfeddin Ali b. Amidi, Farabi’nin evail-i hayatinda Dimask’ta bostan
bekeisi oldugunu, fakat felsefeye merakli oldugundan bos zamanlarini tetebbudta hasr ederek tekemmiil
eyledigini, fakr haline mebni, geceleri muhafizin kandilinden bi’l-istifade sabahlara kadar miitalaa ile
mesgul oldugunu soyliiyorsa da'? bizce bu iddia mukarin-i hakikat degildir ve olamaz. Ciinkii Farabi,
Sam’a ancak evahir-i hayatina dogru gitmistir. [lim ve dirayetiyle kendisini tanitmis, bircok miiellefatyla
her tarafta istihar etmis yetmislik bir hakimin bostan bekgiligi etmesi ise o asirda erbab-1 kemale olan
tevecciih itibariyle miisteb‘iddir. Amidi’nin beyanati, feylesofun evail-i hayatinda iran veya Bagdat’ta
pek fakirane bir hayat gegirmis oldugunu, geceleri miitaladtina devam i¢in bek¢iye refakat ile kandilden
istifade ettigi yolundaki rivayetten muharref olmalidir. Tab‘an inziva-giizin olan Farabi'nin ekser-i

evkatint Sam’in bahgelerinde ge¢irmis olmasi da bu muharref rivayet i¢in miieyyide olmustur.

Amidi bu iddiay1 miiteakip feylesofun Suriye’de gegen hayatindan bahsederken “Sam’da fazh
zahir ve san1 azim oldu. Asari her tarafta istihar ederek tilmizleri cogaldi. Nihayet zamaninimn feridi,

12 Terceme-i Ebi Nasr Farabi (Misir tab‘1).
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vaktinin allamesi oldu” diyerek iddiasinin ¢iiriikliigliinii bizzat gostermistir. Miiverrihlerin siikitla
geemis olmalarina ragmen Farabi’nin hicretin 334 tarihinde Sam’da vefat eden Aksid b. Tugc’un
mazhar-1 ihtiram1 oldugu kabul edilebilir. Feylesofun Aksid’in vefatindan sonra bir aralik Misir’a
gitmis olmasina nazaran Sam’da iken Aksidzadelerin atabeyi meshur Kafir ile de tanisip sevigmis
olmasi ihtimalden hari¢ degildir.

Farabi’nin Misir’a tarih-i azimetini suret-i kat‘iyede tayin ettirecek deldil mefkiiddur. Yalniz
baz1 kuytdattan feylesofun 337 senesinde Misir’da bulundugu anlasiliyor."”® ibn Hallikan, hicretin 331
senesinde Sam’da gordiiglimiiz Farabi’nin burada ¢ok kalmayarak Misir’a hareket etmis oldugunu

tasrih etmesine nazaran bu tarihi 332-337 seneleri arasinda taharri etmemiz zaruridir.

Anlagildigima gore Farabi, zenci Kafir’un vesayeti altinda bulunan Aksidzade Ebu’l-Kasim
Ahmed Uniiciir’un (334-349) ancak resmen hakim oldugu Misir’da uzun miiddet kalamamis, belki 337

senesinde Halep’e donmistiir.'

Hicret’in 333 senesinden beri Halep ve havalisi Al-i Hamedan’dan Seyfiiddevle Ali b. Ebi’l-
Heyca idaresinde bulunuyordu. Seyfiiddevle, Halep’i Aksid namina idare eden Ahmed b. Sa‘id el-

Kilab1’den aldiktan sonra hem askeri bir karargdh hem de ilmi ve edebi bir mahfel haline koymustu.

Bagdat halifeleri, emirii’l-iimeralarin tesadiim-i ihtirasati arasinda didinirken Seyfiiddevle de
Malatya havalisine kadar sokulan Bizans ordulariyla carpistyordu. Harp sahnelerinden avdet ettikten
sonra da ya bu zaferleri teyit eden Miitenebbi, Ebl Firas el-Hamedani, es-Seriyyii’r-rifa, en-Nami, el-
Bebbega gibi meshur sairlerin tannan kasideleriyle sermest veya biiyiik alimlerin samimi miinazaralarini

dinlemekle miiftehir oluyordu.'s

Seyfiiddevle Farabi’yi Halep’te birgok ulema ve tideba ile hem-bezm iken kabul etti.'® Sohreti
her tarafta sayi olan feylesof bu mecliste san ve irfanina layik bir surette mazhar-1i‘zaz oldu.

Fakat emirin etrafindaki ulemadan bir¢ogu bu miitebahhir ve cliretkar hakimi siki bir
imtihandan gecirmek istiyorlardi. Sarayda huzur-1 emirde mithim bir miinazara vuku buldu. Farabi
irad edilen sualleri derin bir vukuf, selis bir ifade ile birer birer izah etti. ifadesindeki cezilet,
irfanindaki viis‘at, miinazirlarint mebhat birakmisti. Hatta bazilart mevki ve vaziyetlerini unutarak
feylesofun takrirlerini zabta bagsladilar!.. Bu hadise Farabi’nin Seyfiiddevle nazarindaki mevkiini bir
kat daha i‘la eyledi. Prens artik bu irfan gencinesini birakmak istemiyordu. Kendisine yiiksek bir
maas tahsis etti. Fakat Tarhan-zade hakikaten feylesofane bir hayat gecirmekte oldugundan bu maast
kabul etmedi. Maiseti i¢in kafi gordiigli yevmiye dort dirheme yani bes kurusa kanaat eyledi. “Zira
ezhed-i nas olup mail-i maas ve mesken ve libas degil idi. Onun i¢in dort dirhem fizre iktisar ve
kanaat ihtiyar eyledi.”"”

13 Terceme-i Ebi Nasr Farabi, bc (Misir tab‘1).

14 ibn Hallikan, c. 2, s. 77. Ibn Ebi Usaybi‘a, c. 2, s. 134.

15 Clement Huart, Littérature Arabe.

16 Tbn[nii’l-]Kifti, s. 183.

17 Taskdpriizade, c. 2, s. 342. ibn Ebi Usaybi‘a, c. 2, s. 134. Ibn Hallikan, c. 2, s. 76.
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Farabi’nin yiiksek ruhu, mehasin-i tabiat kadar misikide de bir nekha-i ilham buluyordu. Tiirk
feylesofu masikinin sadece bir meftunu degildi. Belki nazariyat ve sanat itibariyle misikide de biiyiik
bir iistat idi. Seyfiiddevle’nin en yiliksek mevzularin miinakasasina, en parlak siirlerin insadina hasr
ettirdigi irfan meclisleri, daima Farabi’nin maharet-i {istadanesini ispat eden nesat-bahs bir bezm-i

tarabla nihayetlenirdi.

Onuncu asr-1 hicr ricalinden bir Tiirk ansiklopedistin Ibn Hallikdn’dan terciime ettigi su satirlar
bu meclislerden birini canli bir surette tasvir etmektedir: “Pes, kalb-i emirde riitbe-i seyh Farabi caygir
olup enva‘-1 tazim ile mecliste cimlesine takdim edip seyh dahi cemi‘-i fiinlindan tekelliim ve climle-i
huzzar-1 meclise galebe ve tekaddiim edip pes Seyfiiddevle cay-1 tenhaya varip onunla halvet ve tenhaca
musahabet edip ba‘dehil bade icmek caiz midir? deyip Seyh “degildir” deyip “ya sema‘ caiz midir?”
deyip seyh dahi “ne‘am” deyip, “pes alat-1 lehv i tarab ve esbab-1 stir u segab ihzar olunup hi¢bir kimse
alet-i sazinm tahrik etmedi illd seyh onu red ve ta‘yib ile {iziinii ta‘rik eyledi. Ba‘dehi meyanindan bir
harita ihrac edip acip i¢inden birka¢ ud ve sestar ¢ikarip ve onlar1 bir semt ile terkib edip bir gline la‘b
eyledi ki climle hazir olanlar bi-ihtiyar hande eylediler. Ba‘dehli ol semti tagyir edip bir tarikle dahi
terkib edip yine darb edicek climlesi girye eylediler. Ba‘dehii yine fek edip tertib-i ahar ile tahrik edicek
climlesine nevm galip olup hatta bevvab dahi naim olicak seyh kaim olup onlar1 niydmen koyup kendisi
cikip gitti. Hatta rivayet olunur ki “kanun” dedikleri alet dahi Farabi’nin terkibidir...”!8

Su satirlar, Farabi’nin felsefe kadar miisikide de nadir bir Gistat oldugunu natik olmak itibariyle
sayan-1 ehemmiyettir. Su kadar ki, iistadin sanattaki maharet-i dahiyanesini anlatmak icin biraz

miibalaga tecviz edilmistir.

Farabi ulim ve felsefedeki tebahhuru, masikideki mahareti ve bunlara inzzmam eden uluvv-i
cenabi ile Seyfiiddevle’yi teshir etmisti. Kahraman emir, seferlerinde bile feylesoftan ayrilmak
istemiyordu. Hatta Sam’a vuku bulan seferinde Farabi’yi de beraber gotiirmiistii. Fakat miitemad1 bir
sa‘y ile yipranan ihtiyar feylesof, hayatinin son giinlerini yasiyordu. Sinni sekseni bulmus, kuva-y1
bedeniyesi tiikenmisti. Meta‘ib-i seferiye kendisini daha ¢ok diisiirdii. Nihayet hicretin 339. senesi
Receb’inde (m. 950) pek ¢ok sevdigi Sam’da meftun oldugu mehasin-i tabiata karsi ebediyen gozlerini
yumdu! Seyfiiddevle’nin de istirak ettigi glizide bir cemaat, esk-bar olarak bu timsal-i irfan1 zahir-i
Dimagk’ta Babii’s-sagir haricinde ihzar edilen matmiire-i ebediyesine tevdi eylediler..."

Farabi, kendisinden sonra gelen Ibn Sinad ve ibn Riisd gibi hayat-1 siyasiye dagdagalarina
atilmamig, miinhasiran ilmi bir hayat yasamis, hatta vefatina kadar milli elbisesini degistirmemisti.
Halep’te Seyfiiddevle ile ilk miilakatinda bir¢cok mesahirin de hazir oldugu meclis-i emire ziyy-i etrak
ile girerek nazar-1 dikkati celb eylemisti.?

Uytinu’'l-enbad ve Vefeyatii’l-a ‘yan’da Tiirk hak[1]minin edebiyatla da ugrasmis oldugu kayit ve asar-1
si‘riyesinden bazi pargalar derc edilmistir. Fakat Farabi’nin es‘arinda meshtf-1 garam bir ruhun terenniimat:

18  Mevzii ‘atii I-uliim, s. 342. Ton Hallikan, s. 77.
19  Vefeyatii’l-a‘yan, c. 2,s. 77.
20 Vefeyatii’l-a‘yan, c. 2,s. 77.
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degil, miitefekkir bir dimagin mesbi ‘-1 hikmet miilhemati duyuluyor. Bu itibarla Farabi’nin es‘arina efkar-1
felsefiyeyi muhtevi manzum vecizeler nazariyla bakmak daha muvafiktir. Mamafih [bu] parcalar arasinda
feylesofun gengliginde maruz kaldig1 alam ve mesakkin gizli ve derin acilart mahsus olanlar da vardir.
Farabi uzlet-giizin olmasi esbabini, hikmetle memziic olan su pargada ne giizel tasvir ediyor:*!
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Farabi’nin su pargasi ise efkar-1 felsefiyesinin ma‘kesidir:
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ed-Delci de el-Feldketii ve’l-melfitkin unvanli eserinde Tiirk feylesofuna Acem hakimi Omer
Hayyam’in rubailerini andiran soyle bir kita isnad ediyor:
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ed-Delci bu kitay1 Uyiinu 'l-enba’dan nakletmis oldugunu haber veriyor. Fakat Uyiinu ’l-enbd’in
Misir’da matbu niishasinda bu kitaya tesadiif edemedigimiz gibi hi¢bir yerde de Farabi’nin bade-i la‘l-
giin diiskiinii oldugunu ima eden bir fikra géremedik. Bilakis Ibn Hallikan, hususi bir bezm-i tarabda
Seyfiiddevle tarafindan 1zhar olunan ays ii niis arzusuna Farabi’nin muhalefet ettigini tasrih etmektedir.
Farabi’nin pek nezih gecen hayati, miinevver ve cezbe-dar ruhu, yiiksek irfani1 ve biitiin bunlara
inzimam eden vera‘ ve ittikasi, temeyyiiz-i ahlaki nazar-1 itibara almirsa Delci’nin isnadint mukarin-i
hakikat gébrmemek icab eder.

Farabi, kurin-1 vustanin diger biiyiik hakimleri gibi ulim-1 tibbiyye ile de istigal etmis ise de bilfiil
tababette bulunmamigtir. Tarhan-zade, tarihte yalmz bir feylesof degil, miitebahhir bir ansiklopedist,
miiteverri® bir nahrir olarak da taninmistir. islam miiellifleri kendisini tebcil-kar bir lisanla yad etmis,
muarizlari bile atesin zekasini, vasi‘ irfanini itiraf mecburiyetinde kalmiglardir.

Miilik-i Eyyibiye viizerasindan ibn[nii’l-]Kifti’nin Farabi’ye tahsis ettigi sahifelerde su satirlart
goriiyoruz: “Farabi, hikmette biitiin akranina tefevvuk etmis, tahkik hususunda onlar1 gegmistir. Kiitiib-i
mantikiyyeyi serh ve mantigin gavamizini izhar, sirlarini kesfederek herkesin muhtag oldugu seyi,

21 1ibn Ebi Usaybi‘a, c. 1, s. 138.

22 Bubeyit Vefeydtii’l-a ‘yan’da su suretle mukayyettir: Jazals (za ¥ s pall Loy /W alia Hla lall L
23 ibn HallikAn bu musra1 su suretle zabt etmistir: 8 sise a8 5 ddais e

24 Tbn Hallikan bu misrai su suretle zabt etmistir: JS s 8 (48Ul 13l
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ibaresi sahih, isareti latif birtakim kitaplarda
cem etmistir. Hatta el-Kindi ve baskalariin
siaat-i tahlil ve enha-i talimden gaflet ettikleri

hususata da isaret eylemistir.”*

Tababete intisabi itibariyle Farabi’den
bahseden Ibn Ebi Usaybi‘a, feylesofumuzu
daha canli bir surette tasvir ediyor: “Farabi
kamil bir feylesof, fazil bir imam idi. Ulim-1
hikmiyede miitebahhir, ulim-1 riyaziyede
miiteberri‘, nefsi zeki, zekasi kavi bir sahsiyet-i
miimtaze idi. Alayis-i diinyeviyeden ictinab ve
yasayabilecek bir seyle kanaat eder, felasife-i

miitekaddiminin siretinden ayrilmazdi.”?

Ibn Hallikan’1n kadirsinas kalemi de su
satirlar1 yaziyor: “Farabi, Islam feylesoflarinin
en biytugiudir. Vakif oldugu filininda hig
kimse onun mertebesine ¢ikamamistir. Hatta
Ibn Sina bile Farabi’nin eserlerinden pek cok

istifade ettigini bi’l-miindsebe kitaplarinda
2927

itirafa mecbur olmustur.

ESEE IR,
Ebu’l-Ferec de feylesofumuz hakkindaki S e

takdirini “Farabi’nin mantik, tabityyat, ilahiyyét Farabi’nin Kazakistan’daki bir heykeli

ve siyasiyyata ait kitaplar aksa’l-gdyata vasil
olmustur” fikrasiyla icmal etmistir.

Onuncu asr-1 hicrd ricalinden bir Tiirk ansiklopedisti, zeka-i millinin bu héle-i serefini su satirla
tebcil ediyor: “Farabi, felasife-i islam beyninde ciimleden ekber ve bunun muhati olan fiinin, sirinden
evfer ve ekserdir. Higbiri onun mertebesine vasil ve haiz oldugu riitbeye nail olamamustir. Ibn Sina da
Farabi’nin kitaplariyla taharriic ve irtifa ve tesanifinde onun ulimuyla intifd‘ eylemistir.”?

Miistesriklerin Farabi hakkindaki fikirleri ise daha amik, daha takdirkaranedir: Muasir
mielliflerden Baron Carra de Vaux, Tiirk feylesofunu garp alem-i irfanina su suretle tanitryor:
“Mutasavvif, siyasi, miiteverri‘, mantik¢1 ve sair Farabi, hakikaten kadir ve harika-niima bir fitrata
malik idi. Bana gore Farabi, Ibn Sina’dan daha caziptir. Ciinkii i¢inde daha ziyade bir ates vardir. Daha
ani hamlelere, daha az umulan calakiye miistaiddir. Kuvve-i miifekkiresi, dastan-niivis bir sair gibi
atlar. Miinazarat: sedid, maharet-kar ve miitezaddir. Usliib-1 beyaninda nadir bir icaz ve derinlik var
ki, bunu sairane bir eda, bir kat daha ‘1 etmistir. Bizim nokta-i nazarimiza gore Farabi, felsefenin
tetkikine biiylik bir hizmet ifa etmistir. Fakat iskolastik meselesi ilizerinden atlayan Farabi, goriiniiyor
ki, felsefe-i Yunaniye ile ilahiyyat-1 islamiye arasinda metin bir rabita bulamayinca, belki miitebayin

25 Cemaleddin Ebu’l-Hasen Ali b. el-Kufti, Kitdbu ahbdri’l-ulemd bi-ahbdri’l-hukemd, s. 182.

26 Muvaffakuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. el-Kéasim b. Ebi Usaybi‘a, Uyiinu 'I-enbd fi tabakdti’l-etibbd, c. 2, s. 134.
27 Kadi Ahmed b. Hallikan, Vefeyatii’l-a ‘yan fi inbdi ebndi’z-zamdn, c. 2, s. 76.

28 Taskdprizade, Mevzii ‘ati’l-uliim, c. 1, s. 341.
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fikirleri sadece birbirlerine ilmeklemis, na-kabil-i izah musahereti, tasavvufun yiikseklerinde kesf

etmek istemistir.”%’

Clément Huart,*® Munk,*! Lucien Leclerc,** Moritz Steinschneider,® Ernest Renan** gibi maruf
mielliflerin efkar1 da az ¢ok Carra de Vaux’nun naklettigimiz satirlarina tevafuk etmektedir.

Mamafih, biitiin biiyiilk simalar gibi Farabi de bazi taskin efkarindan dolay:r hakli-haksiz
ta‘rizlerden kurtulamamugtir. Sarkta yetisen parlak zekalardan hemen higbirinin bu gibi ta‘rizlerden,
ithamlardan azade kalamamis oldugu diistiniiliirse, Tarhdn-zade hakkindaki intikddati da pek tabii

gdrmemiz icab eder.

Farabi’ye tevcih edilen sihdm-1 ittthAmin menseini bulabilmek i¢in, kelam ve felsefe
mekteplerine sirastyla intisap eden fakat hi¢bir meslekte ruh-1 piir-heyecanina siikin-bahs olacak
resehati bulamayan Gazzali’nin agls-1 tasavvufa gomiildiikten sonra kaleme aldig1 bir risalesindeki
su satirlar1 gdzden gegirmek kafidir: “Felasife-i Islamiye i¢inde Ibn Sina ile Farabi gibi Aristatalis’in
ilmini tamamuyla Islam’a nakletmek hizmetini hakkiyla ifa etmis adam yoktur. Baskalarmin nakilleri,
miitalaa eden adamin kalbi tesevviisten kurtulmayacak surette, habt u hatadan hali degildir. Bir adam
ise miitalaasinda tesevviis-i kalp hasil edip de ke-ma yenbagi anlamadigi seyi nasil ret veya kabul
edebilir? Aristatalis felsefiyatindan ibn Sina ile Farabi vasitasiyla bize menkul olan ulimun aksami
iice miinhasirdir: Bunlardan bir kismini kiifre nispet edip kiifiir bilmek ve bir kismini da bid‘at ve dalal
addetmek vacibdir. Ugiincii kismin ret ve inkari ise {izerimize 1azim degildir.**

Farabi ve Ibn Sind’nmn vukif felsefilerini itiraf, fakat ilahiyyattaki nazariyelerinden baslica
iic meseledeki fikirlerini dinen miihlik goren Gazzali, bu efkar1 Tehafiitii'l-feldsife unvanli eserinde
dahiyane bir zeka ile cerhe galismis, fakat bilmukabele ibn Riisd de kendisini Tehdfiitii t-tehdfiit’te hayli
hirpalamistir.

Farabi’ye karst en bi-aman muhacim Seyhiilislam ibn Teymiyye’dir. Hime-i ta‘rizinden yalniz
firak-1 muhalife ricali degil, Ehl-i Stinnet miimessilleri olan Ibn Kiillab, Es‘ari, Bakillani, ibn Firek,
Imamii’l-Harameyn, Ustat Ebd Ishak Isferaini, Fahreddin Razi, Amidi, Sehristani... gibi en maruf ve
muhterem sahsiyetler bile kurtulamayan ibn Teymiyye’nin*® Farabi hakkinda ne fikirde bulunacagi
pek giizel tahmin olunabilir. Kendisinden baska heman herkese hiicum eden ve bu yilizden hayatini
mahbeslerde gegiren bu harikulade fakat muvazenesiz ve taskin zeka, amik ve vasi® bir irfan ve
malumatin verdigi ciiretle herkese yaptig1 gibi Farabi’ye de pek c¢ok hiicum etmis, bilhassa niiblivvet
hakkindaki efkarini siddetle tenkit eylemistir.*’

29 Le Bon. Carra de Vaux, Avicenne, s. 119.

30 Littérature Arabe, s. 281-282.

31 Dictionnaire des Sciences philosophiques, s. 521.

32 L’histoire de la Medecine Arabe.

33 Al-Farabi des arabischen philosophen leben und Schriften.

34 Averroés et L ’Averroisme.

35 Muhammed el-Gazzali, el-Munkiz mine’d-dalal (Misir tab‘1), s. 12.

36 Ibn Teymiyye, Muvdfakatii sarihi’l-ma ‘kiil li-sahihi’l-menkiil, Minhdcii 5-siinne, el-Furkdn beyne evliydi’r-Rahmadn ve
evliyai’s-seytan (el-Furkdn min mecmil ‘ati 'r-resdili’l-kiibra).

37 Ibn Teymiyye, Beydnii muvafataki sarihi’l-ma ‘kil li-sahihi’l-menkil (Misir tab‘1), s. 4.
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Felasife-i Islamiyeden Farabi’yi intikdd edenler olmustur. Bunlardan Endiiliislii feylesof Ebi
Ca‘fer b. Tufeyl su miitalaay1 yiiriitiiyor: “EbG Nasr Farabi’nin bize vasil olan kitaplarindan ekserisi
mantiga aittir. Felsefl miiellefatindan gorebildiklerimiz ise siikiik ile malidir. Bu feylesof Kitabii’l-
milleti’l-fdzila’sinda niifus-1 serirenin ba‘de’l-mevt nihayetsiz alam iginde miiebbeden baki kalacaklarini
sOyledigi halde es-Siyasetii’I-medeniyye’sinde bilakis inhilal ederek ademe gideceklerini ve beka ancak
niifus-1 kamile i¢in olabilecegini yaziyor. Kitabii'l-ahldk’inda da saadet-i beseriyenin ancak bu hayatta
ve bu diinyada olacagini tasrih, buna muhalif olan efkéari hezeyan ve hurafat addediyor. Bu diinyadan
giden biitiin insanlarin masiri, adem oldugu iddiasinda bulunmak, fazil ile seriri hem-mertebe tutmak
ve bu suretle herkesi elim bir ye’s ve nevmidiye siiriiklemek, soylenilmez bir zelle, arkasindan cebr
olmayan bir usirdur. Bundan bagka Farabi niiblivveti kuvve-i hayaliyenin bir hassasi zu‘m etmek ve

felsefeyi niiblivvete tafdil eylemek suretiyle de akidesindeki bozuklugu 1zhar etmistir.”*®

Miiverrih-i sehir ibn Hald(in da Tdrihu I-miibtede ve 'I-haber mukaddimesinde felsefe-i kadimeyi
iptale hasrettigi bir fasl-1 mahsusla, Messdiye miimessili sifatiyla hem Ibn Sind’y1 hem de Farabi’yi
tahtieden kendini alamamustir.

Fakat Farabi’ye tevcih edilen biitiin
bu intikddlar, miinhasiran kanaat ihtilafina
miincer olmaktadir. Fardbi mebde’ ve me‘ad
meselesinde Selefiye gibi diistinmedigi igin
[bn Teymiyye’nin, miitekellimin nazariyat
ve kanaatine peyrev olmadig1 i¢in de Gazzali
ile sairlerinin hedef-1 ta‘rizi olmustur. Fi’l-
hakika feylesofun metafiziginden bahsederken
izah edilecegi iizere, gerek Sebeb-i evvel,
gerek hilkat ve gerek niibiivvet ve me‘ad
hakkindaki efkari miitekelliminin bu husustaki
kanaatlerinden farklidir. Fakat Farabi biitiin bu

efkar ve miitaladtinda, ilahiyyindan oldugunu

sarih bir surette 1zhar etmistir. Hatta Farabi

ibn-i Haldun

miinhasiran akil ve mantifa miinkad cezbesiz
bir hudaperest derecesinde kalmamis, segafdar bir ruhun pek yiiksek hads ve ilhamlariyla tasavvufun

a‘mak-1 nlisinine dalmis, viictid-1 Vacib’de gasy olmustur.

Feylesof ibn Tufeyl’in ilmi ve tetebbui bir mahiyet arz eden intikadlarina gelince, siiphesiz
Endiiliis hakiminin bu husustaki miilahazalar1 hakli ve vakia mutabiktir. Farabi’nin asarimi siki bir tetkik
ve mukayeseye tabi tutan her adam, bu tezatlara sahit olabilir. Fakat bunun sebebi Farabi’nin efkarindaki
kararsizlik degildir. Farab1 her zaman ve her yerde diislindiiglinii agik¢a sOylemis ve yazmistir. Fakat
Farabi’nin eserleri, muntazam ve ahenkdar miiellefat seklinde degil, ahval ve serdit-i muhtelife taht-1
tesirinde ruhi ve fikri sanihalar mahiyetindedir. Bu itibarla Endiiliis feylesofu ibn Tufeyl’in intikadi

38 1Ibn Tufeyl, Risale-i Hay b. Yakzdn (Misir tab‘1).
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mubhiktir. Anlasildigina gore Tarhan-zade yazdiklarini bir ikinci defa daha gozden gegirmemis, muhtelif
zamanlarda kaleme aldig1 eserlerine tevdi ettigi fikirler arasinda bir ahenk ve tevaziin aramak lizumu
duymamustir. Fakat Farabi gibi hayatin1 tetebbua hasr eden yiiksek bir dahinin efkar ve sanihatinda
bir riiklidet-i humtdane aramak dogru mudur? Bu derya-y1 irfanin muhtelif cereyanlarla miitemadi bir
telatum-1 inkisaf ve tekamiil gostermis olmasi pek tabii degil midir?

Farabf’nin asari: Farabi, miiellefat itibariyle en velud Islam miitefekkirlerinden biridir. Tab‘an
dagdaga-i siyasiyeden miiteneffir, inzivaya miitemayil oldugundan, seksen senelik uzun bir 6miir i¢inde
telifat icin genis zamanlar bulmus ve pek ¢ok yazmistir. Bir Tiirk miellifi ilim kadar mehasin-i tabiatin
da meftunu olan feylesofun giizaris-i hayatini tasvir ederken “Farabi mail-i uzlet ve infirad olup elbette
ab u an veyahut riyaz u cindn yaninda oturup onda safa-y1 bal ile telif ve tasnife istigal ederdi...”

fikrasini yaziyor.*

Fakat Tarhan-oglu, mehasin-i tabiatinin zade-i
ilham1 olan yiiksek fikirlerini gelisigiizel, kiicik kagit
parcalarina kaydetmekle iktifd eder, bunlar1 bildhare

tertip ve tanzim etmeye o derece itina gostermezdi.

Iste tab‘indaki bu lakaydi sebebiyledir ki, pek
kiiclik olmayan miiellefatindan bazilar1 fusil ve ta‘likat

seklinde, bazilar1 da na-tamam kalmaistir.

Miistesrik Carra de Vaux, Tiirk hakiminden
bahsederken bu hususa su fikralarla temas ediyor:

“Farabi, yazilarinda fusis ve ta‘likat tarzim1 seviyordu.

Bunlart tertibe pek o kadar itina etmedigi haber veriliyor.
Bu hal, yazilarinin anlasilmasinda bugiin miiskilat o

o oy e o Ibn-i Tufeyl

micib olmaktadir. Diterici’nin nesrettigi kitap, tertipsiz,

rabitasiz kisa kisa fikralardan miirekkeb bir mecmuadir. Bu husus esasen istilahat-1 sifiyyeye gore

kaleme alinan bu eserlerin muzlemiyetini bir kat daha artirmaktadir...”*

Farabi’nin mecmi‘-1 Asar1 yetmisi miitecaviz oldugu haber veriliyor.*' ibn[ii’l-]Kifti ve ibn
Ebi Usaybi‘a bunlarin esasin1 muhtevi birer cetvel tertip etmislerdir. Isimlerdeki ciiz’i baz1 farklara
ragmen bu cetvellere itimat etmemiz tabiidir. Fakat maatteessiif bu kitaplardan miithim bir kism1 bilad-1
Islamiyenin maruz kaldig1 istila ve tahrip arasinda mahvolmuslardir. Elinde mevcut olanlara kiyasen
bu eserlerden bir kismimin kiigiik kii¢iik risalelerden ibaret olduklarini tahmin edebiliriz. Aynen dercini
faidesiz gordiiglimiiz bu listenin tetkikinden anlasildigina gére Farabi’nin asar-1 fenniyesi, asar-1
felsefiyesine nispetle azdir. Bu asar1 mevzularina gore baslica bes gruba ayirabiliriz: (1) Mantik, (2)
Metafizik, (3) [lm-i ahval-i nefs ve ahlak, (4) Misiki, (5) Siyasiyyat.

39 Taskopriizade Ahmed, Mevzii ‘atii’l-uliim, c. 1, s. 342.
40 Le Bon. Carra de Vaux, Avicenne, s. 93-94.
41 Ibn Ebi Usaybi‘a, Ibn[nii’l-]Kifti.
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Farabi’nin en ¢ok ugrastigi mevzu mantik, metafizik ve psikolojidir. Bunlar haricinde el-kimya,
tabifyyat, ilm-i cevv, hendese vesair mevzulara ait bazi risaleleri bulundugu gibi Célints, Ibn Ravendi,

Yahya en-Nahvi, Ali er-Razi’ye kars1 kaleme almis oldugu reddiyeleri vardir.

Farabi’nin en mithim eseri, kendisine muallim-i sani unvamimi kazandiran et-Ta ‘[imii s-sani
oldugu anlagiliyor. Mevlana Liitfi, Metali* hasiyesinde bu eser hakkinda su tafsilatt veriyor: “Halife
Me’ miin, Huneyn b. Ishak ve Sabit b. Kurre gibi zevati cem ederek onlara kiitiib-i Y(inaniyeyi terciime
ettirmisti. Fakat bu miitercimlerden birinin terciimesi digerine tevafuk etmiyordu. Miitehalif, mahltit
ve gayr-1 miilahhas olan bu terciimeler Farabi zamanina kadar bu halde kald:. Nihayet Al-i Saman’dan
Mansir b. Nih, Farabi’yi bu terciimeleri cem ve tetkik ederek miilahhas ve mii[h]e[zz]eb bir eser
viicuda getirmeye me’mdr etti. Farabil emirin iltimasin1 kabul ederek biitiin bu asar1 cem ve tetebbu
ile hikmete mutabik ez-Ta ‘Iimii’s-sdani nami altinda kiymetdar bir kitap viicuda getirdi. Iste bu eser
miinasebetiyledir ki, kendisine muallim-i sani unvani verildi. et-Ta ‘limiis-sani’nin Farabi hattiyla
olan niisha-i asliyesi Mansir’un ahfadindan Sultan Mesud zamanina kadar Isfahan’da Sivanii’l-hikme
Kiitiiphanesi’nde mahfuz kalmist1. Ibn Sina tababetle Sultan Mesud’a intisap ve hizmet-i vezarete i‘tila
edince, saraya ait olan Sivanii’l-hikme Kiitiiphanesi’nin muhafazasi kendisine tevdi olundu. ibn Sina
kiitiiphanedeki kitaplari tetkik ederken et-Ta ‘limii s-sani’yi de buldu. Felsefe hakkindaki tetebbuatini
bu sayede ikmal ve et-Ta ‘limii s-sdni’yi esas ittihaz ederek es-Sifd unvanl eser-i esherini kaleme aldi.
Bilahare bu kiymetdar kiitiphane yanmis oldugundan et-Ta ‘limii s-sani de tu‘me-i lehib oldu.”™*?

Farabi’nin terceme-i halinden bahseden eski miiellefatta, Mevlana Liitfi’nin su rivayetini miieyyid
hicbir kayda tesadiif olunamadigi gibi, bahsolunan eshasa nispet edilen vakialar da tarihle kabil-i tevfik
degildir. Ciink{i Farabi’yi et-Ta ‘limii 5-sdni’yi telife me’mir ettigi rivayet edilen Mansir b. Nih, ancak
hicretin 350 tarihinde, yani Farabi’nin vefatindan on bir sene sonra makam-1 hiikiimete irtika etmistir.
Saniyen, Ibn Sind’nin daha on sekiz, yirmi yaslarinda iken tababetle intisap ettigi Samani emiri,
zikri gegen Manstr b. Nah’un oglu Nith b. Manstr’dur. Al-i Siman’a ait olup yandig1 rivayet edilen
kiitiiphane de Isfahan’da degil, Buhara’da idi. Esasen hicretin 261-395 senesine kadar devam eden
Al-i Saman, Iran’da degil, Maveraiinnehir ve Horasan’da hiikiim-ferma olmuslardir. Bu hanedandan
makam-1 hiikiimete i‘tila edenler arasinda Sultan Mesud isminde bir prens mevcut olmadig: gibi, ibn
Sind’nin intisap ettigi prensler arasinda da bu isimde bir zevat yoktur. ibn Sina’nin Iran’da miinasebette

bulundugu prensler Al-i Saman’dan degil, Al-i Biiveyh’ten Rey ve Isfahan’da hiikiimet edenlerdir.

Mamafih, Mevlana Liitfi’nin bu rivayetini biisbiitlin esassiz addetmeye de mahal yoktur. Ciinkii
bizzat Ibn Sina, Buhara’daki Al-i Siman Kiitiiphanesi’nde ve Farabi’nin Asarindan pek ¢ok istifade etmis
oldugunu mu‘teriftir. Su halde Farabi’nin bahsedilen et-Ta ‘limii 5-sdni’yi Manstr b. Nah’un emriyle
degil, belki bu hanedandan hicretin 295-301 senesine kadar hiikiimran olan Ebi Nasr Ahmed b. Ismail
veyahut bunun oglu ve halefi Nasr Sa‘id (h. 301-331) emriyle kaleme almis ve saray kiitiiphanesine
ihda eylemis olabilir. Herhalde Farabi’nin kendisine muallim-i sani unvani kazandiran boyle bir eser
kaleme aldig1 miiverrihlerce miittefikan zikredilen unvani ile sabittir. Bu eserin mevcut olmamasi da

Buhara harikinde yanmis olmasiyla kabil-i izahtr.

42 Kesfii’z-ziintin an esami’[-fiiniin, c. 1, s. 344 (Misir tab‘1).
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Farabi’nin ikinci miihim eseri /hsdii [-uliim ve’l-ma ‘rife unvanl kitabidir. Bu kitap Islam aleminde
ilk defa yazilan bir ansiklopedidir (mevsi ‘atii’I-uliim). Tbn Sa‘id Kurtubi Kitabii t-ta ‘rif bi-tabakdti’l-
iimem’de bu eserden takdirkar bir lisanla bahsediyor: “Farabi’nin [hsdii I-uliim ve t-ta ‘rif’i kiymetdar bir
kitab-1 seriftir. Farabi’den evvel bu yolda bir eser yazilmis olmadig1 gibi, sonra da bu vadide kendisini
takip eden bulunmamustir. Higbir talib-i ilim, kendisini bu kitaptan miistagni géremez...”*

Taskopriizade merhum da fhsdii’I-uliim’dan ayni tabirat-1 takdirane ile bahsetmektedir: “Ve bir
kitab-1 serif dahi telif eylemistir. Ulimu ihsa, a‘razini tarifteki bir fert ol vadide ona sabik olmamuistir.
Ve bir ehad onun gittigi semte zahib olmamistir. Ve tullab-i ilimden bir ehad ondan miistagni degildir.”*
Bu derece mazhar-1 takdir olan [hsdii’l-uliim’un yegane niisha-i asliyesi el-yevm Ispanya’da Escurial
Kiitliphanesi’nde mahfuzdur. Gasiri Katalogu’nda eser “Ansiklopedi” unvaniyla mukayyeddir. Vaktiyle
kitap Ibrani ve Latin lisanlarina terciime edilmistir. Ibranice terciimenin bir niishas1 Parme’de De Rossi
Kiitiiphanesi’nde mevcut oldugu gibi Latince terclimenin yazma bir niishas1 da Fransa’da Kiitiiphane-i
Milli’de mevcuttu. /hsdii’l-uliim’un muhtasar bir Latince terciimesi de vaktiyle Compendium omnium

Scientiarum nami altinda nesredilmistir.*

Kesfii z-ziinun’da Farabi’nin bu eserinden bahsedilmis olmasina nazaran, kitabin o tarihlerde
Istanbul kiitiiphanelerinde mevcut olmas1 ihtimali vardir. Mamafih Katip Celebi merhumun eserin

kendisini degil, diger miiellefatinda ismini gérmiis ve kaydeylemis olmasi da muhtemeldir.

Farabi’nin diger iki eseri hakkinda Mevzi ‘atii’l-ultim miiellifi su malumati veriyor: “Hususa
ilm-i ildh1 ve medenide iki kitab-1 bi-nazir ve telif-i dil-peziri ki birisi Siyaset-i medeniyye ile maruf ve

biri dahi Siret-i fazila ile meshurdur.”*

Ibn Ebi Usaybi‘a’ya gore Farabi bu eserlerinde “mebadi-i sitte-i ruhaniye”yi bunlardan “cevahir-i
cismaniye”’nin nizam-1 sudirunu ve hikmete ittisal tarzini izah suretiyle Aristo metafiziginin en miithim
ve en umumi nazariyesini tesrih etmistir. Yine bu eserlerde meratib-i insaniye ve kuva-y1 nefsaniyeyi
vahiy ile felsefe arasindaki farki tasvir etmis, miidiin-i fazila ve gayr-1 fazila esnafini, yani iyi ve fena
teskilatli cemiyetleri anlatmis, bir medine-i fazilanin, tabir-i digerle teskilati muntazam bir cemiyetin
hem siret-i miilkiye ve idare-i siyasiyeye hem de nevamis-i nebeviye ve kavanin-i ser‘iyyeye muhtag

oldugunu gostermistir.

Ibn Ebi Usaybi‘a’ya gore Farabi bu eserine daha Bagdat’ta iken Kitdbii'l-medineti’l-fazila ve’l-
medineti’l-cahile ve’l-medineti’l-fasika ve’l-medineti’l-miibeddele ve’l-medineti’d-ddlle unvaniyla
baglamis, fakat hicretin 330 senesi nihayetlerine dogru Daru’l-hilafe’yi terk etmesi iizerine ancak 331
senesinde Dimask-1 Sam’da ikmal edebilmistir. Bilahare baz1 zevat, eserin muhteveyatina gore fusil ve
aksama ayrilarak yeniden tertibini reca ettiklerinden 337 senesinde Misir’da iken muhteveyatini tertip
ve tanzim ederek alt1 fasil lizere tanzim eylemistir.

43 Ibn Ebi Usaybi‘a, c. 2, s. 136. Mevsii ‘atii'l-uliimi 'l-arabiyye, s. 13 ve Ibn[ii’l-]Kifti, s. 182 ve Mifiahu s-sa ‘dde.

44 Mevzi ‘dtii’l-ulim, c. 1, s. 343.

45 M. Ad. Franck, Dictionnaire des Sciences philosophiques, Art. Farabi; Lucien Leclere, Hist. de la medecine Arabe, s 360.
46 Taskdpriizade, c. 1, s. 343.
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Bu miiverrih, Farabi’nin Kitdb fi agrazi felsefe-i Eflatin ve Aristitdlis ismindeki eserinden de
ehemmiyetle bahsediyor: Tiirk hakimi, bu iki feylesofun mesleklerini tahlile hasrettigi bu eserini ii¢
fasla ayirmistir. Medhalde felsefe hakkinda umumi bir miitalaa yiiriittikten sonra ulimu ayri ayri
tetkik, her ilmin “esrar ve simarina” ne suretle 1tt1la‘-1 kesb edilebilecegini izah ve ilimler arasindaki

miinasebati tesrih eylemistir.

Ikinci fasilda Eflatun’un felsefesi ile nazariyati, bu felsefenin agrazi gosterilmis, miiteakiben
Yunan hakiminin bu nazariyeleri ihtiva eden asirindan bahsetmistir. Ugiincii fasilda ise Aristo
felsefesine dair mufassal bir tahlil yapmis, biiylik feylesofun mantik ve tabilyyata ait miiellefatindaki
agraz ve makasidi izah eylemistir.*’

Farabi’nin miiellefatindan daha bir kismi Aristo,
Eflatun, Porfir[yus], Iskender Afrdisi, Batlamyus gibi
felasifenin asar ve nazariyatinin ve ameliyat-1 tibbiyeden
bahis ve Ibraniceye miitercem bir eseri mevcut oldugunu
haber veriyor. Feylesof bu eserinde aba-i tiptan Caliniis
(Galen) ile Zekeriyya er-Razi’ye karst pek miihim
intikadatta bulunmus oldugu gibi, uzviyat-1 hayvaniyenin
tesekkiilat-1 bilinyeviyelerine dair de izahdt vermis,
fizik ve meteorlar hakkinda Hipokrat’la Eflatun, Aristo
ile CalinGis arasinda tevafuk-1 efkar bulundugunu

gostermistir.*s

Miicerredattan zevk-yab olusu Farabi’yi misikiye
de meyl ettirmis oldugunu soylemistik. Fi’l-hakika

feylesofumuz bu ilme ait iki mithim eser yazmustir.

Bunlardan nazariyat-1 masikiyeyi ihtiva eden birinci

kitap Leyde[n] Kiitiiphanesi’'nde mahfuzdur. Kosegarten

bu yazma niishay1 tetkik ve tetebbu ederek tab“ ettirdigi

Al-Farabt

Kitabii’l-egani mukaddimesinde vakifane bir surette

tahlil etmistir: Muallim-i sani’nin vezir Ebi Ca‘fer Muhammed b. el-Kasim el-Kerhi namina ithaf
ettigi bu eserde seslerin tabiatindan, akortlardan, fasilalardan, sistemlerden, ahenklerden, usullerden
bahsedilmistir.** Farabi eserin medhalinde kitabin telifinde miinhasiran kendisine mahsus bir metot
takip etmis oldugunu ihtara liizum gérmiistiir. Farabi misikiye ait ikinci bir eser daha kaleme almaistir.
Bu eserde kudemanin nazariyat-1 misikiyeleri tesrih edilerek her birinin sanattaki muvaffakiyetleri,
hatalar1 izah ve noksanlar1 ikmal, miiteakiben alat-1 misikiyenin esvat-1 matlibeyi verebilmeleri i¢in ne

suretle i‘mal edilmeleri icab ettigi fizik kavaidine istinaden izah olunmustur.

47 Uyinu’l-enbd, c. 1, s. 136 ve Tarithu’l-hukemad, s. 182.
48 Luci-Lecl., L’hist. de la méde-Arabe, t. 1, s. 360.
49 Carra de Vaux, Avicenne.
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Farabi’nin eserlerinden bazilari ahiran Avrupa’da ve Misir’da tab® olunmustur. Kitdbii ardi ehli’l-
medineti’l-fazila ile Kitabii’l-cem* [beyne] re’yeyi’l-hakimeyn, Kitdb fi me ‘ani’l-akl, el-Mesailii’l-
felsefiyye ve’l-ecvibe anha, Fusiisu’l-hikem ve Uyinu’l-mesdil feylesofun tab® olunan eserlerindendir.
Fusiisu’l-hikem’in yine Farabli Ismail el-Hiiseyni tarafindan kaleme alman serhi de 1291 tarihinde
Istanbul’da tab‘ olunmustur.

Feylesofun asar-1 mevcudesi, meslek-i felsefisinin gerek umumi hatlarimi ve gerek hususiyetlerini
tespit edebilmek i¢in iktizd eden esaslar1 ihtiva etmektedir. Makale-i atiyede bu esaslara istinaden

Farabi meslegini tahlile calisacagiz.
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Latin alfabesine aktaran: Dog¢. Dr. Cahid Senel
LU., Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Béliimii, Istanbul, Tiirkiye - csenel@jistanbul.edu.tr

Islam aleminde, felsefi hareket-i fikriye, “ma‘rifet-i
sani” ve “ma‘rifet-i mebde’ ve medd” meseleleri
etrafinda inkisaf etmistir Bu marifete vusul igin biri
“nazar ve istidlal”, digeri “riydzat ve miisahede” olmak
tizere iki tarik takip edilmigtir. Birinci sistemi iltizam
edenler “miitekellimin”, ikinci sistemi takip edenler de

“mutasavvifin”dir.

Fakat {iglincii asr-1 hicride feyyaz bir sekil alan
terclime faaliyeti, nazar ve burhan menhecine peyrev olan
miitekellimin karsisinda yeni bir smif zuhurunu intac
eylemisti. O zamana kadar her miiteharri-i hakikate, her
miitefekkire, her nazariyeciye “hakim” denildigi halde,
bu yeni meslek miintesiplerine - sistemlerinin mengeine

telmihen - “felasife” nami verilmistir.

Felasifenin siari, ulim ve maarifte nazar ve burhan,

M. Semseddin Giinaltay
ispat-1 sani‘ hususunda da imkan tarikatini iltizam idi. Gergi (Siyasetci ve Bilim Insani)

miitekellimin de nazar ve burhan tarikini takip ediyorlardir.
Fakat miitekelliminin hakiki meslegi re’y, rii’yet ve burhan-1 cedeli tariki idi. Felasife ise burhan-1

yakini metodunu iltizam davasiyla zuhur etmislerdi.

Miitekellimin, akaidi tesvisattan muhafaza, muhaliflerin telbislerini izhar davasina biirtinmiislerdi.
Hakaik-i umdra ittila1, cevahir ve a‘razdan bahsi, bir gaye degil bir vasita gibi gosteriyorlardi. Halbuki
felasife, gayelerinin miinhasiran hakaik-1 umira 1ttila oldugunu acgike¢a ilan ediyor, ne Selefiyye’nin
takip ettigi “Eseriyye” meslegini, ne de miitekelliminin tesis eyledigi “kelamiyye” tarikatini ilmi

bulmadiklarini sdyliiyorlardi.

Meslek-i  selefi, cumhuru ikna edecek mukaddemat-1 hatabiye tertibinden, meslek-i
miitekelliminin de miicerred bir tarik-i cedelden ibaret addediyor, hakiki ehl-i burhan ancak kendileri

1 Sene 2, say1 2, Mayis 1338 (1922), s. 93-127.
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oldugu iddiasinda bulunuyorlardi. Bu yeni meslek, kiitiib-i miitercemeyi tetebbu eden giizideler
arasinda zuhur etmisti. Bu mahiyette ilk eser-i felsefi, psikoloji ve siyasetle de karisik olmak iizre,
halife el-Mu‘tasim-Billdh zamaninda Sehabeddin isminde bir zat tarafindan kaleme alinmisti.

Farabi’den evvel bu yeni meslek el-
Kindi, EbG Siileyman es-Sincari, Eba Siileyman
Muhammed el-Makdisi, Ebli Temmam Yusuf b.
Muhammed en-Nisabtri, EbG Zeyd Ahmed b. Sehl
el-Belhi, Eb Muharib Hasan b. Sehl, Ahmed b.
Tayyib es-Serahsi, Talha b. Muhammed en-Nesef,
Ahmed b. Muhammed el-Isfaraini, Eba Ali Ahmed
b. Miskeveyh ve Ebii’l-Hasan el-Amiri gibi zevat
tarafindan temsil edilmisti. Biitiin bunlar, feylesof

namini almislardi.

Tarik-i felsefi erbabi, bilhassa Aristo’yu
begeniyorlardi. Bu da pek tabil idi. Ciinki
Aristo’nun asar1 ansiklopedik bir mahiyeti haizdi.
Ultim ve flinGina dair heniiz hicbir sey bilmeyen fakat
ogrenmeye derin bir sevk besleyen dimaglar i¢in, her
meseleye cevap verebilen bir muallime baglanmak
kadar tabii bir sey olamazdi. Bundan baska, tercime
olunan asarin ekseriyetini, Aristo sarihlerinin
miiellefat: teskil ediyordu. Halbuki iskenderiye’nin

ikinci neslini Aristo meslegine siiriikleyen cereyan,
bu meslegin tercihi ile neticelenmis oldugu gibi,
sarihler de sair meslekleri “Aristotelizm”de mezcettirecek bir yola sevketmisti.

Iskender Afrodisi (Alexandre d’Aphrodise), Themistius (Thémistius), Ammonius ve Yahya en-
Nahvi (Jean Philoponus) gibi sarihlerin miiellefati, ilk hamlede terciime olunan asari teskil ediyorlardi.

Aristo’dan sonra ehemmiyetle tetebbu olunan feylesof Eflatun olmustur. Eflatun’un, eski mektep
felsefiyelerin an‘aneleri arasinda daha az hifzedilmis olan felsefesi, daha az sey’iyyelesmis oldugundan
ihatas1 daha miiskil idi. Bu sebepten Eflatun, ilk zamanlarda Islim miitefekkirleri arasinda, Aristo’ya
nispetle daha az anlasilmis, daha az cazibedar gorilmiistiir.

Eski asirlarin bu iki biiyiik {istadindan sonra, meslekleri birbirleriyle pek de uygun olmayan
bir¢ok feylesoflar, birgok mezhepler daha tetebbu edilmistir. Bunlar arasinda “Neo-Platonizm” peyrevi
Porfiryus (Porphyre), tabib ve hakim Calinus (Galen), Irini Mani (Manés), gnostik Marsiyon (Marcion),
riyazi Pisagor ve atomistik Demokritos (Démokrite), misal olarak zikredilebilir.

2 Ibn[i’n-] Nedim, Fihrist; Clément Huart, Littérature Arabe.
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Biitiin bu feylesoflarin birbirlerinden az veya cok farkli olan mesleklerinin tevhid ve telifinden
iktitafl bir felsefe ¢ikiyordu ki heyet-i umimiyesi itibariyle “Neo-Platonizm”e pek ¢ok yaklasiyordu.
Farabi’den alt1 sene sonra (h. 345) vefat eden miiverrih-i sehir Mes“idi, muasirlar1 arasinda Pisagor
felsefesinin sdyi oldugunu haber vermektedir.’ Mes‘adi’nin Pisagor felsefesinden ‘“Neo-Platonizm”i
anlamakligimiz icab eder. Ciinkii eski miiellefat-1 Islimiyye’de Eflatun ve Pisagor mesleklerinin Neo-

Platonizm ile karigtirilmis oldugunu goriiyoruz.

Felsefe-i kadimenin Islamlar arasinda Neo-Platonizm seklinde intisar etmis olmasinda ilk
miitercimlerin kuvvetli bir tesiri olmustur. Ciinkii ilk miitercimleri, edebiyat-1 hikemiyeye diigskiin olan
Stiryaniler teskil ediyorlardi. Edebiyat-1 hikemiye ise, Neo-Platonizm’in muhtelif meslekleri telif ve
tevhid seklinin intisarina pek miisait bulunuyordu. Siiryaniler arasinda, Eflatun, Menander (Ménandre),
Sekilidts (Secundus), Pisagor gibi filozoflarin ruh-1 felsefiyelerini cami vecizeler, emsal ve hikemiyat

mecmualar1 pek makbul ve muteber idi.

Fiitdhat-1 Islamiyye’den evvel, Irak’ta fikri hakimiyeti temsil eden Siiryaniler, Bardesan’in
(Bardesane) himmetiyle Urfa’da (Edésse) Siiryani edebiyatini esaslandirmis, gnostisizme rabtedilebilen
bir mezhep tesis etmiglerdi.

Mezopotamya’nin garbina ve Firat nehrinin bir dirsegi iizerine tesadiif eden “Ruha = Urfa”,
olduk¢a uzun bir devir, Arami harsinin merkezi olmustu. Hatta mibedlerin (mages) tazyikatina maruz

kalan bir¢ok iranl gencler de burada bir melce’bulmuslard.

Besinci asr-1 miladi evasitindan itibaren, Ruha mektebinin basinda bulunan alimler, ezciimle
isimleri tarih-i felsefede birer mevki isgal eden Ibas, Klimas (Gumas) ve Probus gibi zevat, Aristo’yu
Siiryanice’ye terciime etmeye basladi. Nasturl mezhebine mensup olan Ibas, Théodor’un Aristo serhini
Siiryani[ce]ye nakleylemisti.*

Bu faaliyet, bilahare, Ruha mektebinin yerine kaim olan Nizip, Ciindisapir ve Kinnesrin
mekteplerinde temadi etmis, asar-1 kadimeden kism-1 kiillisi Siiryanice’ye naklolunmustu. Bu devre
miitercimleri arasinda Sercis [Serkis] Re’siil‘ayni, Sévére Seboht, Athanas Balad, Atnasios George
isimleri sayan-1 zikirdir.’

Felsefeyi Siiryaniler vasitasiyla Neo-Platonizmi bir sekilde alan Islamlar, gariptir ki bu meslegin

en biiyiik iistadlarindan olan Plotinos’u pek az tanimislardi. Hatta “Seyh-i Yunani” lakabiyla yad edilen

Plotinos’un (Felatin) bazi eserleri Eflatun veya Aristo’ya nispet edilmistir.®

Islam miitefekkirlerinin Aristo’ya gosterdikleri bu ragbet sebebiyledir ki Teoloji’si, pek erkenden
yani hicretin 226 tarihine dogru Ibn Naime tarafindan Arapca’ya terciime olunmustu. Bu eser muhit-i
Islami’de mazhar-1 takdir oldugundan Halife el-Mu‘tasim-Billdh’m oglu Ahmed, feylesof el-Kindi’yi
kitabi asliyla tatbik ve 1slaha memur etmistir.

el-Mes‘adi, et-Tenbih ve l-isrdf.

Lucien Leclerc, L histoire de la médecine arabe.
Ernest Renan, Averroés et [’Averroisme.

Le Baron Carra de Vaux, Avicenne.

AN N AW
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Iste bu tesirdt altinda zuhur eden felsefeciler Messdiyyn (Péripatétitien) nami almus,
miitekelliminin te’vilci mekteplerine nispetle, nusiisa kars1 daha serdzad goriinmiis, miinhasiran

hakayik-1 akliye dairesinde yiiriimek meslegini tutmuslardi.

“Messaiyye” tariki kuvve-i nazariyye ile istikmal, kuvve-i nazariyyenin meratib-1
erbaasinda terakki esasina miistenid idi. Kendilerini Aristo peyrevi addeden Messdiyytln, kuvve-i
nazariyyeye “akl-1 heyula”, “akl-1 bilfiil”, “akl-1 bilmeleke” ve “akl-1 miistefad” gibi dort mertebe
kabul ettiklerinden, nefs-i natika icin saddet-i uzma ve mertebe-i ulyayr akl-1 miistefada vusilde
buluyorlardi. Akl-1 miistefdd mertebesi, nefsin idrak ettigi nazariyati, higbir sey kaybolmayacak
haysiyette, miisahededen ibaret oldugundan, bu mertebe messaiyyinca gaye-i kusva telakki

ediliyordu.

Farabi, sark ve hatta garp g
miitefekkirleri  tarafindan, Messaiyyn-1 |
Islamiyye’nin en miimtaz simas1 olarak T

gosterilmektedir. Fakat bizce Farabi’yi
bilhassa fizik, psikoloji ve ilahiyat itibariyle,
miinhasiran Aristo peyrevi addetmek vaki‘a
mutabik olamaz. Farabi, mantikta tamamiyle;
metafizik, psikoloji, ahlak ve siyasette
kismen Aristo peyrevi ve O’ndan miilhemdir.
Fakat meslegi, hey’et-i umimiyyesi itibariyle
Aristo’nun bir kopyas1 degildir.

Esasen Farabl’ye gore “Messaiyye”,
miinhasiran Aristo meslegi demek degildir.
Tiirk hakimi Messaiyye ismini, hem
Aristo, hem de Eflatun mesleklerine tesmil
etmektedir.” Bu iki meslegin memziicu olan
Messaiyye ise Neo-Platonizmi bir mezhep
demektir.

Ger¢i  bilahare, Messaiyye ismi |
Aristo meslegine hasr ve Eflatun meslegi de Aristoteles
Israkiyye nami altinda temyiz edilmistir. Fakat ismen vuku bulan bu tefrike ragmen, Messaiyye yine
Neo-Platonizmi ruhtan kurtulamamigtir. Hatta Farabi devrine dogru ¢ikildik¢a bu temayiiz tedricen
kuvvetini kaybetmektedir.

Hulasa Farabi’nin temsil ettigi “Messaiyye” ile Eflatun tariki addolunan Israkiyye, netice
itibariyle birbirlerinden pek o kadar farkli degildir. Esasen Farabi nazarinda Aristo ve Eflatun
metafizikleri arasinda o kadar biiyiik bir tebayilin ve tezat yoktur. Hatta Farabi, bu iki feylesofun

7  Farabi, Risdle fimd yenbagt en yiikaddeme kable tealliimi’l-felsefe, s. 59.
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mesleklerini miibayin addedenleri siddetle tahtie etmektedir: “Zamanimiz miitefekkirlerinden
bir¢ogunun Efldtun ile Aristo arasinda miibdi‘-i evvelin isbati, esbdb-1 viicidu meseleleriyle emr-i
nefs ve akilda, ef‘dlin haywr ve serrine miicdzatta, umur-1 medeniye, hulkiyye ve mantikiyyenin
bir¢ogunda, esash ihtilaf ve miibdyenet bulundugu kanaatinde olduklar: gériiliiyor. Bu iki hakimin
arasmi cem‘, fehva-yi kavllerinin medlilllerini ibane etmek iizere su makaleleri kaleme aldim. Her
iki feylesofun kitaplarini tetkik edenler de hdsil olacak sekk [98] ve irtiydbi, bu eserimin miitalaast
izale eder. Kari makalelerimi okuduktan sonra, bu iki hakimin itikad ettikleri seylerde bir ittifak

bulunduguna kanaat getirecektir...”

Farabi, hakikate vasil olan bu iki biiyilk hakimin, mahz-1 hakikat olan felsefede ihtilaf
edebilmelerine imkan vermiyor, iki iistadin felsefelerini esasta miittehid goriiyordu: “Felsefenin miibdii,
evail ve usiliiniin mensei, evahir ve furiunun miitemmimi bu iki hakimdir. Biitiin mesail-i felsefiye
delilleri bunlarmdir. Kolay-miigkil her hususta merci bu ikisidir. Her fende ancak bunlarin s6zii asil ve

mutemedii’n-aleyhtir...”

Eflatun’la Aristo hakkinda bu kanaati besleyen Farabi, bunlarin ihtilafi, usulde degil ancak
fiiri‘da olduguna kanidir; ustle dair goriilen ihtilaflar, fikirlerin iyice anlagilamamasindan miitevellittir.
Farabi’yi bu kanaate siiriikleyen sebebi, felsefe-i Yuniniye’nin Islim Alemine ne suretle girmis

oldugunu izah eden yukariki satirlardan ¢ikarabiliriz.

Filhakika felsefe-i Yunaniyye, Islam alemine Iskenderiye tariki ve Siiryaniler vasitasi ile
girmisti. Stiryaniler, Eflatun ve Aristo felsefesini, dogrudan dogru bu iki feylesofun eserlerinden degil,
Iskenderiye hiikemasinin irfiniye ve isrdkiye ile memzic serhlerinden, kitaplarindan 6grenmislerdi.
Iktita[f]1 bir mahiyette olan bu eserlerde felsefe miittehit bir sey gibi tasvir olunuyordu. Oyle ya! Felsefe
mademki hakikat idi. Hakikatte tabii teaddiid olamazdi...

Farabi, felsefenin zuhur ve Isldm alemine suret-i niifuzu hakkinda yazdig1 su satirlarla bu tariki
pek giizel ciziyor: “Felsefe, ilk evvel Yunanlilar arasinda istihar etmisti. “Aristoteles ’in vefatindan
sonra “Iskenderiye "ye intikal etti. Burada uzun bir miiddet yasadi. Bu esnada felsefede on iki muallim
zuhur etti ki biri “Andronikos "tur. Sonralar: felsefe talimi Iskenderiye’den Antakya’ya intikal eyledi.
Burada da hayli miiddet yasadi. Antakya mektebinin son miimessilinden iki zdt taalliim ve kiitiib-i
felsefeyi aldilar ki bunlardan biri “Harran”li digeri de “Merv”li idi. Mervli, Ibrahim Mervezi ile
Yuhannd b. Haylan'1 yetistirdigi gibi Harranlidan da “Isrdil el-Iskaf” ile Kuveyri taalliim eylediler.
Kuveyri ve Ibrahim Mervezi Bagdat’ta felsefe talimi ile mesgul oldular. Sonuncusu Mettd b. Yinan'i

(Yinus) yetistirdi. Dini bir hayat yasayan Yuhannd b. Hayldn’dan da ben taalliim ettim...”"

Felsefe-yi kadimeyi Neo-Platonizmi bir tasavvuf seklinde ve miiellef bir mahiyette bulan Farabi
tabiatiyla Eflatun ve Aristo arasinda esasli bir tehaliif goremiyordu. Bu kanaat Farabi’den sonra da

yasamustir. Israkiyye’yi, Halldc-1 Mansir’un temsil ettigi mutasavvife-i viicidiye mesleginden kemal-i

8  Farabi, Kitdbii'l-Cem ‘ beyne reyi’l-hakimeyn, Misir tab‘1
9  Farabi, ayn kitap.
10 Farabi’den naklen Ibn Ebi Usaybia, Tabakatii’l-etibba’.
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itina ile temyiz eden ibn Tufeyl bile, birbirlerine mukabil ve hi¢ olmazsa yek-digerinden farkli olmasi
icab eden Messaiyye ve Israkiyye tarikleri arasinda gaye itibariyle bir miibayenet gérmedigini itiraf
ediyor."

Farabi, felsefe-i kadimenin iki tistadini esas ve gayede miittehit gormekle beraber, Aristo’yu daha
kemalli buluyor. Hatta o asirlarda gelmis olsaydi en devamli bir tilmizi olacagini séyliiyor.'> Bu takdir
ve kanaat hayatinin en kiymetli zamanlarin1 Aristo miiellefatinin serh ve izahina hasretmesine sebep
olmustur.

Fakat Farabi’nin biiyiikk bir hususiyet arz eden meslegi, her hususta Aristo’nun bir kopyast
olmadig1 gibi, aynen iskenderiye Neo-Platonizmi degildir.

Farabl en ziyade Aristo’yu tetebbu etmekle beraber - zann-1 umami hilafina olarak- diger
mesleklere de bigane kalmamuistir. Tlirk hakiminin su satirlarin1 zann-1 umdmiyi cerh edecek bir vesika
olarak naklediyoruz:

“Ashab-1 felsefe yedi firkadir. Bu firkalar isimlerini ya miiessislerinden, ya zuhtr ettikleri
beldeden, ya felsefelerini talim ettikleri mevziden veyahut felsefelerinin mevzi ve gayesinden veyahut
sekl-i taliminden... ilh. almislardir: Ashab-1 Pisagoras, taraftar olduklar1 felsefenin ilk mualliminin
ismiyle yad edilmislerdir.”'?

Aristippos’un ashabini tegkil eden Kiirina (Kirene) firkasi da reislerinin mensup oldugu sehre
nispetle yadedilmislerdir.'"* Khrysippos, felsefesini Atina heykeli altinda talim ettiginden ashabina
“Revakiyyln” denilmistir.'”” Diogenes’in firkasina da adaba riayeti, akarib ve ihvana muhabbeti
kaldirdiklar1 gibi, onlerine gelenlere miitehakkimane itiraz ve izhar-1 bugz ettiklerinden Kilabiyytin
nami verilmistir.'®

Firon ve ashabinin temsil ettigi felsefede nas ilimden men edildigi i¢in, kendilerine “Firka-y1

Maniyye” ismi verilmistir.'”

11 Ibn Tufeyl, Risdle-i Hayy b. Yakzan.

12 Terciime-i Ebii Nasr el-Farabi.

13 Farabi, école idealiste mintesiplerini “ashab-1 Fisagoras” ismiyle yad ediyor.

14 Kirene firkasi ile école cyrénaique miintesipleri kastedilmistir. Bu mektebin miiessisi olarak gosterilen Aristippos da
“Aristippe”dir.

15 Zénon’a maledilen Revakiyye’nin (Stoicien) Farabi tarafindan Khrysippos’a yani Chrysippus’a isnadi tarih-i felsefe
itibariyle daha dogrudur. Ciinkii Revakiyye mesleginin hakiki miimessili, kadim bir tabir ile “revakin siitunu” bu zattir.
“Krusifes olmasa idi revakiyye mektebi mevcut olmazdi...” sdzii, tarihi kiymetinden ziyade hakikati natik olmak itibariyle
sdyan-1 chemmiyyettir.

16 Farabi’nin Diogenes’i Sinoplu Diogenes’tir. Kilabiyye mektebinin miessisi Anthis’ten ise de en bilyiik miimessili
Diogenes oldugu i¢in, Farabi meslegi bu zata isnad ediyor.

17 Farabi’nin Firon dedigi feylesof, Elis’li Phyrrhon’dur. Piron’un elyevm “Hisbaniyye” denilen meslegine Farabi, vaktiyle
Maniiyye ismini vermisti. Bu isim, bilciimle nazariyat-1 ilmiye hakkinda talik-i hitkkm etmek liizimuna kail olan Piron’un
ruh-1 felsefisine daha muvafiktir zannederiz.
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Iskenderiye Kiitiiphanesi

Epikiiros ve ashabi ise, “felsefede maksud olan gaye, lezzettir” fikrinde bulunduklarindan,
“Lezzetiyye” firkast namini almiglardir.'® Aristo ve Eflatun’un ashabina da Messaiyyln denilmistir.
Clnkii bu iki tistad derslerini bu tarzda verirlerdi."

Hig siiphe yok ki Farabi, adetleri yilize balig olan miitercimlerin feyydz mesaileri sayesinde,
Aristo’dan baska, Thalés, Pisagoras, Empédocle, Anaxagoras, Aristippos, Demokritos, Cebes, Eflatun,
Theophraste, Balinas, Polemon, Artemidore, iskender Afrodisi, Porfiryus, Libanus, Themistius,
Zamlique, Ammonius, Simplsicius, Proclus, Macidore, Plutarkos, Jean Philopon gibi feylesoflarin
mesleklerine de vakif bulunuyordu.?

Farabi’nin muasirlarindan Mutahhar b. Tahir el-Makdisi’nin sark edebiyat ve mezahibine dair
verdigi tafsilatta, o asirda eski din ve mezheplerden en miihimlerinin Islam aleminde tetkik edilmis
oldugunu gostermektedir.?! Farabi gibi hayatin1 edyan ve mesalik-i felsefiyye tetebbuuna hasreden bir
zatin, az-¢ok haiz-i ehemmiyet olan bu mezheplere lakayd kalmis olmasi miimkiin degildir. Bahusus
Iran’da yasayan Deysaniye, Mahaniye, Mezdekiyye, Merkiiniyye, Baha Feriziye ve Hiirremiyye
mezheplerinin Farabi asrinda pek cok miintesipleri olan bazi Islami firkalar {izerinde kuvvetli tesiri

mahsustur.??

18 Farabi’nin Efiguros’u Epikiir’diir. Epikiir felsefesinde gaye-i hayat, saadet-i hissiyye oldugundan meslegine (Hédonisme)
denilmistir. Farabi de buna “zevkiyye” ismini veriyor.

19 Aristo tedrisatini Atina’da “Likeon” denilen bir gezinti mahallinde icra ettigi i¢in meslek-i felsefisine Messaiyye, “philo.
peéripatéticienne” denilmistir. Eflatun da derslerini Akademos isminde bir adamin Atina civarindaki bahgelerinde verdigi
icin mektebi “Akademia” namini almistir.

20 TIbn[ii’n-]Nedim, Fikrist; Tbn Ebi Usaybia, Uyiinii’l-enbd’ fi tabakdti l-etibba’; Ton[i’1-] Kifti, Tdrihu I-hiikemd; Lucien
Leclerc, L histoire de la médecine arabe.

21 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Kitabii’l-Bed’ ve t-tarih, c. 1V, Paris tab‘1.

22 Sechristani, el-Milel ve 'n-nihal; Ibn Hazm, el-Fasl; el-Makdisi, Kitdbii'I-Bed’ve t-tdrih.

73



DARULFUNUN EDEBIYAT FAKULTESI MECMUASI (SECME MAKALELER)

Farabi’nin, felsefe kadar din ve ildhiyat ile de mesgul olan Yuhanna b. Haylan’dan taalliim
ederken, Harraniler’in serai‘-i evveliyesini de tetkik etmis olmasini kati addedebiliriz. Ciinkii yazilar

arasinda Harran damgasini tasiyan fikirler az degildir.”

Farabi’nin, bahsettigimiz mesalik ve mezahipten baska Budizm ve Maniseizm’e de vakif oldugu
muhakkaktir. Clinkii yedinci asr-1 miladiden itibaren, Budizm alimlerinin Tirkistan’da dolastiklar1
muhakkak oldugu gibi miiellefat-1 Islamiyede “Maniyye” veya “Menaniyye” denilen Maniseizm de

Farab1’nin yasadig1 havalide miintesir bulunuyordu:

Yedinci asr-1 milddide Hindistan’in en meshur din alimlerinden “Prabha Karamatira” ile
riifekasi, Garbi Tiirkistan’dan gegerek Cin’e ve Cinli Hiuen Tsang da, Budizmin arz-1 mukaddesinde
Cin akidesini tasfiye edecek malumati elde etmek iizere; Tiirkistan’dan gecerek Hint’e gittikten sonra,

birgok din alimleri Tiirkistan’1 ziyaretle nesriyatta bulunmakta devam etmislerdi.?*

Farabi’nin vefitindan 16 sene sonra, Al-i Simén prensinin tavsiyesiyle islamlarin o asirdaki
saha-y1 vukuflarini ¢izen Mutahhar b. Tahir el-Makdisi de Tiirkistan’in garb havalisindeki Toguz
Guzlar “Dokuz Oguzlar yani Oguzlar” arasinda “Semeniyye” mezhebinin miintesir oldugunu
kaydetmektedir.? Aséar-1 Islamiyyede “Semeniyye” denilen mezhep ise Budizm’den baska bir sey
degildir.

Sekizinci asr-1 miladi evailinde “Caganiyan” yabgusunun Maniseizm rahiplerinden birini Cin’e
sefir gobndermis oldugu yolundaki vesika-y1 tarihiyyede bu dinin Maveraiinnehir ve Garbi Tiirkistan’da

miintesir oldugunu gostermektedir.?

Farabi’nin terceme-i halini yazan eski miiverrihlerin miiteaddid lisanlara vakif oldugu yolundaki

ifadeleri de, feylesofun saha-y1 tetebbuu itibariyle sayan-1 ehemmiyettir. Clinkii Farabi gibi bir zatin

23 Ibn Teymiyye, Beydnii muvifakati sarihi’l-ma ‘kiil li-sahihi’l-menkiil.

24 Jurnal A[s]yatik: Kanunusani- Subat, 1897- Eduard Savan: [G]arbi Tou-Kiue lara ait vesdik.

[Burada zikredilen makale i¢in bkz. Edouard Chavannes, “Le Nastorianisme et I’inscription de Kara-Balasagon”, Journal
Asiatique, neuviéme série, [X, 1897, s. 43-85. Ayrica yukarida gegen “Tou-Kiue” Tiirkler anlamina gelmektedir. [¢.n.]

25 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Kitdabii’l-Bed’ ve t-tarih, c. 1V, s. 22, Paris tab‘1.

26 Cin vekayi‘namelerinde mukayyet olan bu vesikaya gore Ceganiyan (Tche-Han-na) yabgusu Tige “Ti-tche” tarafindan
izam olunan rahip, Temuge (Ta-muo-Tche) isminde idi. Han, imparatora yazdigi arizada ilm-i niicimda mahir
olan sefirini su suretle tavsiye etmisti: Tamuge, fevkalade alim ve niifuz-1 nazar sahibidir. Kendisine irad edilecek
hicbir mesele yoktur ki halledemesin. Bizzat isticvab buyurmanizi ve edyan hakkinda izahat istemenizi rica ederim.
Istizahla bu zatm viisat-i maliimat anlasilabilir. Kendisine mahsus bir mabed insa ve iasesinin temin edilmesi avatif-1
aliyyelerinden miisterhamdir.” Bu Mani miibidinin ismi, “Karabalkassun” [Karabalasagun] kitabelerinde de mezktrdur.
Journal Asiaftique]- janv.-fev. 1897. Miladin 719 tarihinde hareket eden Temuge, Toharistan (Tou-Ho-Lo) haniyla
Tase (Ta-che) - Tazi yani Arap emirinin sefirleriyle birlikte gitmisti. Cin vekayi‘namelerinde ismi tasrih edilemeyen
Arap emirinin, hulefa-y1 Emeviyye’den Siileyman zamaninda, Tiirkistan fatihi Kuteybe b. Miislim el-Bahili’ye halef
olarak bildhare Amr b. Abdiilaziz tarafindan azl ve Halep kalesinde hapsedilen meshur Yezid b. Miihelleb olmasi
kuvvetle zannolunabilir.

“Ceganiyan” veya “Saganiyan”, Maveraiinnehir’de Bilad-1 Heyatile’den vasi bir sehirdi. Mu ‘cemii’l-biildan, c. 111,
s. 112.
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ecnebi lisanlarini ancak ilmi bir istifade gayesiyle tahsil etmis olacagi stiphesizdir.?” Fakat bu lisanlarin

hangi lehgeler olduklari, maatteessiif tarihe mechul kalmistir.

Farabi’nin yasadig1 asirda Islami hareket-i fikriye itibariyle pek miitemevvic idi: Ugiincii asr-1
hicride biiyiik bir niifiiz kazanan Mu‘tezile, Cehmiyye mezhepleri adeta felsefl bir sistem mahiyeti
arz ediyorlardi. Feylosofumuzdan dokuz sene evvel vefat eden Ebii’l-Hasan el-Es‘ari ise biitiin bu
sistemlerle miicadele edecek bir mezhep kurmustu. Dini miinakagata fitraten mecltb olan Farabi’nin bu

cereyanlara kars1 lakayd kalmis olmast miimkiin degildir.

Bu kadar miitenevvi te’sirat altinda inkisaf eden Farabi meslegini, Aristo sisteminin bir kopyasi,
tabir-i digerle tam manasiyla bir “Messaiyye” addedebilir miyiz? Farabi, siiphesiz Aristo’nun sistemini
bastanbasa tetkik etmis, eserlerinden birgogunu bu sistemin serh ve izahina hasretmistir. Fakat meslek
itibariyle Aristo’dan pek ¢ok ayrilmistir.

Bir taraftan bu kadar miitenevvi mesleklerin, diger taraftan dini nasslarin tesiri altinda kalan
Farabi, deha-yi harikuladesiyle, miistear seylere bir hususiyet ve bedaiyet vermis, en muhtelif anasiri

ahenkdar bir meslekte terkip edebilmistir.

Aristo, ruh hakkindaki telakkisine ragmen, sisteminin hey’et-i umumiyesi itibariyle maddiyye
meslegine miitemayildir. Kendisini takip eden “Messdiyyin”da da bu temayiil, mahsus derecede
barizdir. “Dicaearchus” “Aristoxenus” “Straton” gibi Messailer ise agiktan a¢iga maddiyye meslegine
diismiislerdir. Halbuki nususi esaslara da miistenid olan Farabi mezhebi, maddiyyeden pek ¢ok uzaktir.

WA A

Bilakis, Neo-Platonizmi ve dini tesirat, Farabi’nin fikirlerinde “icabiyye”lige, “tasavvufa” dogru pek

27 1Ibn Hallikan, Farabi ile Seyfiiddevle arasinda vuku bulan ilk miilakattan bahsederken, feylesofun yetmis kadar lisan

bildigini tasrih etmektedir. Bu rakamda fazla bir miibalaga oldugu siiphesizdir. Fakat her miibalaga bir hakikatin sekl-i
ifrat1 degil midir?.. Esasen diger miiellifler de rakamdan bahsetmeksizin, Farabi’nin Bagdat’a geldigi zaman Arapga hari¢
olmak {izere miiteaddid lisanlar bildigini kaydeylemislerdir. Biitiin bunlar, Farabi’nin Tiirk, Fars ve Arap lisanlarindan
baska elsineye de vakif oldugunu teyit etmektedir. Bu lisanlarin Tiirk dilinin muhtelif lehgeleriyle Siiryanice olmasi kabul
edilebilir. Mamafih miladin 754/h. 136 tarihine yani hiilefa-y1 Abbasiye’den Ebl Ca‘fer Manstr un evail-i hiikiimetine
kadar Farab havalisinin yani “Sas” hanliginin Cin tabiiyetinde kalmis oldugunu, bu miinasebetle derhatir edebiliriz. Cin
veka‘yinamelerinden Tan‘-Su’nun (Tang-Chon) bu vakaya temas eden fikralarin1 aynen naklediyoruz: “Sas Hanligi’'nda
bulunan Tudun (I-nai-Toen), miladin 741 tarihinde Cin imparatoruna bir el¢i gondererek: “Halihazirda Tiikyu’lar,
zat-1 hagmetpenahilerinin taht-1 inkiyadinda bulunduklarindan, garp havalisi tahakkiimden kurtulmustur. Simdi garp
hiikiimetleri i¢in en miithis musibet, Araplardir. Bunlarin da itaate alinmalarini niyaz eylerim” yolunda istirhamatta
bulunmus ise de imparator Araplarla carpigmayr muvafik bulmamistir. Ertesi sene vefat eden bu hanin oglu ve halefi
Kiu Pi Sad’da (Kiu-pi-che) imparatorluga siki bir merbutiyet gosterdi. Miladin 743, 746 ve 747 senelerinde Cin sarayina
siifera-y1 4zam ve birgok hedaya takdim ettigi gibi 749 senesinde de Ibn Sema’ya bizzat arz u tizimat etmek iizere oglunu
Cin’e gonderdi.
Fakat miladin 750 tarihinde Cin’in “Koge”deki (Koutcha) valisi “Kau-siyen-¢ce” (Kao-Sien-Tche” ile hanin arasi agildi. Vali,
hanin vazife-yi tabiiyeti ifa etmedigi iddiasiyla te’dibine kalkisti. Kiu Pi $ad, sii-i tefehhiimii izale ve sahsen arz u tazimat
etmek iizere valinin karargdhma gitti. Fakat tevkif edilerek mahbusen Cin’e gonderildi. Burada boynu vuruldu. Bu vaka
tizerine maktul hanin oglu kagarak biitin Maveratinnehir’i dolasti. Ahaliyi Cin aleyhine kiyama hazirladi. Miisliimanlarla
birleserek Kasgar havalisine hiicum etmeyi kararlastirdi. Vali Kau-Siyen-Ce keyfiyetten haberdar olunca otuz bin kisilik
bir kuvvetle hareket ederek Talas (Tiraz) sehrine kadar ilerledi. Burada Islamlarla karsilasti. Bes giin kanli bir muharebe
oldu. Bu esnada Karluklar Cinliler’e karsi ilan-1 isyan ve Miisliimanlara iltihak eylediler. Cin ordusu miinhezim oldu. Vali
maiyetinde kalan bir-iki bin kisi ile firar tesebbiisiinde bulunduysa da dag yollarindan gegmeye mecbur olarak bu suretle
de birgok adam kaybeyledi (m. 754). Cinlilerin bu hezimeti, garpta Islam niifuzunu pek ziyade artirdi. Maktul hanin oglu
Islamlara arz-1 inkiyad eyledi. - Garbi Tiirklere Dair Vesikalar.” Su vesika, Farabi’nin bildigi lisanlardan birinin Cince
olacagini iddiaya miisait degilse de Cinliler’in ikinci asr-1 hicride bile buralara kadar sokulmus olduklarini gostermek ve
mezahib-i Islamiyeden bazilarima ait fikirlerin menseini arastirmak itibariyle pek ziyade hdiz-i ehemmiyettir.
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mahsus bir temayiil uyandirmistir. Farabi, felsefenin diisturlariyla dinin nasslarini telif i¢in tasavvufun
aglisuna atilmis, bu suretle hem fikirlerine cazibedar bir kisve giydirmis, hem de muhakemelerinde

daha ziyade bir serbesti kazanmastir.

Farabi’nin kendine mahsus bir iisliibu vardir. Aforizm seklinde olan bu {islip hem nazma hem de
nesire benzer. Yazilarinin bu sekli itibariyle, iistadin felsefe ve fikirlerini ilk hamlede anlamak biraz giigtiir.

Ustad, felsefeyi ne manada anladigini “el-ilmii bi’l-mevciidat bima hiye mevcide” gibi kiigiik
bir fikrada icmal ediyor.?® Demek ki Farabi’ye gore felsefe biitiin ulimu cami bir killdiir. Bu kiillde,
metafizik gibi, fiziki ilimler de dahildir. Farabi’nin su telakkisi, “felsefe bir agaca tesbih edilirse, cezri
metafizik ve sdki da fizik olmak icab eder” diyen Descartes’in kanaatine tetabuk etmektedir. Mevcuda
ilim fikri, tabiatiyla mevcudun nereden gelip nereye gittigini diisiinmeye sevk edeceginden, Farabi bu
miicmel fikrada felsefenin, ilel-i failiyye ile ilel-i gaibeyi taharri etmek oldugunu da anlatmis oluyor
demektir: “Felsefe taliminden gaye, Halik Teala’ya, gayri miiteharrik olan bu muharrik-i ezelinin, bu
Halik’in vahid ve cemi esyanin illet-i failesi olduguna, cidii, hikmeti ve adliyle bu alemin miirettibi
bulunduguna kesb-i marifettir. Feylesofun taalliim ettigi a‘mal ise, takat-1 insaniye miktarinca Halika
tesebbiihtiir. Binaenaleyh felsefe taalliim etmek isteyen her fert, bu a‘mali kast ve bu gayeye buligdan
ibaret olan tarika salik olmalidir. A‘mali kast, ilim ile olur. Amel, ilmin kemalidir. [limde gayeye bulig
da ancak evvela tabiiyyat, sonra da riyaziyyat bilmekle kabildir. Clinkii fehm-i insaniye en yakin olan
“tabiat”tir. Amelde gayeye bulQig ise insanin evveld kendi nefsini, bilahare de hanesinde ve yasadigi
beldede bulunanlar 1slah etmesiyle olur....”%

Goriiliiyor ki Farabi nazarinda feylesof, ilmen, amelen insan-1 kdmil demektir. Sahsen, fazail-i
ilmiye ve ahlakiye ile ittisafi zarurl olan feylesof, Diogenes gibi cemiyetten miiteneffir, miinzevi bir
adam olamaz. Feylesof, hayatta ictimai ve diger-kam bir sahsiyettir. Aile hayatinda oldugu kadar
cemaat hayatinda da bir nazim, bir rehberdir. Nasil ki siyasette de faal bir rolii vardir. Hatta hiikiimetin

basina gegmesi lazimdir.*

Farabi “felsefe” ve “feylesof” lafizlarinin menseini su suretle izah ediyor: “Felsefe, Arap¢a’ya

“n

isaru’l-hikme” mdnds: ifade eden “fildsofya”
kelime-i miirekkebesidir. “Fila” isdr, “sofia’ da hikmet demektir. Feylesof lafzi da felsefeden miistaktr.

lisan-1 Yundniden gegcmistir. Yunanca bu lafzin ash

Yunanca asli “feylesof’tur. Filosofos “el-miiessir [i’l-hikme” mandsint ifade eder. Yundniler bu ismi,
2931

hayatini hikmete hasredenlere verirlerdi...
Farabi’ye gore felsefenin temeli “ilm-i kiyan” yani tabliyyattir. “Ciinki bilctimle esyanin
mebadisine, mebadiye lahika olan esyaya, lahika menzilesinde bulunan esyaya marifet, ancak ilm-i

3

kiyan sayesinde miimkiindiir. Mebadi-i esya “unsur” ile “suret”tir. Mebadiye lahika olan esya da

“zaman” ve “mekan”dir. Lahikaya sebih olan esya ise “hala” ile “namiitenahi”dir.*

28 Farabi, Kitabii’l-Cem * beyne re 'yeyi’l-hakimeyn, Misir tab‘1.

29 Farabi, Kitab fimad yenbagi en yiikaddeme kable taalliimi’l-felsefe.

30 Farabi, Kitdbii Ardi’l-medineti’l-fizila.

31 Farabi’den naklen Ibn Ebi Usaybia, Uyiinii'l-enbd’fi tabakati’l-etibbd’, c. 1, s. 134.
32 Farabi, Kitab fimad yenbagt en yiikaddeme kable taalliimi’l-felsefe.
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Farabi tabiiyyatta Aristo’yu takdir etmekle beraber, en esasli bir meselede ondan ayrilmstir.

Ciinkii Farabi, meadini, havas ile muhtelif bir nev’in siniflar1 addetmektedir.

Endiiliis hukemasindan Riitbetii’I-Hakim miiellifi Mesleme el-Mecriti de bu meselede Farabi’ye
pir olmustur. Halbuki Farabi’den evvel el-Kindi ve sonra da ibn Sina ve taraftarlar1 her madenin bir

nev‘-1 miistakil oldugunu kabul etmislerdir.

Farabi filizzatin kaffesinde istirak-i nev‘iye kail oldugundan bu feylesofa gore madenlerin
aralarindaki fark, miimkiinii’l-intikal umar-1 araziyyedir. Demek ki feylesofumuzun nazarinda cevahirin
kaffesi ayn1 maddeden miitesekkildir. Aralarindaki fark, anasir-1 miisterekenin tarz-1 ittihadindan ileri
gelmistir. Bu netice ise “atomizm” sisteminin tatbikat-1 basitasindan bagka bir sey degildir. Goriiliiyor
ki Aristo peyrevi addolunan Farabi, bu mithim meselede Muallim-i Evvel’den biisbiitiin ayrilmis,

“atomizm” sistemini iltizam eylemistir.

Acaba bu fikrin menseini felsefe-i Hermesiyyenin mevlidu olan “el-Kimya”da mi, yoksa
miitekelliminin “ciiz-i 14 yetecezzad” nazariyesinde mi veyahut Demokrit’in “atomizmi”nde mi
aramalidir??! Farabi’nin biitiin miiellefat1 bize kadar intikal edememis oldugundan, bu miithim noktay1
tenvir kabil degildir. Bu ihtimal her {i¢li i¢in de variddir.

Ilk evvel Islam alemine sokulan felsefe-i Hermesiye, daha Emeviler zamaninda, efrad-1
hanedandan Halid b. Yezid gibi bir prensi teshir etmis, bilahare Ca‘fer-i Sadik ve Cabir b. Hayyan gibi
zevatla yasamis ve intigar etmisti.

A

Ca‘d b. Dirhem’e kadar ¢ikan “ciiz-i 14 yetecezza” nazariyesi ise, Farabi asrinda miitekellimin
gibi har miidafilere malikti. Yunan felsefesinin terciime ve intisarindan evvel zuhur eden bu nazariye,
Demokrit’in atomizminden dogmus addolunamaz. Bilakis nazariye, daha ziyade “Hint” atomizmi ile

alakadar goriinmektedir.

[slam aleminde zuhur eden mezheplerde mensei Hindistan’a miintehi olan bazi efkar bulunmasi,
bu alakay: teyit edebiliyor. Herhalde Abbasiler devrinde Hindistan’a ait mesalik-i fikriyeler, Islamlar
arasinda, zannolundugundan pek ¢ok intisar etmisti. Bazi rliesa-y1 i°tizal, Hint felsefesine dair oldukca
vazih malimata malik bulunuyorlardi. Bu malimati atomizm ile icmal edebiliriz. Fakat Ca‘d b.
Dirhem’in mengei Hint’e dayanan ciiz-i 14 yetecezza nazariyesi, Kandda’dan mi miilhemdir yoksa
Djainas veya Carvaka (Tcharvaka)® atomizmleriyle mi alakadar idi? Yoksa Budizm (Siimeniyye) de
dini bir mahiyet alan atomizm miydi?.. Bu hususta kati bir hiikiim verilemez. Miitekellimin nazariyesi,
Kanada atomizmi ile bir¢ok nukat-1 mukareneye maliktir. Fakat Kanada mesleginin pek eski oldugunu

da unutmamak icab eder.

Farabi’nin fizikteki efkari, diger hususlarda Messaiyye sisteminden farkli ve bedaiyyeti haiz
degildir. Feylosofun meslek ve sahsiyeti en ziyade mantik, psikoloji, ilahiyat ve siyasette tecelli etmekte
oldugundan bu mevzulari sirasiyla tetkik edecegiz:

33 [Léopold] Mabilleau, /I’]Histoire de la philosophie atomistique.
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Farabi ve Mantik. Farabi : e on o0 b
felsefenin en ziyade mantik 5 : :
kisminda istihar etmistir. Mantig
miidevven bir ilim seklinde tertib
eden ilk miellif Aristo oldugu
gibi bu ilmi daha ziyade ta‘mik,
daha muntazam bir gsekilde
tanzim, esaslarim1 daha miintesik
bir surette rabt ve izah ve Islam
dleminde nesr ve tamim etmek
serefi de Farabi’ye aittir.

Prant, kiymettar  asar-1
mithimmeden olan mantik
tarthinde Farabi’ye bir bahs-i
mahsus ayirmak ve Tiirk hakimini
en biiytik mantikg¢ilardan
gostermek suretiyle garp alemini
bu hakikatten haberdar etmistir.>*
Sark miitefekkirleri ise 6teden beri,

Makamat-1 Hariri
Farabi’yi mantigin bir kutbu gibi tanimiglardir.*®

Farabi, mantik tahsiline Bagdat’ta baglamis, evvelda Ebl Bisr Mettd b. Y{nus’tan mantiga ait
yetmis kadar sifr okumus, bilahare Yuhanna b. Haylan’a miilazemetle tetebbuatini ikmal eylemistir.
Su iki isim sark iskolastiginin menseini tayin etmemize yardim edebilir. Filhakika Islami mantik,
bu iki isimle Siiryaniler’e dayanmaktadir. Halbuki umiir-1 idaredeki maharetiyle dort halife hizmet-i
kitabetinde bulunan Serciin er-Rim1i’nin* oglu Saint Jean Damascéne ilk iskolastiklerden biridir.*’

Farabi, mantig1 nesre basladigi zaman, karsisinda biiyiik bir firka-i muariza bulmustu. Bu firka,
basta erbab-1 i°tizalin en niifuzlu stmalar1 olmak iizere, biitiin kudema-y1 miitekellimini ihtiva ediyordu.
Kanaatce birbirlerine muhalif, itikat ve nazariyatca yekdigerini tahtie eden mezahib-i muhtelife
erbabi, mantik aleyhtarliginda birlesmis, miittehit bir cephe teskil etmiglerdi. Bunlar, mantigin talim
ve taallimiinii siddetle men ediyor, mantik¢ilar hakkinda pek bi-emén bulunuyor, hatta tekfire kadar
gidiyorlardi.

Farabi zamaninda ve daha sonra devam eden ve ancak Gazzali’nin maharetkarane bir plani ile
yarilan bu cephe, uzma-y1 Mu‘tezile’den Ebl Ali Ciibbai, oglu Ebii’l-Hasim Ciibbai, Abdiilcabbar
Hemedani, Ebii’l-Hasan el-Basri, ekabir-i Esaire’den Kadi Eba Bekir el-Bakillani, Ibn Akil, Ebii’l-

34 [Carl] Prantl, Geschichte der Logik im Abendlande, t, 11, p. 301-318.

35 Ibn[ii’l-] Kufti, Tdrihu I-hiikema’; ibn Ebi Usaybia, Uyiinii 'l-enbd’; ibn Sina, es-Sifd’; ibn Tufeyl, Risdle Hayy b. Yakzdn;
Gazzali, el-Miinkiz mine’d-dalal.

36 Mes‘udi, Miiriicii z-zeheb ve Ccevahiru’l-meadin.

37 Carra de Vaux, Acivenne.
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Meili, ulema-y1 Sia’dan ibnii’n-Nevbaht, miitebahhirin-i Cehmiyye’den Ibnii’l-Heysem gibi erkan

tarafindan miidafaa ediliyordu.

Mesail-i kelamiyyede, aralarinda agilmaz ugurumlar bulunan ve yekdigerini tadlilden ¢ekinmeyen
mezahib miimessillerinin, mantik aleyhtarliginda miittehit bir cephe teskil ve mantikgilart tekfir ile
tehdit etmeleri garip bir manzara teskil ediyordu. Maamatfih bu ittihadin sebebi pek basittir:

Mesail-i itikadiyede miitehalif olan bu zevat, ilm-i keldmin bazi esaslarinda miittehit
bulunuyorlardi. Farabi’nin nesrine ¢alistig1 “mantik™ ise, bu esaslari yikacak bir mahiyet arz ediyordu.
Clinkii mantik terkib-i akli ve harigte kiilli-yi tabiinin siibutu gibi esaslara istinad ediyordu.*® Mantigin
kabul ettigi “killiyat-1 hams”m yani cins, nev, fasil, hassa ve araz-1 ammdan ibaret olan killi-yi
zihninin, kiilli-yi tabilye miintabik olabilmesi icin terkib-i akli ve haricte kiilli-yi tabiinin siibutu kabul

edilmek zaruri idi.

Ciinkii mantik, Farabi’nin de miidafaalarindan oldugu meratib-i viiclid nazariyesine miistenid
idi. Bu nazariyeye gore esyanin, biri “viictid-i harici”, digeri “viiciid-i zihni” olmak iizere iki viicudu
vardi. “Viicid fi’l-a‘yan” tabiriyle ifade edilen viicid-1 harici ile esyanin miisahid olan viicid-i asili,
“viicd fi’l-ezhan” tabiriyle icmal edilen viiciid-1 zihni ile de bu esyanin zihindeki suver-i mutabakasi
arasindaki miinasebete benzetiliyordu: Bir seyin viicid-i zihnisi olan suret-i mutabakasi, Oyle bir
viiciddur ki harigte tahakkuk edecek olsa, o seyin kendisi olur. Nasil ki agacin gdlgesi tecesslim etse, o

agacin kendisi olur, deniliyordu.*

Bu nazariyeye gore mahiyet, stiret-i akliyyedir. Mahiyet, tahakkuku itibariyle “zat ve hakikat”
taayylni itibariyle de “hiiviyyettir”. Goriililyor ki bu nazariyede taayyiin mahiyete zaid bir emr-i
viiclidu ve bi-hasebi’l-hari¢ mahiyetin ayni, zihnen de mahiyetin gayri addolunuyordu.*® Demek ki

KA

mantigin istinat ettigi bu nazariyeye gore, mesela su ayanda biri “zat” ve digeri su “mevciid-1 miisahid”
olmak iizere iki sey ispat edilmektedir. “Mahiyet-i tabiiyye” ve “mahiyet-i nev’iyye” de denilen zat
ve hakikat, hari¢te miisdhed olan mevciidat-1 ayniyyeden baskadir. Mantik bu nazariyeye istinat ettigi
icin, zihinde ispat edilen esyanin haricte siiblitu esasina gore kurulmustu. Gergi Aristo gibi Farabi de
“mahiyet-i nev’iyye”yi “mevcidat-1 ayniyye”ye mukarin olarak ispat ediyordu. Bu suretle mahiyyat-1
nev’iyyeyi, ezell ve ebedi miisiil-i akliyye addeden Eflatun’dan ayriliyordu. Fakat her halde taayyiini
nefis mahiyete miistenit bir emr-i viicidi telakki ediyordu. Kiilliyat-1 hams ve terkib-i akli yani
nev’ilerin cinslerle fasillardan terkip etmesi, harigte kiilli-yi tabiinin siibutu, bu telakkiye miistenit idi.
Mantigin diger aksami mesela, sifat-1 ecsdmin zati ve arazi kisimlarina, arzinin de 1azimii’l-mahiyye,
arizu’l-mahiyye veya “lazim” ve “mufaraka”ya ayrilmasi, muarrefin had ve resme, haddin hadd-i hakiki
ve hadd-i lafziye taksimi ve en nihayet pek ¢cok miicadelat mevz{i olan “makiilat-1 agere” mebhasi ise
“kiilliyat-1 hams” esasina istinat ediyordu.

38 ibn Haldtn, Mukaddime-i Kitibii'l-Iber.
39 Sa‘deddin Teftazani, Serhu’l-Makas:d; Seyyid Serif Clircani, Serhu 'I-Mevakaf.
40 Kadi Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Tavdliu 'l-envdr; Ebii’s-Sena Semseddin b. Muhammed el-Isfehani, Mataliu I-enzdr.
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Halbuki miitekellimin nazariyesinde terkib-i akli ve kiilliyat-1 hams kabul edilmiyordu. Mantigin
bu bi-aman muarizlar1 esyada yalniz bir nev-i viicud kabul ediyorlardi. O da esyanin viicGd-i asili,
viictid-i haricisi, viiciid-i aynisi idi. Esyanin bu viicuddan baska bir de zihinde ayr1 bir viicudu oldugunu
kabul etmiyorlardi.*! Bindenaleyh, bunlarca mahiyyat-1 nev’iyyenin harigte viicudu yoktu. Terkib-i akli

a9 A9

ve harigte kiilli-i tabiiyyenin siibutu kabul edilmiyordu. “Kiilli” ve “zati” miicerred bir itibar-i zihni idi.

Harigte mutabik olacaklar1 bir sey yoktu.

Demek ki kudema-y1 miitekellimine gore mantigin en mithim bir kismin1 teskil eden “kiilliyat-1
hams” ve buna miibteni olan tarifat “kavl-i sarih” ile “makulat-1 agere” batil oldugu gibi araz-1 zati de
batil oluyordu. Araz-1 zatinin butlaniyla “burhan” da sart olan kazaya zarGriye-i zatiyede batil oluyor,

bu suretle mantigin tissii’l-esas1 olan Kitdb-1 Burhdn ve Kitdb-1 Cedel yikiliyordu.*

Mantik bunlarca ciiriik bir temel iizerine kurulmustu. Bindenaleyh liizumsuz bir seydi. Fakat
muhtelif kanaat erbabini mantiga karsi miittehit bir cephe teskil etmeye saik olan hakiki sebep, mantik
esaslarmda gordiikleri bu ¢iiriikliik degildi. Belki mantigin miitekellimin usul ve kaidelerini yikacak,
esaslarini ¢iiriitecek bir mahiyet arz etmesi idi. Ciinkii miitekellimin, kiilli ve zatiyi miicerred bir
itibar-1 zihni addettikleri gibi viicid-1 zihniyi, mahiyetin terkib-i aklisini, arazin iki zamanda bekasini
nefyediyor, a‘razi, a‘rdzin hudsunu, ecsamin a‘razdan hali olamayacagini, asar ve havadisin maziye
dogru ilanihaye gidemeyecegini, cevher-i ferd ve halanin viicudunu ispat ediyorlardi.** Biitiin bu usul ve
kavaid ise, vuclid-i sani ve sidk-1 niibiivvet gibi mu‘tekadat-1 esasiyenin ispati i¢in tertip ettikleri delailin
mukaddematin teskil ediyorlardi. Filhakika miitekellimin isbat-1 sanii hudds-i alemle, hudiis-i alemi de

a‘rdzin hudds ve iki zamanda adem-i bekas ile, sidk-1 niibiivveti de viiciid-i sani‘le ispat ediyorlardi.

Mantik bu mukaddimeleri yiktigindan, bunlara istinat ve akaid-i diniyeyi ispat eden delilleri
de yikmis oluyordu. Mantigin, akaid-i diniye mesabesinde goriilen bu delilleri iptal etmesi keyfiyeti,
dogrudan dogruya akaidi cerh gibi telakki edildiginden, mantik aleyhine umumi bir feveran husule

getirmis, en muariz mezahib erbabini birlestirmisti.

Bu vaziyet, bugiin bize garip goriilebilir. Ciinkli bir seyin viicudunu ispat icin ikame edilen
delilin batil olmasindan, o seyin hadd-i zatinda mevcud olmamasi lazim gelmeyecegini anliyoruz. Nasil
ki mantig1 ile miitekelliminin ispat-1 sanide lilini yikan Férabi, yine mantigina istinaden fakat baska
esaslara gore viicid-1 Bari’yi ispat etmektedir.

Fakat o zamanlar bu miittehit cepheyi teskil eden zevatin “Delilin butlanindan medliliin de
butldni ldzim gelir” yolunda bir de ¢iiriik esas kabul etmislerdi.* Bu esasa gore miitekelliminin akaidi
ispat i¢in, kendi usul ve kaidelerine gore tertip ettikleri edille-i muhassasay1 ¢iirliten mantik, ayni
zamanda akaidi de iptal etmis oluyordu. Iste mantik¢ilarin tekeffiire kadar gidilmesinin sebebi bu ¢iiriik

esasti.

41 Nasirtiiddin-i TGs1 et-Tecrid; Ali Kusgu, Serhu’l-Cedid ale t-Tecrid.

42 ibn Haldtn, Mukaddime-i Kitabii'l-Iber.

43 Kadi Adudiiddin el-ici, Kitdbii'I-Mevdlaf: Nasiriiddin-i Tasi, Kitabii t-Tecrid.

44 Seyyid Serif Ciircani, Serhu ’I-Mevdikaf: Sa‘deddin Teftazani: Serhu’I-Makasid; Tbn Haldtn, Mukaddime-i Kitdbii’l-Iber.
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Farabi bu telakki ile hayli carpisti. Hatta Kitabii'I-Muhtasarii s-sagir fi’'l-mantik ald tarikati’l-
miitekellimin ndmiyla bir de eser yazdi*® fakat yikilmak i¢in Gazzali’nin celadetkarane reformunu

bekleyen bu zihniyet besinci asr-1 hicriye kadar devam etmistir.*®

Mamafih bu hiicumlarin Farabi’yi yildirmamis oldugunu goriiyoruz. Feylesof mantig1 miidafaa,
muarizlari iskat igin bir taraftan ehadis-i Nebeviye arasinda sindat-1 mantiga ait isarati ihtiva edenleri
toplayarak bir eser viicuda getirmis, diger taraftan yine faaliyetine devam etmistir. Farabi’nin bu stretle
viicuda getirdigi asar-1 mantikiye yirmi besi miitecavizdir. Bunlardan bir kismi mantigin aksam-1
mubhtelifesine dair etiitlerden, bir kism1 felasife-i kadimeye ait miiellefat serhlerinden miitesekkildir.

Farab1’nin mantigin bilciimle aksamini cami klasik eserleri ise tigiincii kismi teskil etmektedir.

Mantigin muayyen bir bahsine dair tetkikati ihtiva eden kitaplarin ekserisi risale seklinde olmakla
beraber iclerinde bilylik miicelledat teskil edenler de vardi. Ezciimle Kitab fi’l-Hatabe yirmi ciltten
miirekkep muazzam bir eserdi.*” Serhlerin en mithimleri de Aristo’nun sekiz kitaptan miitesekkil olan

Organon unvanl eser-i esheri ile Porfiryus’un medhali [sdgiici iizerine kaleme aldig1 kitaplardur.

Farabi’nin {clinci kisma dahil olan eserleri arasinda Kitabii’l-Medhal ile’l-mantik
Kitabii t-Tavtie fi’l-mantik ve Kitab fimen lehii nisbeten ild sindatihi’l-mantik gibi bazilart medhal
mahiyetindeydi. Kitdbii Muhtasari’l-kebir fi’l-mantik ve Kitab Muhtasar fi cemii’l-kiitiibi’[-mantikiyye
gibi bazilar1 da mantigin bilciimle aksdmini cAmi klasik muellefattan ibaretti.*®

Farabi, mantigi, biri medhal olmak iizere dokuz bab veya kitaba ayirmistir. Kiilliyat-1 hams
bahsini ihtiva eden kitap, medhali teskil etmektedir. Asil mantig1 ihtiva eden sekiz kitaba gelince,
bunlardan dordii suret-i kiyas, dordii de maddeyi kiyasa ait olmak tizere bervech-i atidir:

1. Kitabii’l-Makiilat: Aristo’nun Kategorias’ina mukabil olan bu kitapta makalattan kavanin-i
miifredit yani mahsisatin tecridi kendilerine miintehi olan ve fevklerinde cins-i ahar

bulunmayan ecnas-1 aliye ile bunlara dal olan elfaz beyan edilmistir.

2. Kitabii’l-Ibare: Kaziyye teskil etmek iizere meani-yi miinferidenin selb ve icab ile terki
bahsini yani kavanin-i elfdz-1 miirekkebe ve kazaya-y1 tasdikiye ve envaimni muhtevidir. Bu
kitap Aristo’nun Hérmeneia’sina mukabildir.

3. Kitabii’l-Kiyds: Bir mecghule ilmi miifid delil telif edebilmek iizere, kazayanin terkibinden
bahistir. Kiyas ve ale’l-1tlak kiyasin suret-i intacini izah eden bu kitaba Aristo Les analytiques
pruouers namint vermisti. Feylesof el-Kindi de dahil olmak iizere ilk miitercimlerin bunu
Analiitika’l-ila diye aynen nakletmis olduklarimi goriiyoruz. Farabi de Aristo’nun bu eserinin
bazi nukatini izah i¢in kaleme aldig1 bir eserinden bu ecnebi ismini muhafaza etmistir.*’ Fakat
bilahare asar-1 sdiresinde bu bahse, Kitdb fi I-Kiyds unvanini vermistir. ibn Sina’da ise daha
vuzuhlu olarak “tahlil bi’l-k1yas” tabirini buluyoruz.*

45 Ibn Ebi Usaybia, Uyiinii l-enbd’, c. 11, s. 138.

46 Muhammed el-Gazzali, el-Miinkiz mine’d-dalal.

47 1ibn Ebi Usaybia, c. II, s. 139.

48 Ibn[ii’l-] Kufti, s. 283, 284.; Ibn Ebi Usaybia, [c. II, s.] 138, 139.
49  Ta'likat Andlitika 'l-ila li-Aristotdlis li’[-Faradbi.

50 ibn Sina, en-Necdt ve Resdilii Ibn Sind.
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4. Kitabii’l-Burhan: Yakini miintic olan kiyastan bahistir. Marifat ve hudud bahsini de cami*
olan bu kitapta, ekavil-i burhaniyenin sihhati kendileriyle bilinen kavanin ve serait-i kiyas
tahlil olunmustur. Kitabii’l-Burhdn, Organon’un ilk miitercimler tarafindan Andlitika s-
sdniye unvani altinda terciime ettikleri kitaba mukabil kaleme alinmistir.

5. Kitabii’l-Cedel: Ekavilin sihhati kendileriyle bilinen kavanin ile cedeli sual ve cevabin
keyfiyetinden, sinaat-1 cedelin miilteim oldugu umurun kanunlarindan daha agik bir tabir ile
muhatabatta mugalatalar1 katederek hasmi ilzdmi1 miifid olan kiyastan bahistir. Kitabii’l-Cedel,
ilk miitercimler tarafindan, Organon’undan Topika (Topique) veya Diyadlektiki (Dialectique)
nami altinda nakledilen kitaba mukabildir.

6. Kitabii’l-Mugalata: Delailde vaki olan mugalatalardan bahistir. Organon’un [114] ilk
miitercimler tarafindan Sofistika (Sophistiques) ve bilahare Hikmet-i Miimevvehe denilen bu
kitabini, Farabi Kitabii’l-Mugdalata nami altinda izah etmistir.

7. Kitabii’l-Hitdbe: Cumhuru bir maksada sevk ve tergib i¢in vuku bulacak nutk ve hitabelerin
ustl ve kavaninini muhtevidir. Aristo’nun bu mevzia ait kitabinin unvani evvelce Retorika
(les rhétoriques) diye aynen nakl olunmustu. Farabi’den itibaren bu kismin Kitdbii’'I-Hitibe
nami altinda izah edilmis oldugunu goriiyoruz.

8. Kitabii’s-Si r: Bir seye ikbal ve bir seyden nefret igin tertip edilen kelam-1 si‘riden bahistir.
Ilk miitercimler Organon’un bu kitabm Fitikd veya Fiveytikd (Poétique) unvaniyla
nakletmislerdir.

Farabi’nin silsile-i asar1, mantigin mahiyet ve rolii hakkinda vazih bir fikri oldugunu, vaktiyle
Akademi ile Revakiyy(n (Stoiciens) ve Epikiir taraftarlar1 (Epicuriens) arasinda takriben iki asir kadar
devam etmis olan miicadelelere, hatta biitiin bu miicadelelerin higligini ispata ¢alisan Reybiyytn’un

(Sceptiques) miitalaalarina yakindan vakif bulundugunu gostermektedir.

Mantik nedir? Mevzuu, rolii, saha-y1 siimilii neden ibarettir? Farabi ile tilmizi bn Sina bu mithim
suallere “mantik, bir dlet-i kanuniyyedir ki insan ona riayet ettikge, fikir ve nazarda daldlete diismekten

masin kalir”®' gibi miicmel bir tarih ile cevap vermislerdir.

Meshur Arnould ile Nikol tarafindan telif edilerek Port-Royal mantigi diye séhret bulan Sindat-1
Tefekkiir unvanli kitapta mantigi mahiyet ve rolii, bu iki Islam feylesofundan daha iyi bir surette izah
edilmis degildir. Sindat-1 Tefekkiir’de “mantik, gerek bizzat kesb-i maliimat etmek, gerek baskalarina
i‘ta-y1 malimat eylemek icin marifet-i esyada akli sevk ve idare etmek sindatidir”* deniliyor ki bu
da netice itibariyle Farabi - Ibn Sina tarifinden farkli degildir. Filhakika bu iki sark feylesofuna gére
“fikir”, “Insanin zihinde mutasavver veyahut tasdik-i ilmi veya vaz ‘i veyahut teslimi ile musaddak olan

umur-1 hdziradan umiir-1 gayri hdziraya intikal etmek azm ve tasmimi” demektir.

Insan fitraten taharri-yi hakikatle mecbuldiir. Fakat pirimen-i hakikate vusul igin insana rehber
olabilecek bir sinaat, bir alet-i kanuniye var midir? Acaba mantik bu sinaat midir, mesele bu sekilde

51 Tbn Sina, Kitdbii l-Isardt.
52 Port-Royal, L’Art de penser.
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ortaya atiliyorsa, siiphesiz zeka-y1 beserin ta‘mik edebilecegi mesdilin en yiiksegi ve en miibremi

seklinde tecelli eder. Mesail-i sdire, ne olursa olsunlar, hep bu meselenin tabii mevkiinde kalirlar.

Mantik, insan1 hataya diismeksizin dogruca hakikate isal edebilen bir sindat ise her seyden evvel
taalliim edilmesi iktiza eder. Beseriyette bu sinaat kadar nafi bir sey tasavvur olunamaz. Mantig1 ihmal
etmek, hata i¢inde bogulmaya, 6nde ziya varken zuliimata gomiilmeye riza gostermek demektir.

Farabi, “ilm”in nazariyatta hangi noktaya kadar viisik ve katiyyetle ilerleyebilecegini, hangi
menheci takip edebilecegini tayin i¢in mantigin lizum ve ehemmiyetini ileri siirmekle beraber, bu hususta
ifrata diismekten kurtulmustur. Mantik, insani fikir ve nazarda hataya diismekten siyanet eden bir alet-i

kanuniye, bir sindattir. Fakat bu sinaat, bila-kayd u sart zihn-i besere 1a-yuhti bir rehber demek degildir.

Farabi, mantiktan onun verebileceginin fevkinde seyler beklenemeyecegine isaretle, mantigi
simsiki baglayan kor icabata atfi iktiza eden mesuliyetten mantig1 kurtarmaya c¢alismis, bu suretle de

tefrite yuvarlanmaktan masun kalmistir.

Farabi-Ibn Sina nazariyesinde mantik bir alet-i kanuniyedir. Fikrin sahih ve fasidini temyize,
maltimlardan mechullere tevassule hizmet eder. Fakat bu hizmeti mutlak degil mukayyettir. Mantik,
ne alirsa onu veren bir makinedir. Bindenaleyh, mukaddemat ne ise neticenin ona gére zuhur etmesi
tabiidir. Eger mukaddemat ve mebadi-i evveliyede bir hata olursa, bu hata kiyasat-1 miiteselsile
ile gittikge biiyliyerek miinhasiran hatadan ibaret bir neticeye miincer olabilir. “Umfr-1 hdziradan,
umur-1 gayr-i haziraya, tabir-i digerle, umir-1 maliimeden matliiba intikal i¢in kendisinde tasarruf
edilecek bir tertip ve hey’et lazimdir. Bu tertip ve heyet bazen vech-i savab {izere olur. Bazen de
vech-i savab lizere olmaz. Cok defa da savab olmayan vecih, Sofestai kiyasta oldugu gibi, savaba
misabih goriintir. Veya kiyas miisagibi gibi savaba miisabih tevehhiim olunur. Su halde mantik
bir ilimdir ki, insan onunla umur-1 zihniyeden umur-1 miistahsileye intikal edebilmek yollarini
ogrenir...”" Su satirlar ispat ediyor ki Farabi - Ibn Sind mektebinde mantigin kiymeti, miispet
olmaktan ziyade menfidir. Esasen de bdyle olmak icap eder. Mantiga bir mana-y1 miispet veren
ifratkar feylesoflar, neticede inkisar-1 hayale ugramakla kalmamis, mantigin kiymet ve ehemmiyetini

de 1skata sebep olmuslardir.

Biliyoruz ki, iskolastikler bir aralik tatbikat-1 mantikiyede pek garip yollara sapmis, metafizigi
mebadiye ibtina ederek mahsusat hakkinda bile kiyaslar tertip etmislerdir. Asirlarca terakkiyat-i
ilmiyeye hail olan, daha dogrusu efkédri vehmiyat ve mugalatat icinde bunaltan bu yanlis cereyan,

mantigin sukutunu da ihzar etmistir.

Fakat bir aleti istimal eden kimsenin hata ve maharetsizligini alete istinad etmek nasil dogru
olabilir?.. Mantigin vazifesi hakikati kesfetmek degildir. Bu rol havas ve ruhun kuva-y1 failesine aittir.
Mantik, ancak birtakim kanunlar vaz ederek kuva-y1 mezkirenin veche-i faaliyetini tayin ve bu suretle
insan1 hata ve dalalete diismekten s1yanet edebilir. Hak ve savabi bulan kuvve-i fadliyeyi “kanun”da degil,
o kanunu istibsar ve tatbik eden zihinde aramahdir. Farabi abidesini ikmal ve tezyin eden Ibn Sina su

53 Ibn Sina, Kitdbii'l-Isdrdt, Fahreddin Omer er-Razi, Serhu 'I-Isdrdat, Kopriilii Kiitiiphanesi’ndeki yazma niisha.
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satirlar1 yaziyor: “Mantik, uliimun kaffesini anlayabilmek igin en iyi yardimcidw: Bu ilmi anlamayanlar,
sevk-i cehaletle, mendfiini inkdr ediyor, mantiga karst bugz ve adavet gosteriyorlar. Fakat bu muhalefet,
stiphesiz cehalet neticesidir. Bu gibileri mazur gormek icab eder. Ciinkii insan bilmedigi seyin en
biiyiik diismani olur. Bazi zevdt da mantigin akdidi tegvis ettigini tevehhiim ediyorlar. Hakikat-i hdlde
bu tevehhiim biisbiitiin sebepsiz degildir. Seriattan nasibedar olamayan bazi agbiyd-yr agmar mantikla
istigale baslayinca, hakayik ve meratib-i uliima vasil olmaksizin, sagmalamaya koyuluyor, bazi uliimun
hiiccetlerini ¢iiriik goriiyor, miintesiplerini istihfaf ediyorlar. Bu tagskinlik, bu gibi egshdsin uliimun hakayik

ve meratibini anlayamamis olmalarindan neset etmektedir. Bunda ilmin kabahati ne?!..”>*

Mantigin sahasini, roliinii, liizumunu bedi® bir iisliipla izah eden asagiki satirlar, Farabi-Ibn Sina
mektebinin bu husustaki telakkisini daha iyi tesrih etmektedir: “Mantik, bir sindat-1 nazariyedir ki tarif-i
hakiki denilen “hadd-i sahih” ile burhan tesmiye olunan “kiyas-1 sahih”in hangi suver ve mevaddan
olabilecegini bildirir. Resm tabir olunan hadd-i ikndinin hangi suver ve mevaddan teskil olunacagini
da yine bize mantik 6gretir. Kuvvetce “burhan”in diinunda olan fakat yakine miisabih bir tasdik hasil
P

ettiren “kiyas-1 cedeli” ile bundan daha zayif olan ve ancak bir zann-1 galip hasil ettirebilen “kiyas-1

hitabi’nin hangi suver ve mevaddan tertip olunacaklarini bildiren yine mantiktir.

Mantigin rehberligi sayesinde hadd-i fasid ile mugalata ve kiyas-1 sofestai denilen ve zahiren
burhani veya cedeli bir kiyas suretinde goriindiigii halde hakikatte dyle olmayan hadd ve kiyaslarin
nasil mevad ve suverden miitesekkil bulunduklarini takdir ve tayin edebiliriz. Zihinde bir kanaat ve
yakin hasil etmedigi halde nefsin ragbet ve nefretini celb, ruhta bir inbisat veya bir inkibaz tevlid eden

[P 1)

“kiyas-1 si‘ri”nin ne gibi suver ve mevaddan miirekkep olacagini yine mantikla dgreniriz.

Iste mantik smaat: bu gibi fevaid-i mithimme ve menfi-i azime temin eder. Mantigin akil ve
reviyyete nispeti, “ilm-i nahv”in keldma, “fenn-i aruzun siire nispeti gibidir. Fakat fitrat-1 selime ve
zevk-i selim erbabi, ilm-i nahv veya fenn-i aruz tahsilinden miistagni olabilirlerse de hicbir insan, akil

ve reviyyetini istimal hususunda mantiktan miistagni olamaz. Meger ki miieyyed min indillah olsun...>

Ahlak, siir, nahiv gibi mantik da mahsul-i temrin ve miimarese olmak itibariyle, siiphesiz bir

smaattir. Nasil ki Port-Royal mektebi de mantiklarina sinaat-1 tefekkiir (art de penser) ismini vermislerdir.

Farabi-ibn Sina mektebi, mantigin mahiyet ve roliinii pek iyi anlamis olmakla beraber, bilahare
Avrupa’da oldugu gibi Islam aleminde de iskolastik zihniyetin zuhur ve inkisafina hail olamamustir.
Bilakis bazen Farabi ve Ibn Sina bile, bu giriveye diismekten kurtulamamislardir. Bunun sebebini

mantigin Islam alemine iskolastik¢i Siiryaniler vasitasiyla girmis olmasinda aramalidir.

Mantik bir sindat midir, yoksa bir ilim midir? Otedenberi bircok miinakasita sebep olan bu
meselede Farabi-ibn Sina mektebi miitereddittir. Elfaz iizerinde beyhude miinakasalardan zevk-yab olan
iskolastikler, ilmin tarifi yiiziinden, bu mesele etrafinda da asirlarca siiren bir miicadele koparmislardi:
IImi, “haricte hasil olan emre mutabik suret” yolunda tarif edenler, mantig1 bir ilim addetmiyorlardi.

Ciinki mantigin mevzuu olan makilat-1 saniye, kendisiyle iktisdb-1 mechilata tavassul miimkiin

54 Tbn Sina, Kitdbii'l-Isdrdat.
55 Ibn Sina, en-Necdt, Kopriilii Kiitiiphanesi’nde yazma niisha.
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olabilmek haysiyetiyle; zihindeki mahiyetin avariz-1 lahikasi addediliyordu. Bu ise tabii hari¢te mevcut
degildi.

[lim ile “haricte viicudu olsun olmasin, kendisine suur-1 nefsi taalluk eden her emr-i miidrek”
manasini kastedenler ise mantigt da ulimdan sayryorlardi. Bu ikinci telakkiye gore mantik, ilm-i
mutlakin aleti olmak itibariyle kendisinin ve belki diger ilimlerin de aleti oluyordu.

Farabi-ibn Sind mektebi, sirf lafzi bir mahiyet arz eden bu ihtilafa ehemmiyet vermediklerini,
mantig1 bazen ilim, bazen de sinaat addetmeleriyle gostermislerdir. Bu mektep, mantikta hem ilim, hem

de sindat mahiyeti goriiyordu.

[lim, ayn1 mevzua ait ve aym usul ile birbirlerine merbut bir ciimle-yi hakayik olduguna gore,
mantik da siiphesiz bir ilimdir. Her ilim gibi mantik da bircok mesaili miistemildir. Bu mesail arasindaki
rabitalar da cihet-i vahdetleridir. Su halde mantik da diger ilimler gibi marifet-i kemmiyelerden

miirekkep bir ciimle-i miintesikadir.

Fakat mantigin ilim veya bir sindat olmasi1 meselesi, baska bir nokta-i nazardan sayan-1 tetkiktir.
Ciinkii mantik bir ilim ise, diger ilimler gibi se’nleri istibidne etmek ve vakiay1 tanimakla iktifa edecektir.
Bilakis bir sinaat ise, yalniz istidlal etmeyi 6gretmekle kalmayacak en iyi bir tarzda istidlal etmeyi de
Ogretecektir.

Farabi-ibn Sina mektebi bu meseleyi, mant11 nazar ve istidlalin ameli tatbikatina malik bir ilim
addetmek suretiyle halletmek istemistir. Bu sekl-i hal, mantiga bazen “ilim”, bazen de “sinaat” itlaki ile
gosterilmistir. Mantiga ilim 1tlak edildigi zaman, kuvve-i miidrike-i insaniyenin kavanin-i suveriyesi
taharri eder manasi, sinaat denildigi vakitte miimarese ve 1‘mal-i zihniyeye miincer metot kastedilmistir.

Demek ki bu mektepte “metot”, asil mantikta miindemi¢ addediliyordu.

Farabi’ye gore mantigin mevzuu ikame-i burhandir. Burhan, nazar ve istidldlin tam ve
miitekdmil®® bir seklidir. Burhanla sabit olan sey, bir hakikat-i ezelidir. Demek ki burhanin tahtinda
tahlili icab eden daha az tam birtakim eskal-i safile bulunmak zaruridir. Farabi mantiktaki kudretini

bilhassa biitlin bu dereceleri tahlilde gosterdigi niifiiz-1 nazarla ispat etmistir.

Kiyas, burhani olsun olmasin, mukaddemat denilen anasirdan terekkiip eder. Bu mukaddimeler
de daha basit unsurlardan miirekkep olur. Su halde tahlili, gayr-i kabil-i terekkiip olan unsurlara yani
miifredata kadar ilerletmek 14zimdir. Iste bunun icindir ki Farabi basitten miirekkebe ¢ikmak iizere dort
kisim esasi tefrik ve bunlari su suretle tertip ediyor:

1. Anésir-1 kaziyyeye ait nazariye
2. Asl-1kaziyye nazariyesi

3. Baz1 kavanine tevfikan yekdigere merbut olan kaziyyelerden miirekkep kiyas hakkinda

umumi bir nazariye

4. Kiyasin sekl-i tam ve miitekamili olan burhan nazariyesi

56 Kelime, metinde “tekamiil” olarak yer almaktadir. (Ed.)
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Farabi bu dért nazariyeyi Kitabii'I-Makiilat, Kitabii 'I-Ibdre, Kitabu'l-Kiyds ve Kitdbu 'l-Burhan
unvanlari altinda tetebbu etmistir. Farabi’ye gore, malimat-1 beseriye iki nevidir. Biri dogrudan dogruya
havassin tecriibesiyle hasil olan maltimat, digeri de muhakeme ve kiyas suretiyle kesbedilen maltimattir.
Bilavasita yani dogrudan dogruya havas ile idrak olunan maltimat, ciiziyyattir. Kiilliyat bilavasita idrak

olunmaktadir. Esya hakkindaki bu ilmimiz, ya tasavvur-1 mutlak veya tasavvur maa’t-tasdiktir:

Tasavvur, nefy veya ispat ile hiikiim olmaksizin, herhangi bir seyin suretinin zihinde husuliinden
ibarettir. Miifredin manasini bilmek bir tasavvur oldugu gibi nisbet-i nakisay1 veya nisbet-i tamme-i
ingaiyeyi bilmek de tasavvurdur. Bundan bagka insanin “hala mevcuttur” denilirken s6ziinii tasavvuru

da bilatasdik bir tasavvurdur.’’

Tasdikte, tasavvur olunan iki mana beyninde zihnin bir hiikiim vermesi ve bu hikkmiin dogru

olduguna yani zihinde mutasavver olan seyin viicud-1 hariciye mutabik bulunduguna kanaat etmesidir.

Sems ve kamerin, nefis ve aklin tasavvuru, tasavvur-1 mutlaktir. Alemin muhdes olmasinin
bilinmesi de tasavvur maa’t-tasdiktir. Tasavvurdan bazis1 ancak kendine takaddiim eden diger bir
tasavvurla tam olur. Mesela til, arz ve umk tasavvur olunmadik¢a, cism tasavvur olunamaz. Fakat
bir tasavvurun diger tasavvura ihtiyaci, biitiin tasavvurlar hakkinda cari bir kanin-1 umdmi degildir.
Bilakis bu ihtiyacin nihayet bir tasavvura miintehi olmasi ve orada tevakkuf etmesi lazimdir. Viiclb,
viicud, imkan boyledir. Bunlari tasvir i¢in evvelce baska bir seyin tasavvuruna ihtiyac yoktur. Ciinkii
bunlar zihinde merk@iz meani zahire-i sahihedir. Meani-i mezkireyi kelam ile izhar ve ifade etmek
isteyen zat, bu kelamla ancak zihni tenbih kasteder. Yoksa daha meshur ve daha maruf esya ile bu
mandy1 izah ve izhar kastetmis olmaz. Tasdik de boyledir. Baz1 tasdikler vardir ki kendilerinden
evvel baska seyler idrak edilmis olmadik¢a, miidrek olmazlar. Mesela alemin muhdes oldugunu
tasdik edebilmek i¢in evvelce, alemin miiellef oldugunu ve her miiellefin muhdes bulundugunu tasdik
etmis olmamiz icab eder. Ancak bundan sonradir ki dlemin muhdes olduguna bizde ilim hasil olur.
Fakat bu miiteakip tevakkuflar nihayetsiz surette devam edemez. Baska bir tasdik ile miitekaddem
olmayan bir tasdike miintehi olmak iktiza eder. Bu son tasdik, akilda zahir olan ahkadm-1 evveliyedir.
Mesela, daima nakizin tarafeyninden birinin sadik, digerinin kazip olduguna, “kiill”iin ciiz’iinden
a‘zam bulunduguna hiikmiimiiz, miitekaddem bir tasdike muhtag degildir. iste kendisiyle, bu tarikleri
bildigimiz ilim, mantiktir. Ve bu tarikler, bizi esyanin tasavvur ve tasdikine isal eder. Bu iki tarik
bilinirse tasavvurun tam ve nakisi, tasdikin yakinisi, yakine karib olani, zann-1 galibi, meskikii
tefrik olunur. Bu sonunculardan bizi kurtaracak, tasavvur-1 tam ile kendisinde sekkedilmek ihtimali

bulunmayan tasdik-i yakinidir.’®

Farabi bu satirlarda, tasavvursuz tasdik olamayacagina isaretten sonra zihnin bir sey hakkindaki

tasavvur ve tasdiki, daha evvel vuku bulmus olan tasavvur ve tasdiklere miistenit oldugunu ihtar

57 Farabi, husil-i stret hakkinda su izahini veriyor: “Husiil-i siiret ii¢ nevidir. Birincisi suretin histe husulii, ikincisi suretin
akilda husulii, ticiinciisii de suretin cisimde husuliidiir. Cisimde suretin husulii infidl ile olur. Atese sokulan demirde suret-i
narin yani hararetin husulii gibi. Histe suretin husulfiin]e gelince o da bir seyin ancak hissi bir infidal ile hdsil olmasidir:
Akalda suretin husulii ise, bir seyin suretinin akilda maddeye gayri miilabis olarak husuliidiir™ Farabi, el-Mesailii’l-
felsefiyye ve’l-ecvibe anha.

58 Farabi, Uyinii’'l-mesdil.
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ediyor. Fakat ilel ve netdyic namiitendhi surette gidemeyecegi gibi bu silsile de ila gayri nihaye temadi
edemeyeceginden, bedaheten tasdik ve tasavvur olunabilen seylere miincer olmalart muktezidir. Iste
bunun icindir ki Farabi, silsile-i tasavvur ve tasdikin bilavasita mutasavverat ve musaddekata miintehi
olacagim tasrih ve bu suretle bilciimle ulima bir esas kurabilmek i¢in ilmin tasavvur kismina mebde
olarak Kkiilliyat-1 miicerredeye, tasdik kismi icin de kazdya-y1 zaruriyeye yani havassin tecarib-i
evveliyesi ile zihnin mebadi-i evveliyesine vasil oluyor.

Biitiin ilimlerin temeli bu tasavvur-1 sdzecle, bedihiyyattir. Mantik, bu iki esasa miistenit
malimattan metalib-i mechileyi iktisab hususunda zihni hatadan hifzeden bir sinaattir: “Meg¢huliin tarifi
icin iki malum zariiri ve kdfidir. Ikiden ziyade malumlar varsa amik bir tetkik neticesinde goriilecektir
ki malum olan seylerden ikiden fazlasi, mechuliin bilinmesi i¢in lazim degildir. Yahut bu fazla malumlar,

o seyi bilmek icin ldzim ve kdfi olan iki malumdan birinde dédhildir”>

Farabi, zamanindaki mantik¢ilart pek ¢ok isgal ve kendisine arz edilen mesaili tahlil ve izah
sadedinde gosterdigi vuzuh ve katiyet miihim bir hususiyet arz etmektedir. Oteden beri bircok

miinakasalara mevzu olan “ecnas-1 agere” meselesi Farabi’yi de hayli yormustur.

Muallim-i Sani’nin anlayisia gore, makdlat, viicudun en umumi goriiniisleri, varligin tatavvurat-1
umumiyesinin ecnas-1 aliyesidir. Makilat-1 tasavvuriden (istikrd/induction) dogmustur. Makiilat,
mabhstisatin tecridi kendilerine miintehi olan ve fevklerinde cins-i ahar bulunmayan ecnés-1 aliyedir.
Farabi’nin izahia nazaran, ecnas-1 aliyeye irtika icin, alelinfirad idrak ve telakki edilen mevcudat-1
mubhtelife arasinda miisabehetler aranilmig, miisabehetlere gore birgok efrad bir kadro dahiline alinarak
bir “simif” addedilmistir. Daha sonra bu siniflar arasindaki miinasebet ve miisabehetler aranarak hepsine
samil olan siniflara ¢ikilmis, bu suretle gittikge sahasi daha vasi olmak iizere ayrilan siniflarin hepsinin

fevkinde olarak vasil olunan ecnas-1 aliyeye, “makiilat” denilmistir:

Hakim, umir-1 mevcuda hakayikini taharri ettigi zaman bizatihi kaim olarak ancak cevheri
bulmus, bu cevherin de mahall-i a‘rdz oldugunu gérmiistiir. A‘raz tebeddiil ettigi, tarl ve zail oldugu
halde cevher baki kaldigindan cevheri, hamil-i a‘raz olarak tanimistir. Sonra a‘razi tetkik etmis, ecnasin

ne kadar oldugunu arastirmistir. Evvela cevheri zi-miktar bulmus ve bu a‘raza “makile-i kem” demistir.

Salisen cevherde birbirlerine nispetle miitegayyir ve miitefavit birtakim ahval, mesela levn, ilim,
kuvvet, infial, fazilet, hulk, sekil.... bulundugunu gérmiistiir. Cevherden her ferd-i miisahhas bu ahvalden
birinde sahs-1 dhere miisabih veya gayr-i miisabih bulundugundan bunu da “makiile-i keyf” ndmiyla bir
cins addeylemistir. Rabian bir cevherin baska bir cevhere bir isim veya “eb”, “ibn”, “sadik”, “serik”,
“malik”, “abd”.... gibi bir lafizla nispet edildigini gérmiis, bunu “makiile-i muzaf” diye bir cins saymustir.
Hamisen cevherin bir zamanda bulundugunu anlamis, zamani da “makile-i meta” addetmistir. Sadisen
cevheri bir mekanda bulmus, buna da “makile-i eyn” demistir. Sabian cevheri, vaz‘inda evza‘-1 muhtelife
ile gbrmiis, hatta bazi icrasinin bir vaz‘daki mevazinin, baska bir vaz‘da tebeddiil ve tagayyiir ettiginin

€

fark[in]a varmig, bu méanay da bir cins addederek “makdile-i vaz*” tabiriyle ifade etmistir.

59 Farabi, el-Mesdilii'l-felsefiyye ve l-evcibetii anhd.
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Saminen, cevherin sahsen, kendisinin gayri olan cevahirde miiessir oldugunu anlamis, bu méanay1
da bir cins itibar ederek “makiile-i fiil” demistir. Tasian cevheri tamamen veya kismen baska bir cevhere
mutbik ve onun intikaliyle miinkil bulmus, bu manay1 da ayri1 bir cins itibar ve “makiile-i leh” tabiriyle

icmal eylemistir.®

Farabi, birbirine karistirilmalari ihtimali olan “makile-i muzaf” ile “makule-i leh”i sdyle bir
misal ile izah ediyor: “Insanin parmagindaki yiiziige veya arkadasindaki libasa O nun miilkii nazarryla
bakilirsa “makile-i muzaf’tan; insanin bir kismini veya tamamini ihata etmek ve onunla beraber intikal
eylemek itibariyle nazar olursa “makiile-i leh”dendir.”*!

Su izaha nazaran, makiilatin taayyiinii zihn-i beserin “tecrid” ve “tamim” gibi iki ameliyesine raci
olmaktadir. Hakim olan efrad-1 miitenevvia arasinda vasf-1 miisterek bulmak i¢in her ferdin hiiviyet-i
sahsiyesini teskil eden keyfiyat-1 hususiyeyi tecrid etmis, miiteakiben bu miisabeheti esas ittihaz ederek

hiikmii tdmim eylemistir.

Farabi’nin cedvel-i makilati, Aristo’nun aynidir. Fakat metodu, Aristo’dan hayli zaman evvel,
bir cedvel-i makilat tertib etmis olan Hint feylefosu Kanada’ya miimasildir. Filhakika Vaiséshika
felsefesinde mevcudatin erkan-1 asliyesi “cevahir-i maddiye” oldugu ve bu cevahirin bir takim
a‘raz1 bulundugu esas ittihaz edilmis, cevahir ve a‘razi tahlil ederek farklarini bulmak metodu takip

olunmustur.®

Farabi, Aristo cetvelini aynen kabul etmekle, bu cetveli ihtisar ederek cevher, kem, keyf ve
nispetten ibaret olmak {izere dorde ircA eden Ibn Sind’nin intikadatina maruz kalmustir. John Stuart

Mill’in Aristo mantigina tevcih ettigi itirazlardan da tabiatiyla vareste kalamamustir.®*

Farabi’nin ecnds hakkindaki su izah1 da az ¢ok haiz-i ehemmiyettir: “Ecnas-1 agere, birbirleriyle
kiyas edildikleri zaman hepsi basit degillerdir. Bunlardan her biri, ancak madinuna gore kiyasla
basittir. Iglerinde yalnmiz dordii yani “cevher”, “kem”, “keyf” ve “vaz‘” basittir. “Fiil” ve “infial”
cevher ve keyf beyninde, “meta” ve “eyn” ise cevherle kem beyninde hadis olur. “Leh” cevherle
ona kiillii veya ba‘zi ile mutbik cevher arasinda, “muzaf”’, hem makilat-1 asereden me’huz her iki
makile beyninde hem de bir makilenin iki nevi arasinda hadis olur. Bu itibarla muzaf, bilctimle

ecnasta bulunur.”*

Feylesofumuz, “makiile-i yenfail” ile infial keyfiyeti arasinda ince bir fark buluyor: “Cevherin
maa’l-keyfiyye bir hali vardir ki siikindur. Cevher, ademden bu siikiinda bed* ederek kabul-i surete

miintehi olur. Tabir-i digerle kuvveden fiile ¢ikar. Iste cevherin suret iktisabia basladig1 andaki bu

60 Farabi, el-Mesdilii'l-felsefiyye ve l-ecvibetii anhd, s. 103, 104.

61 Farabi, el-Mesailii 'l-felsefiyye ve l-ecvibetii anha.

62 Vaiséshika, Sanskrit lisaninda “fark ve temyiz” manasini ifade eden “visésha” lafzindan miistaktir. Hint feylesoflarindan
atomizm felsefesinin miessisi Kanada’nin metodu, cevahir ve arazi tahlil ederek farklarini gostermek esasina miistenit
oldugundan mezhebine “Vaiséshika” denilmistir. [bk.] Mabilleau, /L’]Histoire de la philosophie atomistique.

63 John Stuart Mill, meshur mantik kitabinda Aristo-Farabi cedvel-i makiilatini yikarak Ibn Sina gibi cevher, keyf, izafet
olmak iizere dort makiile kabul etmektedir. Fakat Stuart Mill’in nokta-i hareketi, ibn Sina’dan farkli yani “hissiyat”
(sentiments) ve “cevahir”dir (substances). Mill’e gore bilciimle izafet, esya arasinda degil, kendi halat-1 ruhiyemiz
arasinda mevcuttur.

64 Farabi, el-Mesdilii 'l-felsefiyye ve l-ecvibetii anhd.
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stikin “makile-i yenfail”dir. Cevherde hasil olan suret sabit olursa, “keyfiyyet-i infidliye”, seriu’z-

zeval olursa “infial” denilir.®

Fakat makile-i fiil -“Farabi’nin tabirince makile-i yef*al”- ile makule-i infidli (yenfail) daima
beraber tasavvur etmiyor muyuz? Su halde bunlar, makile-i muzafa idhal edilemezler mi? Farabi, buna
“hayir” cevabim verdikten sonra nispet mefhumu hakkinda ince bir tahlile girisiyor: “Bir seyin daima
diger bir seyle beraber bulunmasindan o iki seyin muzaf babindan olmalar1 lazim gelmez. Mesela
teneffiis ancak akcigerlerle, glindiiz ancak giinesin dogmasiyla, araz ancak cevherle, cevher ancak
arazla, kelam da ancak lisanla beraber bulunur. Halbuki bunlardan higbiri muzaf babindan degildir.
Bunlar ancak liizum babina girerler. Liizum da ya arazi veya zati olur. Giinesin dogmasiyla giindiiziin
hustlii arasindaki lizum, zatidir. Bu neviden olmayan liizumlar da arazidir. Liiziim, bir de tam veya
nakis olur. iki seyden birinin viicudu, digerinin viicuduyla mevcut olursa liizum, tamdir: Ubiivvet ve

biinlivvet nispeti gibi. Eger bu tabiiyet bir tarafli ise liizum, nakistir.

Mesela bir ile iki arasindaki lizum nakistir. Ciinkii iki mevcut oldukga bir de mevcut olur. Fakat
birin viicudu ikinin viicudunu miistelzim degildir. Iste makile-i fiil ile makdile-i infial arasindaki liizum
bu son nevidendir. Yani miitekafi ve tam degildir. Cok defa, fiil mevcut oldugu halde infial bulunmaz.
Bu hal, fiilin miiteallikinin, fiili kabule kabiliyeti olmadigi zaman vaki olur. Fakat infial bulundugu
zaman behemehal fiilde bulunur.”

Farabl mantiginda “cevher” lafz1 eshasa da enva ve ecndsa yani kiilliyata da samildir. Fakat
eshas-1 cevahir, viicuden kiilliyatindan ekmel olmasina nazaran, bunlara “cevahir-i evveli” kiilliyata
da “cevahir-i sevani” 1tlak edilmistir. “Cevahir-i evveli -ki eshastir. Mevcut olmak icin kendilerinden
bagka bir seye muhtag degillerdir. Fakat enva’ ve ecnas gibi cevahir-i sevani, mevcut olmak i¢in eshasa
mubhtactirlar. Demek ki eshas, cevheriyet de akdem ve cevher ismine kiilliyattan ehaktir. Fakat baska bir
nokta-i nazardan emr-i ber-akstir. Kiilliyat, cevher ismine eshastan ziyade miistehaktir. Ciinkii kiilliyat,
sabit, kaim ve bakidir. Eshas ise zahib ve muzmabhildir.®’

Farabi, bu iki nokta-i nazarla, Aristo ile Eflatun’un bu husutaki nokta-i nazariyelerini telif
etmek istemistir. Fizik ve mantik gdziiyle bakan Aristo’ya gore, cevheriyette akdem, eshastir. Ctlinki
mefhumatin kaffesi, eshas-1 mahsuseden me’huzdur. Kiilli-yi mutasavverin kivami da eshas iledir.
Fakat metafizik goziiyle bakan Eflatun’a nazaran, cevheriyette akdem kiilliyattir. Cilinkii kiilliyat sabit
ve bakidir, kiilliyat his ve viicud-i kiyaniden daha uzak, akil ve nefse daha yakindir.®

Muallim-i Sani, kiilliyatin sekl-i mevcudiyetini /smiyye (nominalisme) mezhebini teyit edecek
bir tarzda izah ediyor: “Kiilliyat, bilfiil mevcut degildir. Ancak eshas vasitasityla mevcuttur. Demek ki

kiilliyatin viicudu arazidir.

Fakat bunun mands: “Kiilliyat a‘razdir demek degildir. Belki kiilliyatin bilfiil mevcudiyetleri

ancak arazan olabilir demektir”

65 Farabi ayni kitap.

66 Farabi, el-Mesdilii’l-felsefiyye ve l-ecvibetii anhd.
67 Farabi, el-Mesdilii 'l-felsefiyye ve l-ecvibetii anhd.
68 Farabi, el-Cem ‘ beyne re’yeyi’l-hakimeyn.
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Farabi’nin miitezad nazariyesi de oldukca dakiktir: “Miitezdddeynden biri, digerinin ademi
degildir. Fakat miitezadlardan her birinde, kendi ziddinin ademi dahildir. Mesela, beyaz karanin yoklugu
degildir. Belki bir seydir. Fakat, beyazda karanin yoklugu dahildir. “Ziddeyne ilim birdir” kaziyesi
bir mesele-i cedeliyedir. Bu gibi mesail-i cedeliyeye iki cihetten bakilabilir. Halbuki boyle muhtelif
cihetleri ihtiva eden mevadda bir cihetten bir hiikiim, bagka bir cihetten de o hilkmiin nakizi sahih olur.
Zatlarina nazaran ziddeyne ilim bir olmaz. Mesela karanin bilinmesi, beyazin bilinmesinden, adilin
bilinmesi de zalimin bilinmesinden baskadir. Fakat miitezdddeynden birine, ziddeynin ziddi1 nazariyla
bakilirsa, muzaf babina girmis olurlar. iki muzafa ilim ise, birdir. Ciinkii muzafeynden birinin, digeri
olmaksizin bilinmesi miimkiin degildir. Bu cihetten ziddeyne ilim birdir.*’

Farabi, “ziddeyn” ile “miitakabileyn” arasini su suretle ayiriyor: Miitekabileyn, bir mevzuda,
bir zamanda, bir cihetten bulunmalari miimkiin olmayan iki seydir. Baba, ogul arasindaki nispet,
miitekabildir. Halbuki, ziddeynden birinin viicudu, digerinin ademini mistelzimdir. Tek ve ¢ift, amy ve

basar, icab ve selb, viicud ve adem aralarindaki nispet tezaddir.”

Farabi, zamanindaki mantik¢ilart hayli yoran “el-insanii meveidiin” kaziyyesini kendine mahsus
bir incelikle su tarzda izah ediyor: “Kudemddan bazilart bu kaziyyede mahmiil olmadigina, bazilar
da olduguna hiikmetmislerdir. Benim fikvime gore, bu iki hiikiimden her ikisi de bir nokta-i nazardan
sahih, diger bir nokta-i nazardan gayr-i sahihtir. Sahih degildir: Ciinkii insanmin varligi kendi zatindan
ayrt olmadigi igin, kaziyyede mahmiil yoktur. Sahihtir: Ciinkii mantik nokta-i nazarindan bu kaziyye
iki kelimeden miirekkep ve “insan” ile “mevcut” bunun ciizleri oldugu gibi kaziyyenin sidk ve kizbe de

kabiliyeti bulundugu i¢in, mahmilii vardw.”"

Farab1’den naklettigimiz parcalar, feylesofun mesail-i mantikiyyeyi tarz-1 izahta nasil bir tslip
ve katiyet takip etmis oldugu hakkinda esasli bir fikir verebilir. Ustadin mantiktaki hiikmii cesurane
ve sahsidir. Miitalaati, hey’et-i umumiyesiyle nazar-1 itibara alinirsa, Aristo’nun Organon’u ile
Porphyrius’un Isaguci’sini, bu eserlerin sarihlerinden hig birbirine nasip olamayan bir vukuf-1 amik ile
ihata ettigi vazihan goriliir. Farabi’nin diger bir hususiyeti de mantikla psikoloji ve metafizik arasinda
sik1 bir rabita tesis etmis olmasidir. Makale-i atiye, Tiirk feylesofunun psikoloji, ilahiyat ve siyasetteki
efkar ve nazariyatina hasredilecektir.

69 Farabi, el-Mesdilii 'l-felsefiyye ve l-ecvibetii anhd.
70 Farabi, el-Mesdilii 'l-felsefiyye ve l-ecvibetii anhd.
71 Farabi, el-Mesdilii’l-felsefiyye ve l-ecvibetii anhd.
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Baron Carra de Vaux (1867-1953)
(Profesor)

Miitercim: A. (Ahmed) Cemil

Latin alfabesine aktaran: Prof. Dr. Sevtap Kadioglu
LU, Edebiyat Fakiiltesi, Bilim Tarihi Boliimii, Istanbul, T lirkiye - sevtapk@istanbul.edu.tr

Unvanindan da anlasilacag iizere aristokrat bir aileye dogan
Vaux, sahsi bir merak ve gayretle Dogu Dillerini, ozellikle
Arapcayr ogrendi. Paris teki Institut Catholique ‘te fahri Arapca
profesorliigii yapti. Kaynaklar, O’nun Islam ve Dogu tarihine
olan ilgisini dindar bir Hiristivan olusuna baglarlar fakat
Islam’a ve Islam medeniyetine olan bakist mutedil ve ger¢ekg¢idir.
Mes 'udi’nin Kitabii t-Tenbih ve’l-Israf im Fransizcaya terciime
etmistir. Fakat O nun Isldm bilim tarihine dair en dikkat ¢ekici
calismasi Avicenne (Ibn-i Sina) isimli calismasidir ki Mecmua'da
terciime edilip nesredilen makale buna dayanir. Mecmuanin 1922
yilinda nesredilen 2. sayisinda da Islam Miitefekkirleri isimli
calismast Necip Asim tarafindan tamtilmistir: Koyu bir Katolik
olarak Islam’1 bir ‘“vahiy dini” olarak kabul etmeyen fakat
Islam in biiyiik bir medeniyet insa ettigini ileri siiren pek ¢ok
esere imza atmistir.

Bazi kimseler bizim biiyiikk Arap filozoflarindan Baron Carra de Vaux
bahsettigimizi isittikce, ancak bulunduklari asra ve mensup (Fransiz Sarkiyatg1)
olduklar1 irka nispeten biiyiik olan bu ricali sair muhitlerde yetisen filozoflar ve meshur allameler
ile mukayese etmek iddiasinda bulunmak temelsizce ciiretkarane bir hareket olacagini tahmin etmis
olabilirler. Fakat azade-i beyandir ki ez-an-ciimle Serkisi (Sercisi) Re’siilayni, Huneyn bin Ishak, Sabit
bin Kurre, El Kindi ve Farabi gibi alimler, gerek tabiatlarinin kudret ve ibtikar1 ve gerek eserlerinin adet
ve kiymeti itibariyle muhit ve asirdan kat'an nazar, fikr-i beserin en ziyade medyun-1 feyz oldugu eazim
meyanina idhal edilmeye layiktirlar. Hele Ibn Sina’dan bahsettigimiz vakit bdyle biiyiik adamlarm

konabilecegi derece ve sinif hakkinda, zannederim ki muhafaza-i tereddiide imkan kalmayacaktir.

fbn Sina’min hayatini edebiyat-1 Arabiyede miimasilleri az bulunan miikemmel bir menbadan
Ogreniyoruz. Bu menba filozofun kendi hatt-1 destiyle tesvid ve tilmizi El-Ciizcani tarafindan toplanip
ikmal edilen bir terciime-i haldir. Bu kiymetli vesikay: hiisn-i halde muhafaza eden de ibn Ebii
Useybia’dir.? Onun ekser kismini aynen terciime etmekten daha iyi bir sey elimizden gelmez. Lakin

1 Sene 3, Say1 7, Kanunuevvel 1340 (1924), s. 363-383.
2 Ebu el-Makzun’a miiracaat.
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onu ¢ok zihin karigikligina ugramadan okumak i¢in evvelemirde sark-1 miislim tarih-i umumiyesinde

Ibn Sina asrina irca-1 nazar etmek miinasiptir.

Filozofun hayat1i Halife Tai, Kadir ve Kaim’in saltanatlar1 hengdmina miisadiftir. Bu
hiikiimdarlarin isimleri Halife Mansur, Resid ve Me’mun’a nispetle sasaa ve sohretten mahrumdur.
Filvaki Abbasiler hilafetinin zaman-1 suk@tuna vasil olmus bulunuyoruz. Bagdat hulefasinin niifuzu
ve idare-i merkeziyesi dl¢ar-1 zaaf olur. Muhtelif cihetlerden rakip hanedan-1 hiikiimet tesis eden
sergiizest-ciilar yiikseliyor. Daha Miittaki zaman-1 saltanatinda, muzaffer silahlar1 Alem-i islam haricinde
Bizanslilar ve Ruslar aleyhine tevecciih etmis olan Musul’daki Hamdani iimeras1 Naziriiddevle ile
Seyfiiddevle Tiirk emirlerini “emirii’l {imerd unvaniyla halife muhafazaliginda bulunmakta istirkab

etmisler idi. Biz Farabi’yi Seyfiiddevle’nin sahsina merbut gordiik.

Miistekfi zaman-1 hiikiimetinde neslen Iran Sisani hiikiimdar1 “Sabur [SApur=Sah-pir]a
mensup oldugunu iddia eden bahr-i Hazar kenarlarinda fakir bir balik¢inin evladi bulunan Biyeler
[Biiveyhiler] 334[h.] tarihinde Baylem kitaati baginda olarak Bagdat’a girdiler. Miistekfi hal ve gozleri
kor edildikten sonra yerine Muti® ik’ad olundu. Ve Al-i Biiveyhler Reisi Muizziiddevle min-gayr-i
istihkak Sultan unvan-1 cedidini takinarak hutbe ve dualarda halife ismi yanina kendi ismini de ilave
ettirdi. Al-i Biiveyh emirleri Rafiziler itikadina meylettiler. Hazreti Ali’nin oglu Hiiseyin’i tezkire-i
nami i¢in Muharremii’l-haramin onuncu asure giinii §ii bayramini tesis ve 352 senesiyle onu miiteakip
senelerde Bagdat’ta dahi tes’id ettirdiler. Al-i Biiveyh sultanlari Deylem emirlerine istinaden birkag
seneler halifeler nezdinde saray miidiiriyeti vazifesini gordiikten sonra felce ugramis olan zaifii’l-irade
Halife Muti’yi terk-i hilafete icbar ettiler ve bizzat zaman-1 hiikiimeti ele aldilar. Tai on sekiz sene
kadar hemen hemen taninmamis halde icra-y1 hiikiimet etti. Neticede hal ve haps olundu. Onun yerine
ku'td eden Kadir, sahsiyeti tarihte bir iz birakmaksizin kirk bir sene hiikiimran oldu. Nihayetii’l-emr
miisariinileyhin halefi Kaim zamaninda miinazarat-1 dahiliyeden yipranmis olan Al-i Biiveyh siilalesi
biisbiitliin miinkariz ve onun yerine daha meshur olan Selcuk siilalesi kaim oldu. Tiirk Selguklularinin

zaman-1 idaresinde Al-i Biiveyh ailesi azas1 emanet dahilinde dagilmislardi.

Muizziiddevle’nin biraderi Riikniiddevle, ihtiyarlamasi hasebiyle 365 tarihinde kendi hiikiim
ve niifuzuna muti kalan memleketleri evladi arasinda taksim etmisti. Ogullarindan birisine Iran ile
Kirman’1, bir diger ogluna Rey ile Isfahan’1, iigiinciisiine de Hamdan ile Dinaver’i’ vermis idi. Biz ibn

Sina’y1 bu li¢ makarr-1 idarenin birinden digerine gecen vaziyette goriiyoruz.

Buhara’da kudret-i hiikiimeti on tglincii asr-1 hicri evahirinden ibtida eden Samani siilalesi
hiikkiimran idi. Horasan Emiri lakabini haiz olan Samani Nuh’un oglu Mansur 365 senesinde vefat

etmekle Mansur’un oglu Nuh ona halef oldu. Ibn Sina’nin ilk hAmisi bu Nuh’tur.

Hulefa devletinin cenubunda daha o zamanlar serefli bir hiikiimet siirmekte olan Muktefi,
hengadm-1 hilafetinden itibaren Karmati isminde yabanci bir cemaat zuhur etmisti. Bagka bir
eserimizde onlardan bahsettik. ibn Sina zamaninda bu Karmatilerin savletleri tevakkuf etmisti. Lakin

bu Karmatilerin merbutiyet peyda ettikleri Ismailliye naminda biiyiik ve meshur bir kabile Misir’da

3 Ebu el-Makzun’a miiracaat.
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kudret-i siyasiye kazanmis ve oradaki muvakkat, gecici hiikiimdar siilalelerinin enkaz1 tizerine mithim
bir Fatimiye Devleti tesis etmisti.

O zamanki Miisliiman devletinin hali ve vaziyeti dagdagali ve nizam ve intizamdan ari bir
derebeylik idaresi gibi gosterilebilir. Tensik gérmemis ve zaafa dicar olmus bir kuvve-i merkeziye
altinda Sarra, Basra bir siirii kiiglik emaret-i tabi‘a yiikseliyor. Memleketin bir kisminda tahakkiim ile
bilahare saha-i siyasetten zail oluyor.

Ensal ve itikadat onlar1 temsil eden siyasi
sergiizest-ctilarmn  baht ve muvaffakiyetlerine
gore miiterakki veya miitereddi carpisiyor.
Suret-i umumiyede Arap fikri mail-i inhitat
goriiliiyor. Eski Fars fikrinin uyandigi avan
oluyorsa da bilhassa Tiirk andsirimin husule
getirdigi tebarlizatla memnuen o tesevviis-i
umumiyeden kendini tamamiyla kurtaramiyor.*
Mamafih, ilim surada-burada bazi emirlerin
ve bazi emaret mensubu sahsiyetlerin
bahsettikleri muvakkat himayeler bahtina olarak
mukadderatim1 takip ediyor. Iste anif mahiyet-i
miisevvesesini Ibn Sina hayatinin inikas ettirdigi
boyle bir mubhitte bu filozof bizim skolastik
namini verdigimiz sakin ve azim sisteme ilk
defa olarak vazih, muntazam ve tam bir ifade

vermistir.

Ebu Ali el Hiiseyin bin Abdullah bin Sina,
kendi terciime-i halini ber-vech-i zir hikaye
ediyor: Aslen Belhli olan pederi Nuh bin Mansur
zamaninda Buhara’ya gelmisti. Buhara civarinda

Harmetin kasabasinda ikamet ve miidiiriyet ile

istigal eder idi. Afsinli bir kadmn ile tezevviig

etmis, ondan iki oglu olmus. Filozof, biiyiik ogludur. Ibn Sina 375 sene-i hicriyesi Safer ayinda tevelliid
etmistir. Cocuklar dogduktan sonra ibn Sina’nin ebeveyni Buhara’ya gidiyor.

Ibn Sina heniiz pek kiigiik iken Kur’an ve mebadi-i edebiyat tahsili zzmninda bir hocanin dest-i
terbiyetine tevdi olundu. Heniiz on yasinda oldugu halde o derece terakki etmisti ki hayret ve takdir
uyandirryordu. Bu zamanda Buhara’ya Misir’dan Ismaili misyonerler gelmisti. Bu misyonerler kendi
mezheplerinin ruha ve akla ait nazariyatini talim ediyordular. Ibn Sina’nin pederi, onlarin mezhebini

kabul etti. Filozofa gelince, bu kimselerin sdylediklerini dinleyip anladigini ve fakat kendi fikri ve

4  M.F.Grenard, La Légende de Satok Boghara Khan et I’ Histoiré namindaki eseri miitalaa olunursa bu zamandaki sark
tarihi hakkinda kat'i bir fikir edinilebilir. Journal Asistiqué’in 1900 Kanun-1 Sani niishasinda.
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ruhunun kabul etmedigini sOyliiyor. Misyonerler dini propagandadan maada felsefe-yi Yunaniye,
hendese ve Hint hesabi gibi gayr-i dini ulimu dahi tedris ederlerdi. ibn Sina bu tarz hesabi bir

sebzevatgidan dgrendi ve Ismail el Zahid’den kemal-i muvaffakiyetle fikih ve usul-1 cedel taalliim etti.

Bundan sonra Buhara’ya filozof oldugunu sdyleyen Natili isminde bir sahis geldi. Oglunun
tahsil ve terakkisine gayretinden anlasildigina gére muhibb-i ulim olan Ibn Sina’nin pederi, mahdumu
O’ndan ¢ok sey 6grenecek {imidiyle bu sahs1 kendi hanesinde beytiitet ettirdi. Ibn Sina 0 adamin idaresi
altinda olarak mantik kavaid-i esasiyesini 6grendi. Lakin bu ilmin tatbikatina gelince, pederinin haneye
aldig1 adamda malumat mefkud idi ve her defa bir mesele mevzu-1 bahs oldukga tilmiz hocasindan daha
iyi hallediyordu. Onun iizerine ibn Sina kendi kendine tetebbua koyuldu. Mantik mebahisini bizzat
okudu ve serhleri dikkatle tefahhus etti. Oklides hendesesini de bdyle yapti. Natili ile bes-alt1 ciimlesini
beraber okuyup badehu kitab1 yalniz bitirdi. Sonra Macesti (Al-mageste) tetebbuuna gecti. Kendisi
bunu sayan-1 hayret bir suhuletle anlamis oldugunu sdyliiyor. Natili O’nu terk ile Giirgeng’e gitti. Ibn
Sina felasifenin hikemiyatin1 badehu hikmet ve ilm-i akaid hakkidaki muhtelif serhleri miitalaa etti ve

kendi ifadesine gore “ilim kapilar: kendisi icin agilmis oldu.”

O zaman tip tahsilini arzu etti. “Ve bu ilim”, diyor “gli¢ olmadigindan onda ¢ok seri terakki
ettim.” Tip kitaplarina vakif olduktan sonra hastalar1 ziyarete ve tedaviye basladi. Ameli miidavatta
tarifi miiteassir tecarib kazandi. Tabipler kendi idaresinde gelip ¢alismaya basladilar.

Bu noktaya vasil olunca bir buguk sene miiddet miitalaaya hasr-1 vakit eyledi. Bu miiddet zarfinda
mantik ve felsefe kitaplarini tekrar tekrar okumaktan baska bir sey yapmadi.

“Her ne vakit bir meselede sikilsam, diyor ve bir kiyasin hadd-i evsatini bulamasam camiye gidip
fatir-1 semavattan ma’na-y1 miiskil ve mesdidu bana bildirmesini niyaz ederdim. Geceleyin haneme
geliyor, mumu oniime yakip okumaya ve yazmaya koyuluyordum. Uyku galebe ettigi veyahut zayif
hissettigim vakit bana kuvvet veren bir bardak sarap igmek ddetim idi. Neden sonra tekrar okumaya
baslardim. Nihayet uykuya diisiince evvelki giin beni ta’zib eden ayni meseleleri riiyada gériirdiim ve

oyle olurdu ki ekserinin suret-i hallini uykuda kesfederdim.”

Geng filozof boylece mantik, hikmet ve riyaziye silsile-i ulimunu bir insanin vasil olabilecegi
bir noktaya kadar ta'mik etti. Ve o zamandan beri o ilimlerde artik kendisi terakki etmedigini soyliiyor.
Sonra “maba‘dettabii”ye’ dondii. Fakat bizzat kendisinin bile tefahiir ettigi bu fevkalade suhulet-i
tahsiline sayan-1 hayret kudret-i sa’yine ragmen Aristo “ma-ba‘de’t-tabia”st O’nun i¢in ¢ok zaman

miimteniii’l-usil, akil ermez bir sekilde kaldi.

“Ben bu kitab1 okudum, diyor, fakat anlamadim. Ondaki mu'tiyat bana o derece muzlim kald1
ki kirk defa okuduktan sonra onu ezberliyor ve fakat hep daha anlamiyordum. Artik {imidimi kestim
ve kendi kendime dedim ki: Bu kitap gayr-1 kabil-i fehimdir. Bir giin asr vaktinde bir kitap¢inin
diikkkanma girdim. Orada bir dellala rast geldim. Elinde bir cilt bir kitap var idi. Onu medh ediyordu.
Bana gosterdi. Eserde faideli bir sey olmadig1 kanaatiyle ve can sikintisiyla O’na iade ettim. Onun

5 Aristoteles’in Metafizik isimli eseri. (Ed.)
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tizerine dellal dedi ki: “Onu satin al, bu ucuz bir eserdir. Sana ii¢ dirheme satarim. Sahibinin paraya
ihtiyac1 vardir.” Satin aldim. Mda-ba ‘de t-tabia kitabindaki Aristo efkar1 hakkinda Ebu Nasr el- Farabi
tarafindan kaleme alinmis bir eser idi.® Eve geldim ve onu okumaya miisaraat ettim. Mdba ‘dettabi
kitabinda bana muzlim ve miiphem kalan seylerin kaffesi hemen derhal bana miinkesif oldu. Zira
ibarat1 zaten ezber biliyordum. Cok sevindim. Cenab-1 Hakka hamd ii sena olsun diye fukaraya bol bol

sadaka verdim.

Bu vakitler Buhara Sultan1 hep Nuh bin Mansur idi. Sultan hastalandigindan beray-1 tedavi ibn
Sina ¢agirildi ve Sultam sifa-yab etti. Ondan sonra Sultanin niidemas1 meyanina dahil oldu. ibn Sina
Nuh bin Mansur’dan Kiitliphane-i Sultaniye’ye girmeye miisaade talep etti. “Burasi” diyor, “kitaplar
ile dolu, iist iiste mevzii’ sandiklart muhtevi miiteaddid odalardan miirekkep hi¢hir kiitiiphane ile gayr-1
kabil-i kiyas zengin bir kiitiiphane idi. Bir odada hukuka ait kitaplar mevcut, bir diger odada siir ve
béylece miinkasim ve miirettep idi.” Tbn Sina orada evvelce hi¢ gérmemis oldugu ve o vakitten beri
de bulamadig1 fevkalade nadir kitaplar kesfetti. Bu kiitiiphane bir miiddet sonra muhterik oldu. Ibn
Sina’y1 istirkab edenler orada edinmis oldugu maltimata yalniz kendisi sahip olduguna emin olmak i¢in
filozofun kiitiiphaneyi kasten atese verdigini iddia ettiler.

Ibn Sina, asrindaki 4sar-1 ilmiye tetebbuatini1 ikmal ettigi zaman heniiz on sekiz yasinda yok idi.
“O zamanlar” diyor, “ilmi hifz ediyordum, ezberliyordum. Simdi mahfuzatim bende tekemmiil ediyor,

fakat daima hep ayni ilim. O vakitten beri ben uliimu tecdid etmedim.”

Yirmi bir yasinda yazmaya basladi. Alelade
ve ekserisi gayr-1 miistehir olmak iizere mubhtelif
eshasin talebiyle yazardi. Komsularimdan Ebu
Hiiseyin el Aruzi naminda biri O’ndan ilim hakkinda
umumi bir kitap yazmasini istedi. Yaptt ve kitabi
bu komsusunun ismiyle tevsim etti: £l Hikmetii’l- _
Aruziyye Felsefesi (el-Hikmetii’l- ‘aruziyye) Bir s
digeri Ebt Bekir el-Berki bir felsefe serhi talep etti. L :
Miinti¢ ve miintec eserini ve kezalik ahlak {izerine
bir diger eser kaleme ald1. %

L.
>

et

Filozof yirmi iki yasinda pederini kaybetti ve
vaziyeti degisti. Hayat-1 siyasiyeye girdi ve Sultan
tarafindan bazi memuriyetlere tayin olundu. Fakat
liizum ve icab-1 hal diyor, kendisini Buhara’y1 terke

ve Giirgeng’e hicrete mecbur etti. Orada muhibb-i

uliim olan Ebu’l Hiiseyin el Salih, Emir Ali bin

Memun nezdinde mesned-i vezarette bulunuyordu.

- _

Ibn Sina bu kii¢iik emirin sarayinda ve fakih libasi Buhara’da Ibn-i Sina heykeli

6  Farabi, Aristo ile Eflatun’un miiteaddit eserlerindeki efkar, makasid veya temayiilat hakkinda kitap yazmustir.
Steiuschneider’in A/-Farabi namindaki eserinin 124 veya 133. sahifelerine miiracaat.
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altinda ikamet etti. Badehu yine icab-1 maslahat, kendi tabiri vechile Giirgeng’i dahi terke mecbur etti.
Nesa, Baverd, Tis ve sair sehirleri dolastt ve nihayet Ciircan’a vasil oldu. Maksadi Emir Kabus’un
himayesi altinda yerlesmek idi. Fakat bu sahsiyetin refakatinde bulundugu hengdmda hamisi olan emir
esir edilip oldirildi.

Onun iizerine ibn Sina Dihistan’a azimet etti. Orada agir bir hastaliga tutuldu. Ciircan’a
muavedet ve kendisiyle akd-i miiddet eden Ebli Ubeyd el- Ciizcani ile muarefe peyda etti. Bu zaman
kendi vaziyetine dair bir siir insad etmisti. Mealen sOyledir: “Ben biiyiik degilim. Ldakin beni istiap

edecek sehir yoktur. Degerim yiiksek degildir. Fakat satin alict yoktur.”
Ibn Sina’nin tasvir ettigi kendi vaziyeti o asirdaki ilim vaziyetinin ne oldugunu gosterir.

Burada Ibn Sina’nin kendi yazdig1 terciime-i hal tevakkuf ediyor. Ibn Sina onu ihtimal ki El-
Ciizcani’nin talebi iizerine tesvid etmisti. Terciime-i hél bakiyesini filozofun tarz-1 hareketine reyii’l-

ayn miisahid olan bu zata medyunuz.

Ciircan’da ulimdan zevk alir Muhammed el Sirdzi naminda bir adam vardi. Bu adam seyhe yani
Ibn Sina’ya kendi civarinda bir hane satm aldi. Her giin ibn Sina ona hey’et ve mantik dersi verir idi.

Ibn Sina asarmin bir kismimi1 bu ikametgahida O’nun igin telif etmistir.

Badehu filozof Rey sehrine gecti. Ve Rey Hatun ile oglu Mecdiidevle’nin hizmetine girdi.
Malihulyadan muztarip bulunan bu emiri tedavi etti. Hilal bin Bedir’in katline ve Bagdat ordusunun
hezimeti zamanina kadar Rey’de kaldi. icab-1 maslahat ile bi’t-tekrar Kazvin’e ve oradan Hemedan’a

azimet ve orada Kezbaneveyh’in hizmetine dehalet ve idare-i memuriyeti vazifesini deruhde etti.

Bu hengamda hasta diisen Hamdan Emiri
Semsiiddevle, filozofu nezdine celb ettirdi. Ibn
Sina O’nu kirk giin tedavi ile sifa-yab etmekle
milkemmelen mikafat goriip emirin niidemasi
meyanina dahil oldu. Filozof bir miiddet sonra
Semdiiddevle’nin Kirmisin cihetinde icra ettigi
kiiciik bir sefere istirak ve magluben Hemedan’a
avdet etti. Bilahare taraf-1 emaretten teklif
olunan vezaret hizmetini kabul ettiyse de askerler
aleyhine isyan ¢ikardiklar1 ve vezaret dolayisiyla
ugrayacaklar1 agir cezadan korkarak ibn Sina’nin
hanesini  bi’l-muhasara  kendisini  yakalayip
hapse attilar. Ve ayn1 zamanda bilciimle emvalini

de miisadere ettiler ve Emir Semsiiddevle’den

CARAA DT VAUX. BOWAND. BAACH B 188

katline ferman istihsaline calistilar. Emir, katline
ferman 1sdarindan imtina etti. Ancak askerlere
taviz makaminda filozofu makam-1 vezaretten
teb’ide r1za gosterdi. Seyh Ibn Sina ba’de’l-
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firar ehibbasindan Ebu Said Dahdik’un hanesinde bi’l-ihtifa kirk giin disar1 ¢ikmadi. Bu miiddet
inkizdsinda Emir be-tekrar hasta diismekle tekrar ibn Sina’y1 celb ve ikinci defa olarak kendisine

vezareti tevdi eyledi.

El- Ciizcani Aristo kitaplarinin umumi bir serhini viicuda getirmesini teklif icin bu zaman
intihab etmisti. Ibn Sina vakti olmadigin1 ve mamafih eger Ciizcani efkar-1 muhalifeyi cerh ve iptal
etmeksizin yalniz kendi miitdlaat-1 sahsiyesinin bir ziibdesini arzu ederse ise koyulabilecegini beyan ve
Sifa el Hikmet’ini telife miibaseret etti. Ibn Sina ilm-i tib {izerine olan Kanun’un birinci kitabim zaten
yazmisti. Bu iki biiyiik eserin telifine bi’l-miisaraa her aksam hanesinde miitebahhirin ve telamizini
topluyor, Ciizcani Sifa’dan bir bahis okuyor, hazirGin-bi’l-meclis olan bir digeri Kanun’dan bir fikra
kiraat ediyor ve boylece herkes okuyuncaya kadar devam olunuyordu. Ondan sonra igilirdi. Glindiizlin
emirin hidematiyla istigal olundugundan dolayidir ki gece yaziliyordu. Seyhin Hemedan’daki hayati bu
suretle giizeran oldu. Hamisi olan Semsiiddevle miicavir bir emir aleyhine actig1 bir seferde daii’l-batin

marazina giriftar olarak vefat etti.

Semsiiddevle’nin vefatiyla makamina kuud eden oglu, Ibn Sina’ya be-tekrar makam-1
vezarete gelmesini teklif etti. Filozof bu def’a bi’l-itizar kdk¢ii Ebu Galib’in hanesinde ihtifa
ve mesaisine devam etti. Orada Hayvanat ve Nebatat kisimlari miistesna olmak {izere Sifa
namindaki eserinin Hikmet ve Ma-ba‘de’t-tabia’ya ait biitiin mebahisini kaleme aldi. Giinde elli
sahife yaziyor idi. Arttk Hemedan’da sahsini daire-i emniyetten hari¢ addettigi zaman Isfahan
Emiri Alaiiddevle’ye Isfahan’a ve emaret nezdine gitmesine miisaade talebini havi hafiyen bir
ariza gonderdi. Hemedan’da niifuz ve kudret-i kiilliye kazanmis olan Taciilmiilk bu mektuptan
haberdar ve seyhin bu hareketinden gayr-1 memnun olarak taharrisine memurlar tayin etti. Filozof,
husemasindan bazilarinin ihbari {izerine yakalanip Ferdecan ismi verilen kaleye gonderildi. Kaleye
girerken su mealde bir siir ingad etmisti.

“Goriiyorsun ki benim kaleye diihulum azade-i irtiyabdw. Ldkin herkes benim hurucum

meselesindedir.”

Bu kasirda dort ay kaldi. Bu zaman zarfinda Alatiddevle Hemedan’a bir sefer icra etti.
Tactiddevle, Semsiiddevle’nin oglu refakatinde firar ve filozofun hapis olundugu ayni kasra iltica etti.
Alaiiddevle, az zaman sonra Isfahan’a avdet etmekle Taciilmiilk, seyh ile birlikte Hemedan’a girdi.
Filozof mahpushanesinde miiteaddid eserler viicuda getirmisti. Bu vaka neticesinde Ibn Sina Hemedan’1
terk etmeyi gittikce daha ziyade arzulayarak Ciizcani biraderi ve iki hizmetg¢isi ile birlikte climlesi stfi
kiyafetine girmis olduklar1 halde gizlice Hemedan’dan ¢ikip gittiler. Zahmetli bir seyahatten sonra
Isfahan’a vasil oldu. Filozof Alaiiddevle’den hiisn-i kabul gordii. Sarayda kendisi gibi bir adamimn
miistahak oldugu hiirmet ve riayete mazhar oldu. Hemedan’da takip ettigi program mucibince geceleyin
caligmaya ve felsefi celseler akdine tekrar basladi. Cuma geceleri bizzat emir Alatiddevle bu celselere
riyaset ederdi. ibn Sina Alaiiddevle refakatinde birgok asar te’lif ve bu emir ile birlikte Saburhast’a
gittigi sene de Sifa namindaki eser-i muazzamini ikmal etti. Esna-y1 rahda sair bir¢ok asar ile beraber

ezclimle Necat ismindeki eser-i mithimi viicuda getirdi.
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Filozof vefatina kadar Alaiiddevle’nin himayesi altinda yasadi. I§tisasit ve muharebat
neticesinde Miisliman memleketlerinde kudema tarafindan yapilmakta olan ilm-i hey’et rasadatinin
vakfe-gir-i ta’lik olduguna kema-fi’s-sdbik rasadat-1 cevviyeye baslamak muvafik olacagina bir
giin Emir Alatiddevle’nin nazar-1 dikkatini celp etti. Alatiddevle vesait-i mukteziyenin ihzarina kafi
mahsusatin derhal itAsin1 emretti. Seyh (Ibn Sina) 4lat ve edevat tedarik ve tesisine riyaset vazifesini
Clizcani’ye havale etti. Fakat seyahatlerin ve tenezziihlerin kesreti hasebiyle “rasadat” terk edilmek
mecburiyetinde kaldi.

fbn Sina bu devirde de birgok asar telifinden hali kalmadi. Baslica hdmisinin ismiyle tevsim
ettigi Hikmetii’I-Aldi kitabim viicuda getirdi. Bu, lisan-1 Irani {izere yazilmus felsefi bir eserdir. Ciizcani
fbn Sina’nmn hizmetinde bulundugu yirmi bes sene zarfinda Seyh’in bir yeni kitabi miitemadiyen
okudugunu hi¢ gérmemis oldugunu kemal-i hayretle beyan ediyor. Ibn Sina bir yeni kitab1 eline
alinca hemen mebahis-i mudileye geger ve mesail-i mebhusu’n-anha’ya gore eser hakkinda hiikiim ita

edermis. Bu usul-1 tetebbu, bugiin bizim i¢in mucib-i hayret degildir.

Terclime-i halinde sairane bir surette deniyor ki: “Filozofumuz ruhun biitiin azamet ve ulviyetine
malik idi. Lakin ondaki meleke-i hakime, meleke-i ask ve sehvaniyet idi. Bu hassa onu ale’l-ekser isgal
ederdi. Bu ifradat biinyesini yipratti. Sebeb-i vefati ugradigi bir veca-y1 batn” olmustur. Hastaliktan
kurtulmayr o kadar istiyordu ki giinde sekiz defa lavman yapiyordu. Em’dsinin bir kismu karha peyda
etmisti ve dizanteriye tutulmustu. Veca-y1 batni hiibut-1 kavi takip etti ve ayaga kalkmaya mani bir
hdl-i zaafa ugradi. Ayaga kalkip yiiriiyebilinceye kadar kendisini tedaviye devam etti. Fakat kendini
korumadi. Muhtelif ifraddta kapildi. Ve tedavide tamamuyla sifa-yab olmaya mani bir¢ok muhtelifii’l-
ecnds mevdd terkibat kullandi. Kéh iyilesiyor kdh tekrar hastalaniyordu. Iddia olunur ki bir giin tedavi
icin kullandigr menkuha iki danik kereviz konmasini emretmis. Tabib-i miidavi ise menkuh derununa
bes dirhem kereviz koymus idi. Kerevizin humuziyeti, istirabini tesdid etti. Bundan maada hizmet¢isi
bir giin eczadan biri igine ¢ok miktarda afyon atti. Bu hizmetgi bir seyde efendisini tazib ettigi icin Seyh

>

kesb-i afiyet ettigi takdirde anlayip kendisini cezalandiracagindan korkuyordu.’

Alaiiddevle Hemedan’a gitti. Seyhi de beraber aldi. Yolda filozof tekrar “kolik”e tutuldu.
Hemedan’a muvasalatinda kuvvetinin tamamiyla kesildigini hissediyor ve bu hastaliktan
kurtulamayacagimi anliyordu. O zaman “bedenimdeki midir, artik idareye, tesfiyeye kadir degildir
simdi her tiirlii ilag¢ faidesizdir” sozleriyle tabiplere izin verdi. Badehu Cenab-1 Hakka tevcih-i efkar
ile abdest aldi. Glinahlarindan istigfar, bol bol sadakalar tevzi’ ve esirlerini 1tlak etti. Her i¢ glinde bir
hatime nisan koyuyordu. Birkag¢ giin sonra vefat etti.

Vefati 428 tarihinde vuku bulmustur. 58 yasinda idi. Birisi O’nun hakkinda su mealde bir
siir insad etmistir. “Seyhii r-re’is ne ilm-i tibbindan ve ne de ilm-i niicumundan istifade etmemistir.
“Sifa” namindaki eseri onu istirab-1 mevtten tesfih etmemis, “Necat” ismindeki eseri onu éliimden

kurtaramamistir.”

Ibn Sina, hatirasmin sark ve garptaki talih ve tecellisi ile felsefesinin icra etmis oldugu niifuzu
tetkik etmek simdilik bizim daire-i salahiyet ve ihtisasimizdan harictir. Ciink{i biz burada O’nun
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usul-i felsefesini bir nokta-i azimet degil, bir nokta-i
viistl addediyoruz. Lakin sima-y1 irfaninin sarklilar LES GRANDS PHILOSOPILES

nazarinda iktisap ettigi eskalden birini - efsanevi olan
bu sekil ve suret kendi seciye-i hakikiyesinin bazi
hututundan miinbais oldugundan - gdstermek arzusuna A V [ C E N N E
mukavemet edemiyoruz. Sarkta halk edebiyatinda d - ‘

ve bilhassa Tirk edebiyatinda halkin tahayyiilat #7
kendisini garip sergiizestlerin hezl-amiz menakib-1 LE B CARRA DE VAUX
mudhikenin kahramani yaptig1 bir nevi maskara,
tuhaf fakat sahib-i liituf ve kerem bir sihirbaz olarak
muhayyel bir Ibn Sina mevcuttur. Tiirkge bir Asr-1 P
miintahabe mecmuasina gore’ bu derin ve zarif ve

sadan filozofun hasr-1 vakit ve igtigal ettigi zannedilen

isbu letaif hikayattan bir tanesi ber vech-i atidir:

“Halep’te bir kral var idi. O zamanlar bu Halep PARIS
sehri kiilliyetli miktarda mevcut fareler tarafindan 8”5“-‘ ALCAN, E”"”i”"w
108, BOULEVARD sAINT-GERMAIN, 103

hasara ugramigti. Sekine-i mahalliye layenkati o
sikayattan farig olmazlardi. Bir giin Kral, Ibn Sina ile

esna-y1 musahabette fareler mevzu-1 bahs oldu. Kral

fareleri izale ve imha edecek bir ¢are bilip bilmedigini

tabip ibn Sina’dan sual etti. ibn Sina cevaben “Gyle bir ¢are bulabilirim ki birka¢ saat zarfinda sehirde
bir tek fare bile mevcut kalmaz, ldkin o sartla ki siz gidip sehrin kapisinda durasiniz ve her ne ki gériir
iseniz giilmeyesiniz.” dedi. Kral bu sarti maa’l-mahzuziye kabul etti. Bargirini egerletti. Sehrin kapisina
gidip bekledi. Ibn Sina dahi sur kapisina miintehi sokaga ¢ikt1. Ve bir efsun okumaya basladi. Bir fare
geldi. Ibn Sina onu tutup 6ldiirdii ve bir tabut i¢ine koydu ve tabutu tagimak igin dort fare ¢agirdi.
Badehu efsuna devam etti. Fareler penge ve ayaklarini birbirine vurarak yiirlimeye bagladilar. Sehrin
biitiin fareleri cenaze merasiminde hazir bulunmak iizere geldiler. Siraya dizilip kralin bulundugu sur
kapisina dogru ilerlediler. Bazilari cenaze alayinin 6niinde gidiyor bazilar1 da alay1 takip ediyorlardi. Kral
bakiyordu. Fakat fareleri omuzlarinda tabutu tasir goriince kendini tutamayip kahkahay1 kopardi. Derhal
kapiy1 agmis olan farelerin climlesi fevt oldu. Lakin kapinin i¢ tarafinda bulunanlar irkilip durdular ve
kagistilar. O zaman Ibn Sina dedi ki: Ey Kral eger birkag dakika daha giilmekten men-i nefs ede idiniz
sehirde bu mahliiklardan bir tanesi bile hayatta kalmayacakt1 ve herkes kurtulmus olacakti. Kral nadim
oldu. Fakat ne yapmali? Ge¢ nedamet, bi-stiddur.

Ibn Sina bdylece hi¢ degilse vefatindan sonra olsun hiirmete ve umumun tevecciihiine nailiyeti

ve san ve serefin kii¢iik cihetlerini tanidi.

Ibn Sina’nin telif eyledigi ve el-yevm kiitiiphanelerimizde mevcut bulunan asar kiilliyetlidir. El
Ciizcani bu filozofun terciime-i halini viicuda getirmis ve El Asibe onu gdzden gecirmistir. Ciizcani

7  The Litterature of the Turcks, ch. Wells sahife:: 114.
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tarafindan naklolunan asar isimlerinin kaffesini buraya kaydetmekligimiz miistagni-i anil-ehemmiye
oldugu gibi bu babda Avrupa’nin biitiin kiitliphanelerinde mevcut asar hakkinda da bir liste viicuda
getirmek 1azim degildir. Boyle bir sey kariler i¢in dogrudan dogruya mucib-i alaka olmayan kolay fakat
usang veren bir sa'y olur. Yalniz isbu asar meyaninda hangilerinin en mithim oldugunu ve hangilerinin
garp ulemasma heniliz mevzu-1 mesai ve tetebbuat teskil eylemedigini, miiellifin felsefesine 1tla“ i¢in
hangilerinin tetebbu edilmesi icap eyledigini gostermekligimiz muktezidir. Bu biiylik adamin faaliyet-i
edebiyesi hakkinda da oldukga kat’1 bir fikir edinebilmek i¢in isbu malumata tafsilat-1 kafiye dahi ilave
edecegiz.

Ibn Sina asarinda felsefe hakkinda umumi usuller vardir. Felsefede bu tarzdaki muharreratin
en ehemmiyetlisi Sifa, eser-i muazzamidir. Mesrudat-1 anifeden anlasilacag: iizere ibn Sina o eserini
miiteaddit defalarda ve muhtelif mahallerde telif ve ikmal eylemistir. Onu ikmal ettigi zaman Necat ismini
verdigi bir hiilasasini viicuda getirmistir. Sifa ulimun mantik, riyaziyat, hikmet ve maba‘dettabi’den ibaret
aksam-1 erbaasin1 muhtevidir. Hi¢ degilse kismen olsun Latinceye erkenden terciime olunmustur. O zaman

Sifa kelimesi yanlis olarak Sufficientiae® tabiri ile eda edilmis gibi goriiliiyor.

Ibn Sina’nin 1495 tarihinde Venise’de [Venedik] miintesir Latince vasi® bir tab’inda mufassal bir
maba‘dettabi kismi goriiliiyor. Bu da anlasildigina gore Sifa’daki méba‘dettabii olacaktir.

Metaphysica Avicienna Sive Ejus Prima Philosophia isminde bulunan bu eser on kitaba ve
kitaplar da bahislere miinkasimdir. Francais de Macerata ile Padova Koleji'nde felsefe muallim
muavini bulunan Antoine Franchantianns Vicentinus’a medyun bulunulan terciimesi mahrum-1 kiymet
gdriilmiiyor. Bugiin el yazisi niishalar1 gayr-i mevcut olmayan Sifa eserinde Ibn Sina felsefesini tetebbu
etmek bir emr-i memduhdur. Lakin felsefenin ve bilhassa skolastigin pek az itibarda bulundugu dyle bir
devirdeki Ibn Sina felsefesini tetebbua bugiin hasr-1 vakit ve istigal edeceklerinden bu uzun ve zahmetli
tetebbu ¢ok bi-taraftik isteyecektir. Ibn Sina’nin Sifa’dan bizzat kendisinin yaptig1 Necat ismindeki
hulasadan az vakit ve zahmet sarfiyla ibn Sina efkar-1 felsefesine vukuf hasil etmek miimkiindiir. Necat,
pek giizel bir kitaptir, pek acik, muciz ve piir-tesir ve kuvvet. Kanun’un tabin1 miiteakip Roma’da
1593 tarihinde viicuda getirilen tabinda Necat kolayca anlasilir, munisdir. Necat’in “mantik” kismi on
yedinci asirda Pierre Vattier tarafindan Fransizcaya terciime edilmistir.’ Fahreddin er-Razi (vefati 606

tarih-i hicrisidir) Necat’1 serh etmistir.'

Ibn Sina’nin Kitabii’l-isdrdt ve t-tenbihdt namindaki eseri de balada tarif olunan iki muazzam
eserin yanina konmak 1azimdir. Tilmizi El-Ciizcani, bu kitabm ibn Sina asirmin en sonuncusu ve en
miikemmeli oldugunu soyliiyor. Miellif-i kitap, ona ¢ok ehemmiyet atfediyor idi. Bu kadar salahiyettar
bir agizdan ¢ikan hilkme ragmen ben sahsen Kitabii'l-Isdrdt’a nispetle Necat’1 tercih ettigimi beyana
ciiret edecegim. Kitabii’l-Isdrat programi Necat’in programi kadar miikemmel degildir. Onda mantik

8  Mebhus-1 anh olan ve “ilag, sifa” manasinda bulunan kelime chifa’nin Arap- Latin diksiyonunda safa-sifa- Freitag ve
Beyrut Dariilfiinunu’nun diksiyonlarinda “sifa-chafa” kelimesiyle eda edilmistir. Fransiz tab’1 1893°te ve Ingilizce tab’1
1899’dadr.

9  Paris, numara, 1958, La Logique du fils Sina meshur bir muharrir ve mahir bir miitercim olan bu Wattier Sifa’y1 June,
nouvelle ve Necat’1 émersion ile eda etmistir.

10 Ayasofya Kiitiiphanesinde mevcut el yazmalar1 katalogunda 2431 numaraya miiracaat.

100



IBN SINA: HAYATI ve ASARI / Baron Carra de Vaux

pek biylik bir yer istigal ediyor ve Necat’in tarz-1 tahriri daha veciz ve daha metindir. Mamafih
Kitabii’l-Isardt dahi daha az kiymetli degildir. Isbu eser 1892 tarihinde Piskopos heyet-i miisaveresine
dahil bulunan Rahip Forget ve Leyde taraflarindan Fransa’da Arap lisaniyla miitevaggil zevatin
anlayabilecegi bir sekle konmustur. 672 tarihinde vefat eden Nasireddin et-Tasi tarafindan yapilmig bir
serhi dahi vardir."

Ibn Sina’ni felsefeye dair olan sair umumi eserleri ber-vech-i atidir.

1) El- Hikmetii’l-Ariziyye: Bu kendisinin evvelce bahsettigimiz ilk eseridir. Bu kitap dahi Upsal

Kiitiiphanesinde mevcuttur.'?
2) Felsefe-i Ala: Alaiiddevle igin telif etmis oldugu bu eseri British Museum’da mevcuttur.'

3) El Hiddye fil Hikme: Bu eseri Ibn Sina Ferdacan mahpusanesinde iken viicuda getirmis ve
defaatle serh ve tefsir edilmistir.'

4) et-Ta'likat fil Hikmetii'I-Safih felsefe ilmine dair notlar1 havi.

5) Uyunii’l-Hiikme: naminda ¢esmeler hakkinda ¢ok latif bir risale. Miiellif ziihul etmistir. Eser
mantik, tabiiyat ve ilahiyat hakkinda olup hatta Fahrettin Razi tarafindan serh edilmistir. Isbu
risalenin suretleri Leyde Kiitiiphanesiyle sair yerlerde mevcuttur. Bu risale diger birgok asar
ile birlikte sarkta tab olunmustur.'> Onlardan baska El-Ciizcani’nin listesinden Kitabii'l-Insaf
(Le Livre des moitiés) unvanli ve garip hasiyeli bir isim ¢ikartyoruz. Terclime-i héli yazan
diyor ki: “Bu, Aristo kitaplarinin heyet-i mecmuasi hakkinda bir serhtir. Onda sarklilar ve
garplilar arasinda bir taksim miiessestir. Kitabin kendisi Sultan Mesud yagmasi esnasinda

kaybolmugstur.” E1-Ciizcani’nin ima ettigi bir cografi taksimin ne oldugunu biz anlamiyoruz.

Ibn Sina’y1 pek ziyade isgal eden mantik bizzat bircok mesai-i mithimmeye mevzu teskil etmistir.
Ibn Sina’nin ii¢ mantig1 vardir: Bir biiyiik mantik Kitabii'l-Mecazii'l-Kebir fi Mantik Ciircan’da Ebu
Muhammed el Siraz i¢in telif ettigi bir orta mantik Kitabii l-Aristotalisi.'® Salisen Wattier nin terciime
ettigi bir kiigiik mantik. Bunlardan maada Ibn Sina mantik hakkinda merak-aver bir manzume ibda
eylemistir ki bu matbudur. Schmélders tarafindan terciime olunmustur.'” Bunlara bir de Istanbul’da

nesrolunan fi Taksimii'l-Hikme ve [-uliim risalesi ilave olunabilir.'®

Psikoloji hakkinda da kiitiiphanelerimizde, telifi filozof Ibn Sina’ya haml ve isnat olunan
ruha dair bircok asara tesadiif ediyoruz. Bu kitaplar acaba ibn Sina’nin felsefe iizerine olan Asr-1

11 Bu serh Paris’te Millet Kiitiiphanesinde (La Bibliothéque Natioanle) 2366 numara tahtinda mevcuttur. Arap¢a metni
Leybe Kiitliphanesinde 1452 ile 1457 numaralarda.

12 TIronberg katalogunda 242inci sahifede 364 numaraya miiracaat.

13 British Museum Kiitiiphanesinde 4sar-1 Iraniye katalogunda 434iincii sahifeye miiracaat. Bu eserin burada unvam
Danisname-i Alar’dir. Yedi kisma miinkasimdir: Mantik, Maba‘dettabii, Hikmet, Hendese, Hey’et, Riyaziye ve Musiki.
Riyaziyeye ait bir sekizinci kism1 kaybolmustur. Kezalik Istanbul’da Nuruosmaniye Kiitiiphanesinde 2682 numaraya
miiracaat oluna.

14 Istanbul’da Ayasofya Kiitiiphanesinde 2432 numaraya miiracaat oluna

15 Konstantiniye’de 1298 sene-i hicriyesinde Resdil-i fi | Hikme ve el Tabiiyat unvanl bir mecmuada.

16 Istanbul’da Ahmediye Camii Kiitiiphanesinde bir niishas1 mevcuttur. Katalogun 213 numarasinda.

17 Bonn Kiitiiphanesinde 1836 numarada 26 ile 42 sahifelerde Doktor Augustus Sehmdlders’in Documenta Philosophiae
Arabum eserinde.

18 Bodléinne Kiitiiphanesi katalogunda birinci cilt 214 {incii sahife ve numara 980: Resail-i fi'l Hikmet mecmuasinda.
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umumiyesinden ve baslica Necat’dan m1 miistehregdir yoksa Necat unvanl eserden miistakilen miiellef

midir, yalniz isim ile bilmek giictiir.

Landavauer Kiitiiphanesinde bulunan bir yazma kitap ile Ambrasienne de Milan’in bir yazma
eserine nazaran bir /bn Sina Psikolojisi nesr edilmistir.' Bu kitabin Floransa’da mahfuz Latince bir
terciimesinde Sultan Nuh bin Mansur’a bir ithaf vardir. Bu da gdsteriyor ki bu Ibn Sina’nin gengliginde
viicuda getirmis oldugu bir eserdir. Filozofun André de Bellune tarafindan Latince’ye terciime edilen
bir Mebhasii’l-Ruh kitab1 gayr-1 matbu el yazisi olarak Bodléienne d‘Oxford Kiitiiphanesinde ve 266
numarada mevcut olup ibn Sina’nin sair risaleleriyle birlikte 1546 sene-i efrenciyesinde Venice’de tab
edilmistir. Avrupa’nin ekser kiitiiphanelerinde, Ayasofya Kiitiiphanesinin 2052 numarasinda, Leyde
Kiitiiphanesinde 1464 ile 1467 numaralarda, Escurial Kiitliphanesinde 656 ve 664 numaralarda ve
British Museum Kiitiiphanesinin ikinci katalogunun 209 uncu sahifesinde ve mahall-i sairede Risaletii’l
fi'l Nefs namiyla filozofun ruh iizerine kaleme almis oldugu risaleler bulunmaktadir. Filozofun ruh
hakkindaki kiigiik bir manzumesi E/ kasidetii n fi 'n- Nefs, vefatin1 miiteakip ibn Ebu Usaybia tarafindan
na-tamam olarak diger birtakim es’ar mecmualari ile birlikte be-tekrar tab edilmistir. Bu El Kasidetii'n
fi 'n- Nefs manzumesi, sarkta pek ¢ok meshur olup bir¢ok defalar serh edilmistir. Biz de onu bi’t-terciime

Journal Asiatique’de nesr ve serh eyledik.”

El Ciizcani bunlardan maada Miinazardtii'n fi 'n- Nefs, Fiisul fi'n- Nefs ve Istanbul’da Resdil fi I-
hikme mecmuasinda matbu el-Kaviyyii'I-Insaniye ve'l Idrdkiye misullu sair muhtelif birtakim psikoloji
eserlerinin dahi filozof tarafindan telif olundugunu zikrediyor.

Ibn Sina bilhassa ahlak hakkinda az yazmustir. Onun Risaletii’I-Ahldk naminda kiigiik ahlaki bir

risalesi Istanbul Kiitiiphanesinde mevcuttur.”!

Ibn Sina maba“dettabi’si 4sar-1 umumiyesinde uzun uzadiya tafsil ve izah olunmus ise de bilhassa
maba‘dettabii’ye ait eserleri nadir oldugu gibi revis-i hale gore zaifii’l-ehemmiyedir de. Buna mukabil
tasavvufa dair olan yazilar1 olduk¢a ehemmiyetli bir alaka-y1 ilmiyeyi haizdir.

M. Mehren ibn Sina’nin tasavvufa ait bir silsile-i asarin1 tab ve temsil etmistir.>> Hayy bin Yakzan
(Le Hay ben Yakazan) Ibn Sina’nin Ferdacan kalesinde bulundugu zaman telif edilmis olup kurun-1
vustada biiyiik sohrete malik idi. ibn Ezra onu taklit etti. Risaletii t-Tair, Saveci tarafindan lisan-1
Farsta tefsir olunmustur. Miineccimlerin cerh ve iptali Risalet il Ask ve filozof Hemedan’1 terk ettikten
sonra firaren Isfahan’a gider iken yolda telif ettigi Risaletii’l-Kader; Ibn Sina maiyetinde bulunan

19 Die Psychologie des Ibn Sina

20 La Kacida d’Avicenne sur [’Amed. 1899, t.12, p.157.

21 Kopriili Mehmed Pasa Kiitiiphanesinde katalogun 726 numarasinda.

22 Mehren’in tab ettigi Ibn Sina tasavvufuna ait eserler ber-vech-i atidir : Risalet ii-ta’ir Ibn Sina’ni bir eser-i tasavvufisi
olup aynen Fransizcaya nakl ve terciime ve 1887 tarihinde Saveci namindaki Iranice serhine gore serh ve tefsir edilmistir.
Rumuz-1 tasavvufiyeden ibaret olan Hayy bin Yakzdn fi 1889°da mezheb-i sufiye hakkinda isarat-1 ve tahsiyeleri havi
olan el-Isérat fi ‘t-Tabiiyateserinin son ii¢ kism ile ez-T4 'ir kitab-1 tasavvufisi 1891°de (Kitabii I-Ask) ibadetin mahiyetine
mahal-i mukaddeseye kesret-i miidavemetten hasil olan niifuz ve oralarda edilen taata dair bir risale, Havf~t Meviten
Istihlas kitab1 1894’de Kader hakkindaki risale. 1890°da tab edilmistir.
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Nasireddin ~ et-Tasi*®*  taraflarindan
tetebbu olunan Myte de Saldmiin et
d’Asal namindaki efsaneyi dahi bu
meyanda zikretmek muvafik diiser. Rey
sehrinde Macidiiddevle igin kaleme
alinmis olan ve ruhun muavedetine
dair olan Kitabii'l-maad’1 ve filozofun
biraderi i¢in telif eyledigi ve Fars
lisan1 iizere olan bir niishasi British
Museum’da mevcut bulunan Hikmet ‘iil-
Mevt isminde mevte dair bir felsefesi de
vardir.

Ciizcani ile beraber diger
birtakim miiellifler Ibn Sina’nin pek
ziyade ehemmiyet atfeder goriindiikleri
tasavvufa dair olmak icap eden diger
bir eserinden de bahsetmislerdir. Bu
alelade sark felsefesi namiyla tevsim
olunan el-Hikmet iil Mesrikiye eseridir
ki El Hikmetii’l-Mugrikiye” vech-i
tesmiyesi siiphesiz daha ¢esbandir.

dg .. I &
o N CONIRgls )
soyluyor. Ibn TUfCYI, Ibn Sina’nin Hayy Katib Celebi (Vefatr: 1068)

Ciizcani bu eserin na-tamam oldugunu

bin Yakzan’1 ile karigtirllmamasi icap

eden Hayy bin Yakzdn namindaki kendi eserinde ondan soyle bahsediyor: “Avicenna (Ibn Sina ) Sifa’y1
messdiye mezhebine yani Aristo usul-1 felsefesine gore kaleme almistir. Lakin bila-ibham ve zalam sirf
hakikat-i mahza isteyen el-Hikmetii | Mesrikiyye namindaki felsefe-i mesrikiyesini okumalidir. ibn Riigd
Tehdfiitii'I-Tehafiit namindaki eserinde viicud-1 evvelin mahiyetine dair bir miinakaga miinasebetiyle
ondan $dyle bahsetmistir: ibn Sina telamizi diisiiniiyorlar ki filozofun felsefe-i sarkiyesinde gosterdigi
mana sudur; onlarm fikrine gore ibn Sina’nin felsefesini “sarki” diye tesmiye etmesi sark akvaminin
itikadatina miiteallik mebahisi ihtiva etmesinden dolayidir.

Bu Hikmetii’I-Mesrikiye sifatiyla terciime ettiren hata eskidir. Ciinkii Ibn Sina mezheb-i
felsefiyesini Keldani putperestligi veya Hint sufiyesi tarzina ¢evirmeyi istemis olacak olan telamizi
zamanina kadar ¢ikar. Bu telamizin, hocalarina gayr-1 sadik terciiman olmalar1 pek muhtemeldir. ibn

23 Istanbul’da Ayasofya Kiitiiphanesinde 2403 numarada Tbn Sina’nin Felsefe-i Israkiye unvanl bir eseri: 2400, 2402
numaralarda da Sehabeddin el Suhreverdi’nin Israkiye Felsefesi isimli bir kitab1 ve kezalik 2426 numarada, bu son
soyledigimiz Tsrakiye felsefesinin Kutbeddin Sirazi tarafindan yapilmus bir serhi, 2383 numarada, Felsefe-i Israkive
esrar1 hakkinda Ebu Bekir (Abou bekr ‘Andalou) tarafindan miiellef bir kitap mevcuttur. “Fahreddin er- Razi, Kitabii'l
Mebahisii'l Mesrikiye naminda bir eser yazmis olup Berlin Kiitiiphanesinde 17. katalogun 403 iincii sahifesinde 5064
numarasinda mevcuttur.
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Sina’nin yiiksek asar-1 felsefiyesinin kendi hakiki efkarini tasvir etmedigine ve felsefe-i israkiyesinin
kendisinin malumumuz olan tasavvufundan gayri bir mezhep telakkiyatini ihtiva eyledigine ihtimal
vermekligimize hicbir sey miisait degildir. “Haci Kalfa” (Katip Celebi) terclime-i halinin bir fikrasi
filozofun Hikmetii’l-Israk namindaki felsefe-i mesrikasindan ne anlamak 1azim geldigini pek agik bir
tarzda ve ihtimal-i kavi ile izah ediyor. Fatiru'l esyay1 marifete viisul i¢in iki tarik vardir diyor: Tarik-i
evvel (tarik-1 nazar: la spéculation) ve (istidlal: I’argumentation).

Bu tariki takip edenlere eger vahiy ve ilhama iman eder de ona itikat ederlerse miitekellimin
eger bunlara itikat etmezler veyahut az ¢ok tecridatta bulunurlarsa “filozof” (Mesaiyye) tesmiye
olunur. Ikinci tarik, tasfiye ve riyazat tarikidir. Bu tarik salikinine eger miimin Miisliiman (muslumans
fideles) iseler “Sufi” ismi verilir ve eger mutekit Miisliiman degilseler onlara da “el-hiikemayii’l-
israkiyin” deniyor. Felsefe-i israkiye ulim-1 felsefede kelimenin Yunanicedeki manasina nazaran
ulim-1 Islamiye’de tasavvufun tuttugu mevki ve derecededir. Tabir-i diger ile felsefe-i israkiye Yunan
tasavvufudur. Fliigel, “Hac1 Kalfa”nin yukariya naklettigimiz fikrasini terciime eder iken felsefe-i
israkiye (Philosophia Illuminationis) kelimelerine su: Ou, sive néoplatonica hasiyesini?* ilive etmekle
stiphesiz haksiz ve muhti degildir.

Ibn Sina’nin asar-1 tibbiyesiyle sair muharrerat: hakkinda malimat-1 muhtasara ilave edecegiz.
El yazis1 olarak Paris’te 2885: 2891 numaralarda ve mahall-i sdirede mahfuz olan meshur ve cesim
Kantin-1 Tibb’1 1592 tarih-i efrenciyesinde lisan-1 Arap lizere tab olunmustur. Bundan maada
Latince’de miiteaddit matbu niishalar1 vardir. Filozof Ibn Sina tarafindan cem ve telfik olunan tab’a
dair Hipokrat risalesi Ayasofya Kiitiiphanesinde 3706 numarada bulunuyor. Kezalik ibn Sina’nin
emraz-1 kalbiye edviyesi hakkinda el-Edviyyetii’I-Kalbiye namindaki eseri Ayasofya Kiitiiphanesinde
3799 numara zeylinde, Leyde Kiitiiphanesinde 1330 numarada ve Nuruosmaniye Kiitiiphanesinde
3456 numarada mevcuttur. Ibn Sina tip hakkinda birgok manzume de kaleme almistir. Bunlardan
ekseri “recez” vezninde oldugundan dolay1 “urclize” tesmiye olunur. Ez-an-climle uzun bir tip
manzumesi Badléienne Kiitiiphanesinde 945 numarada, Leyde Kiitliphanesinde sitma ve ¢ibanlara
dair bir diger manzumesi dahi Bodléinne Kiitiiphanesinde ayni1 numara tahtinda hacamat hakkinda bir
urclize manzumesi Paris’te 2562 numarada ve Ayasofya’da 3458 numarada e/-Manzume unvaninda

bir urcize.

Ciizcani’nin ifadesine gore Ibn Sina Kimya-y1 Batil — Alchimie) hakkinda da Risale fi I-Kimya
namiyla bir eser yazmistir. Musikiye dair kendi namiyla miisemma bir eser-i musiki Bodléinne
Kiitiiphanesinde 1026 imci numarada mahfuzdur. Ilm-i Heyet hakkinda Kiire-i arzin fezadaki
vaziyetine ait bir eseri kezalik Bodléinne Kiitiiphanesinde 980 numarada mevcut olup bu kitabin
Ciizcani tarafindan Ahmet bin Muhammed es-Salih i¢in telif edildigi gosterilmistir. Alaiiddevle,
filozofa emretmis oldugu rasadat-1 niicimiye miinasebetiyle alat-1 rasadiye hakkinda dahi fi A/atiir-
Rasadiye namryla bir risale yazmistir. Ibn Sina Euclides ile Almageste’yi hiilasa etmistir. En ziyade
alaka uyandiranlarin1 agleb-i ihtimal miitebahhir ve seyyah-1 sehir el Birini’nin irad ettigi es’ileye

24 ibn Sina kurun-1 vustada kimya-y1 batil ile tevaggul etmekle meshur idi. Turba Philosophorum on auriferx artis, quem
ehemiam vocant, antiquissimi doctores unvanli Latince bir Kimya-y1 Batil mecmuasi elimize gegmistir. Bu mecmua Ibn
Sina’ya atf olunan iki mebhas1 muhtevidir.

104



IBN SINA: HAYATI ve ASARI / Baron Carra de Vaux

verdigi cevaplar teskil eden miinazarat ve

muhaberat dahi vardir.?®

Bizim bilfiil ancak bir kism-1 kaliline
vakif olabildigimiz bu derece kesir asar-1
vesia kargisinda onlari tafsilat-11ayikiyesiyle
mevzu-1 bahis etmeye tesebbiis kildigimiz
onda eger kurun-1 vusta ile ezmine-i kadime
edzim-1 ezkiyasin1 ibda’ ve icadattan
ziyade iktibas ile mesgul olduklarmi ve
ibtikardan, orijinaliteden ziyade kemal-i
samimiyetle ilim meftunu bulunduklarini
bilmemis olsaydik, bas donmesi ve dehset
hissederdin. Ibn Sina miinasebetiyle
eserleri ve kezalik hayatlar1 ansiklopediye
dahil olan ve her ne kadar ahlak nokta-i

nazarindan hemen daima milkemmel birer

numune-i imtisal degillerse de hi¢ olmaz ise

faaliyet-i kdmile-yi beseriyenin bir ziibdesi,

bir misal-i  miicessemi  mesabesinde

) o g A28 |

bulunan bu eski zaman-1 edzim-1 ricalini, "
zannederiz, burada selamlamaya borgluyuz. Tbn- i Sina’nin Tiirbesi (Hemedan)

Bizim zamanimiz onlara makis biiyilik ¢ehreler gostermiyor. Bugiin fazla inkisaf etmis bulunan ulim ve
flinunun artik yalniz bir adamin dimag ve hafizasinda tutunabilmesi gayr-1 miimkiin oldugu i¢in edzim-1
salife misullu kimselerin artitk mevcut olamayacagi zehabiyla avunuyoruz. Olabilir fakat itiraf etmek
mucib-i insaf olur ki ulim bugiin evvelkinden daha az yeknesak ve daha az ahenkdar ve miitevafik
ve messaiylin mezheb-i muazzami zamaninda oldugundan daha az basittir. Bizim, onun karsisindaki
tavir ve hareketimiz ise daha az miitevaziane ve daha az samimiyanedir. Biz ilmin viis’at-1 simil ve
imtidadimni tefekkiir ve tetebbudan ziyade kendi ismimizi parlatmakta endise-nakiz. Bizim meftuniyet-i
tetebbudan ziyade mubhtelif hayat-1 mesleklerine cehd ve gayretimiz vardir. Biz malumattan ziyade
unvan taharrisi pesindeyiz. Ecdadimizdan daha miikemmel birer sahib-i ihtisas olmak i¢in efkér1 daha

az vasi, tabdyi’i daha az kavi ve ruhlar1 daha az serbest olmaya raziyiz.

25 Ciizcani, El-Biruni’nin “es’ile-i asere”’sine bir cevap zikrediyor. Ciizcani bundan baska filozofun tilmizi Ebu’l-Hasan
Bahmanyar bin Marzaban’a verdigi bir cevabinda aym derecede ehemmiyetli buluyor. Tbn Sina’nin El Biruni’ye olan
mektuplar1 Leyde Kiitiiphanesinde Arapga katalogunun 1476 numarasinda mevcuttur. (Ebu Rican Mehmet Bin Ahmet
el BirGini, 352 tarihinde bugiin Hive tesmiye olunan Harezm kasabasinda tevelliid etmistir. Evvelemirde Harezm’de
Memun’un hanesinde himaye edildi. Badehu birgok seneler Ciircan’da veyahut Bahr-i Hazar’mn ceniib-1 sarkisinde
Hyrcanna’da ve Emir Kabus sarayinda yasadi. Maskat-1 re’sine avdetinde hamisi olan Me’mun’un katline ve o havalinin
Mahmud-1 Gaznevi tarafindan feth ve zabtina sahit oldu. Mahmud-1 Gaznevi El-Biruni’yi 407 tarihinde Afganistan’a
gotiirdii. O zaman baslica Gazne’de ikamet etmekle beraber Hindistan’a da bir seyahat icra eyledi. 440°da vefat etmistir.
El-Biruni Cografya-sinasi, Miiverrih, Riyazi ve Hey et-sinasi olmak {izere pek meshur oldugu gibi edebiyatta ve Hind
ahlak ve tabai’ hakkinda malumat ve seb asiyla dahi sohret-siardir.
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Faik Sabri (Duran) (1882-1943)
(Dariilfiinun Islam ve Tiirk Cografyast Miiderrisi)

Latin alfabesine aktaranlar: Aydin Cidan® - Dr. Ogr. Uyesi Kaan Kapan™

*[ U., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Cografya Anabilim Dali, Doktora Ogrencisi, Istanbul, Tiirkiye - aydin620@hotmail.com
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Ilk ve orta tahsilini tamamladiktan sonra 1908°de egitim icin
Fransa’ya gonderilen Faik Sabri Bey, Sorbonne’da tahsilini
tamamladiktan sonra Istanbul Dariilfiinunu Edebiyat Subesi nde
cografya ogretmenligine bagslar ve Prof. Erich Obst ile beraber
Istanbul Universitesi Cografya Enstitiisii niin kurulmasini saglar.
Once miiderris, 1933 ten sonra da profesér unvanlarini alan Faik
Sabri, tiniversitedeki derslerinde kiz ve erkek ogrencilerin ayni sinifta
ders almasim saglayarak bu alandaki ilk uygulamayi gerceklestirmis
olur. Dariilfiinun Konferans Salonu’nda verdigi “Almanya ve
Almanlar” bashkl konferans dikkate degerdir. Dariilfiinun Edebiyat
Mecmuasi 'na 3 mithim makaleyle katkida bulunmugtur.

Miiesserat-1 Tabiiyye Miyaninda Beser — Mubhit ve
Beser - Suyun Beser Uzerindeki IntibAat1 — Beser Tabiatin
Mutlak Bir Esiri Degildir — Beserin Tabiata Tahakkiimii — o F
Yeni Memleketlerde Terakkiler — Kavanin-i Tabiiyyeye Faik Sabri Duran
Inkiyad Ihtiyac1 — Beser Cografyasinda Nizam- Esasi, Gida, Mesken ve Libas Cografyas1 — Cografya

Cercevesi Bir Kaza ve Kader Degildir.
Miiesserat-1 Tabiiyye Miyaninda Beser

Sath-1 arzda beser hi¢ durup dinlenmeksizin tekerriir eyleyen ve bu suretle vech-i arzi
miitemadiyen tebdil ve tagayyiir eden miiessirler meyaninda beser ihmal edilecek bir unsur degildir.
Insan muhitin tesiratina kars1 muti ve miinkad, binaenaleyh magluptur; hem de o tesirata galebe etmeye
calisirken her an bin tiirlii vasitalar ve carelerle bu tazyikten miimkiin mertebe siyrilip kurtulmaya
yeltenir ve bu mesaisinde bazen muvaffak olarak tabiata karsi galip vaziyette kalir. Evet, ekseriyetle
maglup ve bazen de galip ... Beserin hem mahkim hem muzaffer mevkiinde kalmasi bir emr-i tabii
ve zaruridir. Ciinkii tabiata tahakkiim ancak onun serditine boyun egmek onun tazyiklerine miinkad
olmakla temin edilebilir. Bu cihetle cografya-sinaslar beserin tarihini, tesekkiilat-1 ictimaiyesindeki

inkisaf ve tekemmiilii izah edebilmek i¢in “mukarrerat-1 tabilye” denilen tesirlerin, nazar-1 dikkat ve

1 Sene 1, Say1 4, Eyliil 1332 (1918), s. 398-411.
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teemmiile almak mecburiyetinde bulunuyorlar. Filhakika hicbir cemiyet-i beseriye tasavvur olunamaz
ki avariz-1 zeminin tehaliifiine, iklimlere, yasanilan memleketin denize yakin veya uzak olusuna,
denizlerle nukat-1 temasin azlik veya ¢okluguna, velhasil mubhitin tesirat-1 tabliyesine gore hususi ve
sahsi bir sekil almis olmasin.

Bundan evvelki makalede tafsil edildigi veghile bir memleketin izah-1 cografisi, ancak
tesekkiilat-1 jeolojiyesi, iklimi ve avarizi gibi muhtelif miitaladt arasindaki nispet ve irtibati gormekle

verilebilir.

Bir nahiye-i cografiyenin vech-i zahirisini teskil eden hutut ve eskal, miinferiden nazar-1
miitalaaya alindiklar1 halde yalniz birer hadise olarak kalirlar. Bunlarin bir kiymet-i ulimiyyeyi haiz
olabilmeleri i¢in, heyet-i ummiyyeleri ile teskil ettikleri halkadaki hakiki mevki ve manalar1 teemmiil
edilmek ve aralarindaki aldkalar zahire ¢ikarilmak lazim gelir. Bunun i¢indir ki cografya bir hadiseyi
miinferiden miitalaa ile iktifa edemez. Kisr-1 arzda birbirinden ayr1 ve yekdigerine karsi kapali birtakim
daireler tasavvuru miimkiin degildir. Bir dag kendi basina bir kiill teskil etmedigi gibi bir sehir de
miistakil bir vahdet olamaz. Bu sehir, lizerinde miiesses bulundugu topragin seraitiyle alakadardir,
ikliminden miiteessir olur ve onu meydana getiren, yasatan biiyliten, kendi mubhitidir.

Mubhit ve Beser

Bu kaide-i umiimiyenin hadisat-1 beseriye i¢inden sahih olmasi lazim geldigine siiphe yoktur.
Insan kiimeleri su veya bu cografya gercevesi i¢inde yerlesmis olduklarina gore surada hurma ormanlari
yetistirmekle; burada bugday, Otede piring zer’ etmekle temin-i maiset ediyorlar; surada, vasati
Asya’nin otluk bozkirlarinda oldugu gibi bargir ve tay besliyorlar ise; 6tede, vasati Avrupa daglarinda
veya Cad Golii iizerindeki kiigiik adalarda oldugu gibi sigir ve inek siiriileri giidiiyorlar; biri de Anadolu
veya Atlas yaylalarinda oldugu gibi koyun ve ke¢i ¢obanligi ediyorlar. Bu muhtelif faaliyet, muhtelif
tesekkiilat-1 ictimaiyenin husuliine sebebiyet veriyor. Her sene ayni tarla iizerinde ekip bigen bir ciftci
ile gayet vasi mesafelerde bargirlerini veya diivelerini dolastiran bir bedevi igin tasarruf ve temelliik

kanunlar1 bir olamiyor.

Her memleket, kendi lizerinde sakin olan insani, kendi serditine gére yontuyor, hazirliyor. Mesela
Japon topraginda Iranileri, iran muhitinde Japonlar1 nasil tasavvur ve tahayyiil edebiliriz. Menatik-1
miincemidenin ufuklara kadar bembeyaz uzanan, buzlarla mestur ovalarinda, yiizlerce parlak renge
malik bir cennet kusunun ugtugunu gérmek nasil tahayyiil edilemez, hatt-1 istivanin bakir ormanlarinda
bir zlirafanin yagsamasi nasil miimkiin olmaz ve nasil her hayvan kendi muhitine yaragip yakisacak
bir sekil almis bulunur ise insanlar i¢in de muhtelif serait-i muhit ile aldkadar sekiller ve niimuneler,
kabiliyetler, iktidarlar ve acizler hustl bulmustur.

Coller, sakinlerine bedevilik hayatim1 zaruri olarak kabul ettirdikleri gibi onlar da her tiirli
mahrumiyete katlanmak, ani ve sedid fark-1 siihGnetlere tahammiil edebilmek, kuvve-i basira ve
samiada blytlik bir kuvvet ve kabiliyet irde etmek ve binnetice onlar1 harp ve darbe muktedir, yagma
ve vegaya miinhemik bir kavim haline getirmek gibi tesirleri yapmistir. Ve bu tesirler diinyanin her
tarafinda, ¢6l muhitinde, ayni1 tarzda miinkesif olmustur. Akvam-i Sdmiyeden olan garp Bedevileri ile
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akvam-1 Turaniden olan Tiirkmenler arasinda serdit-i hayatiyece goriilen miisabehetler, her iki kavmin
de ayni tesirat-1 tabiiyeye maruz kalmis olmalarindan miinbaistir. Bir Kalmuk gibi bir Avustralyali da,

il

S R )

3 (N o Al
Asvan’a giden Nil Nehri tekneleri...

bir Avrupalinin kulagindan kagan en kiiglik giiriiltiiyii isitebilir. Bir Tuareg, Avrupalinin diirbiinii ile
kolay kolay segmege muvaffak olamadigi bir deve siiriisiindeki hayvanlar1 birer birer sayabilir. Bir
Avustralyali, bir hayvan hirsizinin izini, kopekler gibi koklaya koklaya takip edebilir.

Suyun Beser Uzerindeki Intibaati

Maltimdur ki su, beser i¢in yalniz bir ihtiyag-1 miibrem olarak kalmaz, ayn1 zamanda su miithim
bir gida menbaidir. Insanlar pek eski zamanlarda nehirlerde ve géllerde bulunan baliklar1 avlamayi
Ogrenmislerdi. Rusya nehirlerindeki baliklar memleketin mithim menba-1 servetindendir ve Ruslar
Volga Nehri’ne Kiigiik Valide ismini vererek onu daima takdis ile yad ederler. Cinli, nehirlerindeki
baliklarindan maada hayvan eti yemez. Bu cihetle Cin’de en kalabalik yerlerin nehirler boyunca

siralanmis olmasina sagmamak lazim gelir.

Niifusun sular kenarina toplanmig olmasinin baska bir sebebi daha vardir: O da nehirlerin mithim
bir vasita-1 nakliye teskil etmeleridir. Bu mecra ne kadar maniali ve ¢ikintili olursa olsun, insanlar bu
tabil yoldan istifade i¢in careler, vasitalar arar bulurlar. Sudanl bir zencinin veya bir Cinlinin ince ve
narin kayiklariyla nehirlerindeki akintilar1 agmak hususunda gosterdikleri ciiret ve maharet hakikaten
sayan-1 hayrettir. Ruslar Urallardan 6teye, Avrupa’dan Asya’ya ilk gecislerinden yalniz kirk sene
sonra nasil oldu da bu vési Sibirya iilkesini bir bastan bir basa kat ile Bahr-i Muhit-i Kebir sahillerine
varabildiler? Bu istilay1 teshil eden saik ancak Sibirya nehirlerinin fevkalade tesaubi ve mubhtelif
havzalar arasinda yiiksek manialar bulunmamasi gibi sebeplerdir. Zaten vasati Rusya’da Moskova
civarinda teessiis eden Ruslugun bu merkez etrafinda simale, cenuba, sarka, garba yayilmasin temin
eden sey Valday yaylalarindan dort cihete dogru kol uzatan biiyiik nehirler sebekesi degil midir?
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Birgok mithim sehirlerin mevki ve vaziyetleri de sular ile izah edilebilir. Biiyiik sehirlerin ekseri,
nehirlerin miiltekalarinda veya gecit verdikleri yerlerde teessiis etmistir. Paris veya Berlin sehirlerinin
ilk ¢ekirdekleri nehirler ortasinda harice karsi kolayca miidafaa imkani ihzar eden adalar iizerinde idi.
Rusya ovasinda en eski ve mamur sehirleri, Rus nehirlerinin algak ve sularin yayilmasina pek miisait
olan sol sahilleri iizerinde degil hep yiiksek bir sirt halinde uzanan sag sahilleri iizerinde buluyoruz.
Memleketler dahilindeki gollerin sahilleri de insanlarin yerlesmesine pek miisait kdseler teskil etmistir:
En eski cemiyyat-1 beseriyyenin izlerini isvigre gollerinde “Mesakin-i Gadiriye®” gol kdyleri tarzinda
buluyoruz. Avrupalilarin Amerika’ya viirudundan evvel oldukca miiterakki bir devre-i medeniyete
varmis olan Inkalar “Titikaka” golii etrafinda yerlesmislerdi. Meksika’da Aztekler “Anahuac”
yaylalarindaki goller etrafinda terakki etmislerdi. ilk Isvicre ittihadi “Dért Kanton” gélii etrafinda
viicut buldu. Birgok biiyiik sehirler gollerin miintehasinda bu goliin sularini ¢ikaran bir nehir tizerinde
miessestir. Cemahir-i Miittefika-i Amerika ve Kanada’daki biiylik goller tizerinde Chicago, Cleveland,
Buffalo, Toronto gibi sehirler buna pek giizel bir misaldir. isvigre’de Cenevre ile Ziirih’i gosterebiliriz.

Nehirler ve goller igin oldugu gibi insanlar denizler ile de temas etmegi aramiglardir. Fenikelileri
biitiin Bahr-i Sefid sahillerine sevk eden sebep kirmizi boya veren ve “kirmiz-1 bahri” denilen bir nevi
sedefin taharrisi idi. Yine bu denizlerde Yunaniler palamut avi pesinde her tarafa yayildilar. — Miryana,
Balina balig1 avi, mercan, slinger ve inci taharrisi bir¢ok insanlarin tebdil-i mevki etmesini micip
olmustur; senenin bazi zamanlarinda sath-1 bahrin bazi nukati karalar kadar kalabalik olur. Mesela:
Terre Neuve® civarina ve Simal Denizinde Dogger Bank etrafina balik mevsiminde binlerce balikgi
gemisi toplanir. Hatta bazen beserin mevcudiyeti bile tamamen muayyen bir balik avina miinhasir
kalabilir. Mesela Eskimolar Gronland’in yalniz sahillerinde yasarlar. Hem de bu sahilin miinhasiran,
kisin bile fok saydi miimkiin olan yerlerinde bulunurlar. Balik avindan sonra insanlarin sahillere
tisiismesindeki esbabi ticaret-i bahriyede aramalidir. Lakin biitlin sahiller gemicilige ayni derecede
misait olmadig1 gibi insanlar da denizlerde dolagmak icin daima ayni vesait ile iktifa etmemis
olduklarindan bundan da bir¢ok sekiller dogmustur. Eski insanlarin gemileri kiigtiktii, siiratleri azdi,
bu cihetle o zaman gemiciler sik sik, firtinalardan kagmak veya yiyecek igecek aramak i¢in karaya
yaklagsmaya mecbur oluyorlardi. Bu tarz gemicilik i¢in Yunanistan’in ¢ok girintili ¢ikintili sahili ve
ekseriya acik gecen havada uzaktan daima meril olan miiteaddit adalar1 sebebiyle pek miisait idi.
Iste Fenikeliler ve Yunanllarda gemiciligin terakkisini bu gibi esbab-1 tabiiye izah eder. Norvecya
sahilleri de miiteaddit fiyortlari, sira sira adalar ile gemicilige pek miisait bir zemin oldugu i¢indir
ki Normanlar bu havalide viicut buldular, biiyiik ve acik denizlere seyahatler, miistemlekecilik ve
korsanlik en evvel bu sahilde dogdu. Yine ayni1 sebeple Antillerde Karayipler, Bahr-i Muhit-i Kebirde
Malezyanlar ve Polinezyalilar mahir birer gemici ve dessas birer korsan olarak yetistiler. — Su kiireleri
gemiciligi terakki etti; engin denizlerde dolagsmak insanlar i¢in miimkiin oldu. Buhar kuvveti bulundu
ve gemilerin cesameti gittikge arttr. O zaman giinden giine biiylik bir tezayiid kesb eden faaliyet-i
ticariyeyi artik ufak koylar, limanlar temin edememeye basladi. Ve ¢ok girintili ve ¢ikintili bir sahilden

ziyade genis agizli haliglerle acik denizler {izerinde vesait-i suniye ile viicuda getirilen ve arkasinda,

2 Lacustral, Kamus-1 Fransevi Saytfa 870
3 sy Fransizca-Osmanlica Sozlik, Sayfa: 2115
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mabhstlat-1 miitenevviyesine mahre¢ hizmetini gorebilecegi vasi ve zengin sahalara uzanan biiyiik

limanlar ise yaramaya basladi.

Bazi mahstlat-1 tabiiyenin de pek eski zamanlardan beri insan iizerinde bir tesir-i cazibedar1
mahsus olmustur. Yalniz Hint baharatinin tevlid ettigi faaliyet-i ticariyeyi diisiinmek, bu tesirin
derecesini tasavvur i¢in kafidir. On Dokuzuncu asra kadar Garplilar nadir olan bu mahsule biiyiik bir
kiymet verirlerdi. Fenikeliler ve sonra Venedikliler baharat ticareti sayesinde kesb-i servet ettiler ve
baharatin geldigi esrarengiz memlekete dogru yeni yollar bulmak maksadiyladir ki Kristof Kolomb
Amerika’y1 kesfetmis Vasco da Gama Umit Burnunu dolasmustir.

Insanlarin sath-1 arz iizerindeki taksim ve tevezziileri de serdit-i tabiiye ile alakadar bir hadisedir.
Diinyanin bazi gayet vasi sahalarinda beserden eser goriilmedigi halde bazi pek mahdut yerlerde mithim
bir tecemmu 4sar1 miisdhede ediliyor. Mesela: Hint ve Cin kendi baslaria biitiin beseriyetin hemen
nisfina malik bulunuyor.

Fakat bu miitalaata kapilarak yanls birtakim netdyice varmamaya dikkat etmeliyiz.

Beser Tabiatin Mutlak Bir Esiri Degildir

Meseld bu serdit-i esaslye

sebebiyle faaliyet-i beseriyenin alacagi
seklin ve gegirecegi tahavviilatin
kati olacagimi tasavvur etmek yahut
insanlarin sath-1 arzda kesafet kesb

edecekleri koseleri ve tarz-1 maiset ve

hayatlarin1 suret-i katiyede tayin ve

tahdid etmek miimkiin olabilecegini
zannetmek hatadir. Buglin  biitiin
aleme yapilan vasi ticareti ve bes

milyona yakin niifusu ile muazzam

bir sehir olan New York’un bulundugu
yerde uzun asirlar zarfinda Amerika
yerlilerinden birkag kabile deniz
kiyisinda hayvanat-1 kavkaiye
toplamakla iktifa etmislerdir. Anglo-
Saksonlar Ingiltere adalarma gecerek
yerlestikleri vakit, uzun zamanlar c¢ift¢i

ve ¢oban bir kavim olarak kaldilar ve

hafidlerinin servet ve sevketini teskil
edecek olan denizlere adeta sirtlarini

cevirdiler. Bugiin Adalar Denizine

serpili olan Adalar ahalisinin ekseriyeti Andros Adasi (Yunanistan)
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gemiciligi birakmis bulunuyorlar. Bugday ekiyor, bag yetistiriyor veya ke¢i ¢cobanlig1 ediyorlar. Ciinkii
beser, muhitin tesirine ne kadar merbut ve miinkad olursa olsun onun mutlak bir esiri olmadig: gibi
her insan, her kabile, her millet, tabiatin bahs ve ihzar eyledigi menabiden istifade hususunda ayni
kabiliyeti irde edemez.

Hadisat-1 tabiiyeden birgogu beserin tesirinden varestedir. Mesela: “Diinya lizerinde insanlar
bulunsun bulunmasin, su satihlarindan, sithunet-i semsin tesiriyle daima tebahhurat olacak, hava su
buharini ihtiva edecek ve ratib hava yiiksek daglara dogru siiriiklenerek yilikselmeye mecbur oldukga
soguyacak ve hamil oldugu su buharmi yagmur haline getirecek. Bunda beserin hi¢bir miidahalesi
mevzubahis olamaz. Yine diinya iizerinde insanlar bulunsun bulunmasin miyah-1 cariye intikali
daima derin bogazlar kazacak, selalelerin esiklerini sular testereleyecek ve siddetle akip yuvarlanan
sularin daglardan kopardigi pargalar, meyil ve kuvvet kafi oldugu miiddetce, uzaklara siiriiklenerek
mahrut teberruziler ve miinsablarda deltalar viicuda gelecek. Yine diinya {izerinde insanlar bulunsun
bulunmasin hal-i harekette olan ciimiidiyeler yataklarini rendeleyecekler... Ince kum tanelerini beraber
stiriikleyen riizgar ¢dllerdeki kayalara hiicum ile bunlari bir heykeltirag marifetiyle yontacak, sahilde
dalgalar dik sirtlar1 devirip denizlere yuvarlayacak ve sonra bunlari birer birer ufalayarak ¢akil tasi
haline getirecek...” Fakat bu hadisat-1 tabliye meyaninda dyleleri de vardir ki bunlar iizerinde bilvasita
veya bila-vasita beserin tesiri mahsustur.

Beseri Tabiata Tahakkiimii

Serait-i tabliye iizerine beserin tahakkiimii ancak fennin terakkisi ile miimkiin olmus ve insan
son zamanlara kadar iktihami imkansiz addolunan méanialar1 yenmeye ve asirlardan beri mevcut oldugu
halde kendilerinden higbir istifade edilememekte olan menabi-i muhtelifeyi ise yarar bir hdle getirmeye
ancak ilmi ve akli usdlleri tatbike basladiktan sonra muvaffak olmustur. Iste diinya iizerinde medeni
memleketler dediklerimiz kdseler bu suretle meydana gelmistir. Bu babda birkag misal gosterelim:

Avariz-1 zeminin insanlarin cevelant ve mahsulatin nakliyati i¢gin mithim bir méania teskil eden
yerleri, yiiksek daglar altindan oyulan tiinellerle asildi; kitalar birbirine birlestiren berzahlar kesilerek
viicuda getirilen kanallar muhtelif denizleri yekdigerine birlestirip muhtelif menafin nukat-1 temasini
arttird; kara ve deniz yolculugunda temin edilen terakkiler hayat-1 sindiye ve ticarlyede biiyiik inkilaplar
tevlit etti. Topragin alt1 derin yerlere kadar kazilarak servet-i madeniyeden bol bol istifade edildi. Pek
hizli akan seyller ve nehirler setler, bentler ve havuzlarla sakinlestirildi ve nehirlerin seyr-i sefaine olan
kabiliyetleri vesait-i sindiye ile tezyit edildi. Pek derinlere kadar yapilan sonda ameliyat: ile zemin
altinda akan sulardan istifade edilerek bu suretle ihzar olunan artezyen kuyular ile biiyiik sehirlerin
suya olan ihtiyaclar1 tatmin edildigi gibi baz1 kurak memleketlerin de irva ve iskasina imkan héasil
oldu. Cliimtidiyeler veya daimi karlarla beslenen seyllerin siddetle akan sularindan kuvve-i muharrike
suretiyle istifade edildi ve beyaz komiir denilen bu kuvvet sayesinde bir¢ok fabrikalar isletildi. Bu
suretle evvelce kaybolup gitmekte olan miithim bir kuvveti de yed-i iktidarina geg¢irmis oldu. — Sath-1
arz lizerinde birgok bataklik ve durgun sularla mestlr arazi insanlar tarafindan terk edilmistir. Hastalik
ve miskiilat sebebiyle boyle yerlere yaklagmak bile istemezlerdi.
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Sonralart insanlar bu gibi muzirr-1 sithhat yerleri kurutmaya, kabil-i ziraat bir hale getirmeye
muvaffak oldular. — Beserin tabiata karsi tahakkiim ve galebesinin en sayan-1 hayret ciheti nebatat ve
hayvanat {izerindeki tesirat: oldu. Insanlar liizumlu ve faideli nebatata ait eskal ve envai tashih ve tezyid
ettiler, yeni yeni hayvan irklart meydana getirdiler ve bunlarin sath-1 arzin muhtelif nukatina yayilmasina
vasita oldular. Mesela: Avrupa’ya kiraz, erik ve seftali gibi meyve agaclart memalik-i sarkiyeden
gecmisti. Piring Asya’dan Araplar vasitasiyla idhal edilmis, patates ve misir Amerika’dan alinmisti.
Bugiin Cava Adasi’nin servetini teskil eden ziraatlerin, piringten maadasi, bu adaya hep harigten
getirilmistir: Seker kamisi Hint’ten, tiitlin Kiiba’dan, ¢ay Cin’den, kinakina Peru’dan nakledilmistir.
Hayvanat icin de boyle. Mesela biz bugiin Sahra-y1 Kebir’i devesiz tasavvur edemiyoruz. Halbuki bu
hayvan Afrika’ya nispeten yeni bir devirde getirilmistir. Eski Misirlilarca taninmayan bu hayvanin,
Islamiyet’in zuhur ve intisarindan sonra Araplar tarafindan Afrika’ya nakledilmis olmas1 muhtemeldir.
Bugiinlerde deve yavas yavas Avustralya’da ve Cenubi Rusya’da dahi goriinmeye basliyor. - Amerika
kesif edildigi vakit hayvanat-1 ehliyeden higbiri bu kitada yoktu. Halbuki bugiin Amerika’da milyonlarla
bargir ve sigir, koyun ve canavar besleniyor.

Yeni Memleketlerde Terakkiler

Beserin miidahalesiyle tabiat ve mubhitte husile gelen sayan-1 hayret tebeddiillere en sayan-1
dikkat misali bize Ceméahir-i Miittefika-i Amerika ile Avustralya gosteriyor. Daha bir asir evvel
Cemabhir-i Miittefika-1 Amerika’nin kism-1 sarkisi vasi ormanlarla mesturdu. Vasatta milyonlarla bizon
denilen yabani dkiizlerin kosusturduklar1 genis bir bozkir uzaniyordu. Garpteki yiliksek yaylalar, hatta
Kaliforniya sahilleri ebedi bir siikiin ve siikita mahal teskil ediyordu. Bugiin bu ormanlarin dortte

Asyut (Nil’in Bat1 kiyist)
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ticiinden eser kalmamis, yerlerinde diinyanin en kalabalik sehirleri Amerika medeniyetinde her tiirlii
tekemmiilatiyla zahir olmustur. Vasattaki bozkirlar simali zengin bir bugday tarlas1 haline gelmis,
cenubunda ise diinyanin en ¢ok misir ve pamuk mahsuliinii veren tarlalar uzanmistir. Hatta garptaki
o c¢iplak yaylalar iizerinde bile, suni irva ve iska sayesinde, biiylik tuzlu goller kenarinda baglar
bahgeler dogmus ve Kaliforniya’da yetistirilen meyve agaclart mithim bir servet teskil etmistir. Simdi
her tarafinda madenci is basinda, surada maden komiirii, demir; 6tede petrol ve bakir. Bir de altin ve
giimiis ¢ikariliyor. Bir asir evvel hemen gayr-1 meskiin denilecek derecede tenha olan bu memleket
bugiin diinyanin en uzun demiryoluna malik ve bir asirlik hayata malik olmayan sehirler diinyanin en
kalabalik sehirlerinden madut. — Avustralya’da husule gelen tebeddiil de az seri ve az sayan-1 hayret
degildir. Evvelce ne hububata ne de hayvanat-1 ehliyeye malik olan bu memleket simdi her tiirlii
hububat ve meyve yetistiriyor ve milyonlarca koyuna ve sigira malik bulunuyor. ilk siyahiler aclik ve
susuzluktan bin tiirlii azaplar i¢inde telef olduklari yerlerde, simdi sa’y-i beser yesil vahalar, ziimriidin

tarlalar meydana getirmis.
Kavanin-1 Tabiiyyeye Inkiyad Ihtiyaci

Lakin beserin tabiata kars1 temin edebilecegi bu gibi tahakkiim ve galebelerin idamesi, ancak
mesai-i beseriyenin, galebe edilmek istenilen kuvve-i tabiiye ile hem ahengin tutulabilmesine ve
mubhit-i tabiiyenin tevlit edebilecegi ihtimalati daima g6z iintinde bulundurarak ona gore ihtiyatkar
davranmaya merbut ve mendttur. Yoksa tabiatin muvaffakiyet-i beseriye iizerindeki yeni galebe ve
tahakkiimleri pek feci neticeler vererek insana acz ve zaafin1 pek aci bir surette bir daha tahattur
ettirmis olur. Mesela: Cin’de, Hoang — Ho nehri boyunca, senelerce azimkar sa’yler neticesinde
viicuda getirilmis olan setler bir giin nehrin daha siddetli bir sadmesiyle yikiliverecek olursa, husule
gelecek zarar ve ziyan, bu setler hi¢ yapilmamis ve nehrin fezeyani her vakit serbest hasil olmus olsa
idi yapacagi tabii bin kat fazla olur. - Bir dag onu bastanbasa oymakla mesgul olan ameleleri ani bir
heyelaniyla ezip mahvederek kuvve-i tahribiyesinin dehset-i vahametini gosterebilir. Ve bir aysberg
deha-y1 beserin meydana getirdigi en cesim bir geminin birkag¢ saat iginde batip kaybolmasini miicip
olabilir.

Insan igin mithim olan sey, hayatini gergeveleyen serait-i tabiiyenin hakiki kiymetlerini bilmek
ve mukavemete mecbur kalacagi hadisat-1 cografiyenin nelerden ibaret oldugunu &grenip bunlarin
ehemmiyetlerini layikiyla takdir etmektir. Bu sayede zeka-y1 beser, en daginik hadisati bile bir araya
cem ve telfika ve ona gore, rabita ve miinasebetlerinin ahengini temine muvaffak olabilir. Fakat beseri
ezen, mahveden, onu hicbir sey yapamamaya mahkiim eden sey, tabii hadiseler degil, en az intizar

olunan ve adeta istisnal zuhur eden hadiselerdir.

Isvigreliler gibi kislar1 soguk gegen bir iklime muntazam bir surette alismis ve hazirlanmis
ve meskenleri bazen - 20° ye kadar inen bir biirGidete mukabele edecek surette insa edilmis olan
bir kavim bdyle siddetli soguklardan hi¢ miiteessir olmadigi hilde mesela binalar1 teshin ihtiyacina
gore hazirlanmamis olan Napoli ahalisi tahte’l-sifir bes dereceye inen ehemmiyetsiz bir biirtdetten
pek miiteessir olur. Cilinkii mikyasii’l-hararede bu derece tenzil Napoli i¢in pek gayr-1 tabii, gayr-1
muntazir bir hadisedir. — New York, Napoli ile ayn1 arz dairesi lizerindedir. New York’ta kislar Saint
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Arnisee (Isvigre)

Petersburg’dakinden daha soguk gecer. Fakat hemen umumiyetle iyi yiyip i¢en, sicak ve mukavim elbise
giyinen New York ahalisi bu algak siihunetlerden miiteessir olmaz. Halbuki ehemmiyetsiz bir biiridet
cenubi Italya’nin fena beslenen, fena giyinen ve fena meskenlere sahip olan ahalisi arasindan birgok
kurban alir gétiiriir.

Bazi memleketler vardir ki - mesela garbi Avrupa gibi - orada nehirlerin kanallarin - ender
olarak vukua gelen incimadi - biitiin kis miinakalatin muattal kalmasina sebebiyet verir. Issizlik
bir¢ok ailenin badi-i felaketi olur ve aylarca rihtimlar 6niinde kayiklarin ve dubalarin bagli kaldiklar
goriliir. Bilakis baska 6yle memleketler de vardir ki orada nehirler, pek tabil goriinen incimadini,
insanlar yalniz hi¢ endisesiz degil belki de biiyiik timitlerle beklerler. Simali Rusya’da, Urallarda ve
Sibirya’da faaliyet-i beseriye nehirlerin incimadi zamani goriiniir. Bi-nihayet ¢am ve hus ormanlari
icinde kivranarak genis; yekpare ve saglam bir yol teskil eden bu biiyiik beyaz serbetler tizerinde
yiizlerce kizak o zaman gider gelir — Isvigreliler Alpler iizerine diisecek ve daglardan kolayca odun
veya saman indirmelerine yardim edecek olan karlar1 biiyiik bir sabirsizlikla bekledikleri ve kisin
en soguk zamanlarinda bile faaliyet-i ibrazdan hali kalmadiklar1 halde diger bir memlekette, misal
Fransa’da biraz fazla yagan bir kar bir sehrin biitiin hareket ve faaliyetini tevkif eder. — Daima sakin,

daima muntazam akan bir nehirde, arizi olarak meydana gelen bir feyezana karsi insan bir sey yapamaz.
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Nehir biiyiir, yiikselir, tarlalari, sehrin sokaklarini sular basar ve feyezan her oniine gelen seyi yikar,
alir, gotiiriir. Fakat muntazam devirlerde muntazam fasilalarla kabaran bir nehrin feyezanlarini beser
yed-i tahakkiimiine alabilir. Mesela: Isvi¢re’de Rhone nehri iizerinde yapilan insaat ile isvigreliler
bu nehrin feyezanini yok etmis degildirler. Zeka-y1 beserin ihtiyatkarane tesebbiisati, feyezani zarar
vermeyecek bir sekle ifrag etmistir, o kadar- Hele Misir’da Nil’in muntazam ve muayyen feyezani
memleketin hayat-1 iktisadisi i¢in o kadar elzem bir sekle ifrag edilmistir ki burada nehrin kabarmasi
degil bilakis feyezanin husule gelmemesi veya na-kafi bir derecede bulunmasi, merak ve endise
ile takip edilen ve adeta bir afet gibi telakki edilen bir hadisedir. Goriiliiyor ki diinya {izerinde her
sey, insanlar i¢in hadisat-1 tabliyenin kiymet ve mahiyetine gore, itiyada gore, ve bu hadisata kars1
mahirane tertip olunacak istinasa gore degisiyor.

Beseri Cografyada Nizam-1 Esasi

Hadisat-1 beseriyenin miitalaasinda cografya-sinasin hangi nizam-1 esasiye tebaiyet etmesi
lazim geldigini de aragtirmaliyiz. Bir kere etrafimizda her seyin tebeddiil ettigini, arttigin1 veya
eksildigini gormeliyiz. Sath-1 arzda tamamiyla sabit ve gayr-i miitehavvil hi¢cbir unsur bulunmuyor.
Hatta seviye-i bahir bile kati olmayan birgok seviyelerin bir muhassalasi olarak kaliyor. Hele uzviyata
ait hadiselerde bu hareket, bu adem-i istikrar daha kolaylikla kabil-i riiyet bulunuyor. Goriiliiyor ki
cografya sabit mevad ve esyanin degil bilikis miiteharrik, miitebeddil hadiselerin ilmidir. Bu
halde cografya bu hadiseleri, hal-i harekette olan cisimler gibi miitalaa edecek, hadisatin nerede
baglayip nereye dogru gittigini ve nasil bir siiratle ilerledigini ve inkilap merhalelerinin hangisine
varmis bulundugunu aragtirmasi lazim gelecektir. Diger cihetten ilmin umumiyetlere inhisar1 tabii
oldugu icindir ki miistesna olan seyler cografya-sinasin nazar-1 dikkatini celp edecek degildir.
Mesela cografya-sinasin falan veya filan memlekette efrad-1 ahalinin meskenlerinin tarz ve seklini
tetkik ve tetebbudan miistefit olur da bir Eyfel Kulesinin mevcudiyetini bile kale almaz. Ciinkii asil
olan hadise en sade ve en miitevazi olmakla beraber, sath-1 arzda en cok tekrar eden ve her
tarafta goriilebilen sekillerdir. Bir nahiye-i tabliyyeyi digerlerinden ayirmaya hadim olan, ona bir
hususiyet ve sahsiyet veren sey, bu gibi basit sekiller ve hadiselerin bir araya gelmesinden peyda olan
bir kiill, bir niimiine (tip) dir.

Bu halde hadisat-1 beseriyeyi de boyle sade fakat esasli bir sekle ircadan sonra tetebbu
lazim gelecek. Hadisat-1 beseriyenin en sade sekli insanlarin yemek, icmek, uyumak ve giyinmek
ihtiyaglaridir. Evvelemirde pek basit ve ehemmiyetsiz gibi goriinen bu dort ihtiyagtir ki bir sira mithim

netayic-i cografiyenin husuliine mucip olur. $oyle ki:
Gida, Mesken ve Libas Cografyasi

Mesela: Beserin gidasi dikkatle tahlil olunur ve bir sekil-i esasiye irca edilecek olursa goriilityor
ki biitiin yediklerimiz, topragin tabii veya mezrii ve az ¢ok kalin bir kalige-1 nebatattan veyahut deniz,
nehir, gol sularinda bulunan mevcudat-1 uzviyenin heyet-i umumiyyesi temsil eden planktondan
miinbaistir. Iste insan ile sath-1 arz arasindaki daimi rabitay1 en iyi ifade ve temsil eden hakikat budur.

Her giin ve giinde birkag¢ defa, diinyada sakin olan bir buguk milyar insan temin-i hayati i¢in 1dzim
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olan mevadd-1 gidaiyeyi topraktan aliyor ve bu keyfiyet bila-fasila asirlardan beri tekrar ede ede sath-1
arzda bi-nihaye tebeddiiller meydana getiriyor. Bu itibar iledir ki hayat-1 beseriye bazi nebatat ve bazi
hayvanatinkine merbut oldugundan sath-1 arzda beserin bulundugu yerler hemen muayyen bir saha
teskil ediyor. Insan bugday, piring, musir gibi gidasinin esasini teskil eden bazi nebatattan ayrilamryor
ve her yerde kendine liizumu olan hayvanat-1 ehliyeyi beraberinde bulundurmaya mecbur oluyor.
Halbuki hububat, 6kiiz, bargir ne menatik-1 harede ne de menatik-1 baridde veya ¢ollerde barinabiliyor.
Bunlar en ziyade menatik-1 mitedileye ait nebatat ve hayvanattir. Iste bunun i¢in beseri de en ziyade
bu mintikada yerlesmis ve ilerlemis goriiyoruz. Tarih-i medeniyette Kongo ormanlarinda yasayan
Pigmeler, Gronland’da kalin kiirklere biirtiniip kalan Eskimolar veya Ates Adalarindaki Fueciyenler ile
Sahra-1 Kebir’deki Tuaregler miithim roller oynayamamiglardir. Bilakis beseriyyetin en canli en parlak
hadisatina makes olan yerler Berr-i Atik’te Cin ve Hint ovalari, iran ve Asya-1 Sugra yaylalari, Bahr-i
Sefid ve Bahr-i Muhit-i Atlasi memleketleri degil midir?

Filhakika beser diinyanin zabt ve istildsinda mense-i ekalim-i miitedile olan bu mezriati ve bu
hayvanat-1 ehliyeyi beraberinde her yere siiriiklemis, zekasinin yardimiyla mezriata ve medeniyete
yeni yeni sahalar kazandirmis ve nebati-hayvani biiyiik muzafferiyetler ihraz etmistir. Lakin ne olursa
olsun beser, muhitin ¢izdigi tesirler dairesinden harice ¢ikamamis mesela ne Spitzbergen’de bugday
yetistirebilmis, ne de Kongo’da bir sigir yasatabilmistir. Mesai-i beseriyenin bu husustaki en biiylik
muvaffakiyeti kurakliga ve tenhaliga ebediyen mahkiim zannolunan yerleri hayata ve ziraata agmasi ve
nim-sahrai memleketlerde artezyen kuyular1 hafriyle ¢olleri birer bahge héline getirmesidir.

Gida ihtiyacindan sonra insan geceleri uyumak i¢in topragin bir tarafina uzanmak ve bu esnada
kendini siddet-i fark-1 siihunetlerden, riizgardan, yagmurdan, hayvanat-1 vahsiyeden muhafaza igin bir
melce tedarik liizumu hisseder ve bu suretle, bir gida cografyasi oldugu gibi bir mesken cografyasi ve
telebbiis ihtiyaciyla bir libas cografyasi viicut bulur.

kaziklar iizerine miiesses kuliibelerden tutunuz da biiyiik sehirlerin kat kat ytikselen biiyiik binalarina
kadar her mesken, bulundugu memleketin serdit-i tabiiyesini inikas ettiren iyi bir niimunedir. Asr-1
hazirda vesait-i nakliyenin tevessiiline ve ticaretin temin ettigi siithlilet-i miibadeleye ragmen biiyiik
sehirler kendilerini muhit olan memleketin adeta bir timsalidir. Surada bir sehrin binalar1 degirmen
taglarindan yapilmis ise 6tede bir digerininki kum tasindan, beride bir baskasi kirmizi tugladan mebna
goriilityor ve ne kadar basit sekillere inersek cografya gercevesine karsi olan bu irtibat daha vasi bir
sekil aliyor. Mesela kdylerde boyle basit ve iptidai bir bina, adeta topragin tabii bir mahslii, bir nebati
gibi goze carpiyor. Misr-1 Siifla’da fellahin kuliibesi, Nil’in getirdigi camurlar kerpic¢ sekline konarak
bununla yapilmistir. Yagmur yagacak olsa meskenin biitiin duvarlar1 derhal camur haline gelecektir.
Fakat bu muhitte yagmur enderdir. Hele Misr-1 Ulya’da yagmur adeta mefkud oldugundan meskeni
st acik dort duvardan ibarettir. Halbuki deltada yasayan fellah evini hurma dallarindan bir dam ile
siisler veya toprak veya saman ile orter. Firavunlar zamanindan beri fellahin meskeni sekil ve halini

degistirmemistir.
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Cografya Cercevesi bir Kaza ve Kader Degildir

Bu miitalaattan alacagimiz netice sudur ki cografya gercevesi faaliyet ve hadisat-1 beseriyeye
her ne kadar kati bir sekil veremiyorsa da biiylik bir tesir icrasindan da hali degildir. Birbirine miisabih
iki ¢ercevede yekdigerine zit hadiselerin bazen husiile gelmesi tamamiyla miistebad olmadig1 i¢indir
ki beser cografyada miibalagadan ve alelacele kati bir hiikiim ve karar itdsindan ¢ekinmelidir. Insanlar
kavanin-i tabiiyeye merbut ve miinkaddirlar. Fakat bu irtibat bircok tesirler, aks-i tesirler, rabitalar ve
alakalardan gectigi i¢in bilvasita mevcuttur. Yoksa kati bir kaza ve kader mahsulii degildir. Bu cihetle
cografya-i beserin bazi hadisatini, netayic ve tesiratini ta tarih sahasina kadar takip eden bir cografya-
sinas, beserin cografya gercevesi ile suret-i katiyette tahdid edilmis muayyen vakayi tevlit edecegini
iddiadan, pek hakli olarak ¢ekinir.
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1909 ile 1939 seneleri arasinda araliklarla Dariilfiinun Edebiyat
Fakiiltesi 'nde miiderrislik yapan Ismail Hakki, Islam felsefesi,
metazifik gibi alanlarda ¢ok sayida eser viicuda getirmis ve
ordinaryiis profesor unvamini almistir. Edebiyat Fakiiltesi'nde
dersler vermesinin yani sira Ilahiyat Fakiiltesi reisligine de
atanmis, Universite reformundan sonra Illahiyat Fakiiltesi nin
yerine ikame edilen Islam Tedkikleri Enstitiisii ne ge¢mistir.

Kainatta iki biiylik hakikat vardir: Madde, hayat.
Gerek madde, gerek hayat, insan tarafindan tetkik
edilmektedir. Bu tetkikin mahsulii ilimdir. Iki nev‘-i
hakikiye mukabil, iki nev‘-i ilim vardir: Madde ilimleri,
hayat ilimleri. Bu tetkikin vasitasi akildir. ilim, kainati
akil vasitastyla, yani mukayese ve muhakeme tarikiyle
tetkik eder. Ilmin mevzuu kainattaki maddi ve hayati

miinasebetlerin, kainattaki muayyeniyetin kesfidir. Bu

Izmirli Ismail Hakk1

tetkikin ameli faydasi, insani hakikate hakim kilmaktir.

[lmin insana temin ettigi malumat madde igin mutlak gibidir; ilim gitgide maddenin biitiin esrarini
bulmak iktidarin1 gostermektedir. Halbuki hayat sahasina girdik¢e ilmin bu kudreti azalmaktadir. Buna
sebep aklin tabiatidir. Akil, yalniz mukayese ve muhakemeye miisait olan mevzulari, yani maddeyi,
maddenin kemiyyetini, mihanikiyyetini tetkik edebilir. ilim, hayat1 da tetkik etse, madde gibi tetkik
ettigi icin, bu hayatin mukayese ve muhakeme melekelerinden tasan hakikati gdziinden kacar. Ilmin
kainat1 anlamaktaki iktidar1 mahduttur. Onun i¢in sirf ilim vasitasiyla kainati izah yolunda yapilan
tesebbiisler akamete mahk(im olmustur. Bu menfi netice iizerine ne yapmal1? Hayat1 ta‘mikten, mutlaki
aramaktan vaz m1 ge¢meli? Siiphe ve tereddiit icinde mi yanmali?! Bu miimkiin degil, ¢iinkii “Insan,
metafiziki bir hayvandir.” O halde kainati, ilim vasitasiyla afaki tarzda izahtan meyus olan insan i¢in
son bir tecriibe kaliyor: Tekrar zihne? yani ilimde dahil oldugu halde dinin, sanatin, biitiin manevi

hayatin anas1 olan ruha donmek, bu ruhun menbalarina kadar ¢ikarak kainatin seyrini arastirmak. ..

Sene 2, Say1. 3, Temmuz 1338 (1922), s. 222-259.
Gegen makalemin miindericatindan anlasilacagi lizere “zihin” kelimesini dar bir manada, yani zekanin miiradifi olarak
kullanmiyorum; genis bir manada, Fransizca “esprit” kelimesinin mukabili ve Tiirkgedeki “ruh” kelimesinin miiradifi
olarak ve “ruh” kelimesine tercihen kullantyorum.
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Acaba boyle bir donme, boyle bir arastirma insan i¢in miimkiin miidiir? Bizi maddenin
maverasindaki hakikate ulastiracak, ilimden baska yol, akildan bagka meleke var midir? Bu makale bu

sualin cevabini vermege ¢alisacaktir. Bu itibar ile evvelkinin mabadi ve miitemmimidir.?
Tefekkiir ve Hads

Akildan bagka olan bu melekeyi arastirmazdan evvel, bizzat aklin baslica fiili olan tefekkdirii
tetkik edelim: Ushl-i tedris tasavvur ediniz ki talebeye kitabet ve tahrir itiyadi kazandirmak igin
muayyen mevzulart evvela basit ve muntazam kisimlara ayirarak plan seklinde teshir ediyor, bu
kisimlardan her birinin evsafi hakkinda talebesinin dikkatini celb ediyor. Hayvan ve insan gibi
canli mahliklarin resimlerini yaptirmak i¢in modellerini evveld basit ve kabil-i mesaha ¢izgilere
taksim ediyor, her parcay1 ayrica Olctiirlip taklit ettiriyor. Talebeyi serbest s6z sOylemege alistirmak
maksadiyla giizel ve muntazam nesirler ezberletiyor, talebe bu gibi parcalar1 ne kadar ¢ok zapt ederse
0 nispette serbest s6z sdyleyebilir farz ediyor. Herhangi bedii ve felsefl mezhebi tarif i¢cin evvela onun
ihtiva ettigi pargalari tahlil ediyor, mezhebin taksimat ve teferruatindan bahsediyor, bu parcalari talim
ettikce talebede meslek ve mezhep fikri hasil olabilecegine kanaat ediyor... Bu usil-i tedrisin biitlin
ameliyelerini idare eden bir mebde vardir. Bu mebde, ustil-i tedrisi icAd eden adamin ruh, bilhassa akil
ve tefekkiir hayati hakkindaki telakkisi, hayalidir. Bu hayal usil-i tedrisin felsefesidir. Bu felsefeye
gore tefekkiir, birtakim basit ve kabil-i mesaha unsurlarin hendesi bir intizam ile birlesmesinden hasil

olmus bir terkiptir. Bu felsefeye gore tefekkiir, sanki bir hayat degil, bir mihanikiyyettir.*

Iste ¢ok kere tefekkiirii boyle kemmi mihaniki bir fiil zannederiz. Bu fiilin hiikiim ve muhakeme
unsurlar1 arasinda sade mekani bir ittisal, hendesi bir intizam gérmekle iktifa ederiz. Cilinkii tefekkdir
hakkindaki telakkimiz harici ve maddi alemin mevzularina tesbihle istihsal edilmistir: Tefekkiirii bazen
bir makinenin mihaniki faaliyetine, bazen cisimlerin terekkiibiine benzetiriz! Halbuki harici ve maddi
aleme mensup olan numune ve tesbihlerin tesirinden azade olan deruni bir tefahhusla bu fiil hakkindaki

tasavvurumuzun ne derece kaba ve yanlis oldugunu anlayabiliriz.

Her tefekkiirde birtakim hadler vardir: Tasavvurlar, hitkiimler, muhakemeler... Bunlar tefekkiiriin
miitebariz, cismani kisimlaridir. Her tefekkiirde bu hadler giizel bir manzaray: teskil eden ¢izgiler,
sekiller ve renkler gibi yerli yerinde, yani manzaraya giizelligini, vahdetini temin eden vaziyetlerde
bulunur. Bu vaziyetler bozulursa, manzaranin vahdeti, giizelligi de bozulur. G6z ve akil her ¢izginin,
her seklin mevkiini, digerleriyle olan miinasebetini kabul ve tasdik eder, her seyi hesap ve mantika
muvafik bulur. Aklin bu miinasebetleri kabul ve tasdik eden melekesi, mantiktir. Halbuki bu miiteferrik
ve kemm1 hadlerin dahil oldugu bir vahdet vardir ki levhaya bedii mahiyetini verir. Bu vahdet goziin

ve mantigin eseri degildir. Zira “gdzlimiiz canli mahliikat ¢izgilerini goriir. Fakat yekviicut olmus bir

O8]

Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Sene 2, Numara 1, {lim ve Metafizik.

4  Biitiin pedagociya, bilhassa tedrisat tarihinde ve ustl-i tedris sistemlerinde boyle maddeci ve akliyeci zihin telakkilerinin
sanki namiitenahi tatbikatini buluruz. Bu tarih ve sistemler, sekillerinin, muamelelerinin biitlin hiiner ve muvaffakiyetlerine
ragmen, gayet kaba ve yanlis bir ruh ve tefekkiir felsefesine dayanmaktadirlar. Metanetleri bu felsefelerin metaneti gibi
azdir. Belki higbir sanatin tarihi, terbiye ve tedris tarihi kadar madde, mantik, akl-1 mahz, mihanikiyyet hevasiyle mesbt
olmamustir. Jean Jacques Rousseau, madde ilimlerinin ve riyaziye mantiginin esiri olan bu kuru ve aklen pedagociyanin
temellerini ilk defa sarsan adamdir, denilebilir.
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sekilde degil, yan yana dizilmis olarak... Hayatin maksadi, ¢izgiler arasindan gegen ve onlari birbiriyle

birlestirerek mana veren basit hareket goziimiizden kagar.”> O halde mevzuun kabil-i ihsas ve kabil-i

taakkul olan unsurlar1 haricinde miiessir olan varligini, vahdet ve manasini idrakimiz ne suretle kabil

oluyor? Bunu anlamak i¢in tefekkiirii ve bunun harici alem hakkinda maluméati mahdut ve akil ve

mantig1 ruseymi bir halde olan ¢ocuktaki saf seklini tetkik edelim. Bu tetkik i¢in feylesof Dwelshauer’in

fikirlerinden istifade ediyorum.®

Cocuk ilk defa gordiigii sey karsisinda son derece miinfail bir vaziyet alir, yeni mevzuu diisiinecek

yerde duyar, miincezib yahut miiteneffirdir. Cocuktaki bu aksiilameli miitekaddim bir muhakemenin ve

eski bir tecriilbenin mahsulii sanmak abestir. Zira gocugun ne bdyle bir tecriibesi vakidir, ne de muhakemesi

boyle bir istikraya miisaittir. Dogrusu, ¢cocukla sey arasinda canli bir miinasebet teessiis etmekte, cocuk

akil ve muhakemeden daha derin
bir kuvvetin, hayat saikasinin
tesirine tabi‘ olarak bu harici seye
-velev cansiz olsun- bir sahsiyet
ve faaliyet izafe etmekte, kendi
benligini duydugu gibi, bu seyin de
benligini duymaktadir.

Faaliyetimizi hissedisimizde
oldugu gibi, bir mevzuun 1tla‘inda
da her tahlilden mukaddem olarak
ve tam 1tla‘ hustle geldigi esnada
giiya bu 1tla* aninda enemizin
fiilliyle harici bir enenin fiili
arasinda bir tetabuk varmis gibi
harigle bir muhabbet tesis eder.”

Infiali riiyetin diger misali,
sanatkarlardir. Sanatkarlar harici
alemi ¢ocuk goziiyle goren, yani
bu éalemi disiinmekten ziyade
duyan, riiyetlerinde ihsaslarin,
tahlillerin hissesini en az veren
insanlardir. Sanatkarlarin isi kendi
enesiyle harici mevzuun enesi
arasinda infidli bir miinasebet
temin etmek, enesini mevzuun

enesinde bulmaktir. Bu infiali

Child of the Ages (Da Loria Norman)

5 H. Bergson: Evolution Creatrice, p. 192.

6  Dwelshauer: De l'intuition dans [’acte [’esprit, Revue de Metaphysique et de Morale, Seziéme année-1908.

7  Dwelshauer, mezkdr eser, s. 59.
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riyet sayesindedir ki sanatkarlar mevzularindaki hayatin maksadini sezerler, onu kendi enelerinin
hassasiyetinde yasatirlar. Cocuklar hep yeni goren kiiciik sanatkarlardir; sanatkarlar ise, hep yenilik
arayan biiyiik ¢cocuklardir.

Cocukta infiali riiyet cok devam edemez. I¢timai hayatin zaruretleri, bu infiali riiyet sevk-i
tabiisi yerine, esyay1 intifa ve istimal ihtiyaciyla tahlil ve tecrit melekesini koyar. Sanatkar olmayan
biiyiik adamlarda riiyet tamamiyla fikri ve mantiki bir sekle inkilap eder. Bununla beraber biiyiik
adamlardaki bu mevzuu ilk defa gordiikleri zaman ¢ocuklar ve sanatkarlar gibi gasy olurlar, infiali
rilyetlerinin sekrini duyarlar. Bunlar biiyilik insanlarin hayatinda ender ve miistesna dakikalardir. Bir
kisim biiyiik adamlar da vardir ki kainati daimi bir yenilik ig¢inde sdir goriirler. Herkesin nazarinda
adi olan mevzularin onlar i¢in ali bir manasi vardir. Herkesin ménasiz buldugu seyleri onlar okurlar,
anlarlar ve en manali seyler gibi miiessir sekillerle ifade ederler. Bunlar dahilerdir. Dahilerin gayet
siddetli olan infidli riiyetlerine mukabil, iftikari riiyetleri mahduttur. Bu gibi zevk ii kalp sahipleri igin

en ufak malumatin biiylik manalar istihzaca kafidir.

Biitlin bu misallerde aklin, muhakemenin, istikrd ve istintdcin isi heniiz yoktur. Riiyet ve 1tla‘mn
bir kismi1 “kable’l-mantiki”dir denilebilir. Mantigin miidahalesi bu devirden sonra olur. Heyecanl riiyet
devri ne derece siddetli olursa, mantiki riiyet devrinin baslamasi da o kadar gii¢ olur. Bazen yeni bir
mevzu karsisinda akilsiz ve muhakemesiz, saatlerce miistagrak kaldigimiz olur. Bu kable’l-mantiki devir
bir mebdedir, miiteakip mantiki devrin vahdetini teskil eder: Her fikir, her 1tla‘, fikre, hitkme varmazdan
evvel, bir his, bir hadstir. Her miitalaanin her muhakemenin biitlin unsurlari, biitiin climleleri seklini,
cismini bulmazdan evvel, kuvve halinde bu hadste vardir. Bu hads bir cisim ve tasavvur olmaktan ziyade,
bir temayiil, bir istikamettir, gayr-1 meshut ve gayr-1 mesurdur; akli ve harici higbir sekil, hicbir vasita ile
ifadesi kabil degildir. Bu hads, sanatkarlarin miistakbel eserini tasiyan hiss-i kable’l-vuki‘u, firdri hayali,
miiphem hisleri, karigik rityetleri gibi bir keyfiyettir; kuvvani mahiyeti ne olursa olsun, biitiin makul,
mantiki ve kabil-i ifade olan tefekkiir sathalarina takaddiim eder. Takaddiim etmekle beraber hepsini
ihtiva eder. Su halde biitiin mantiki tefekkiirlerimizin mebde’i gayr-1 mantiki degil, fakat kable’l-mantiki,
-isterseniz, fevka’l-mantiki deyiniz- bir hadstedir. Bu hads biitiin miistakbel tefekkiirlerin kuvvesi,
hamlesidir. Biitiin mantikinin vahdetini, manasini veren, iste bu hamledir. Tefekkiiriin bu kable’l-mantiki

kism1 varligimizin, yasadigimizin hissi gibi hayat hislerimizin en samimilerinden biridir.
Zeka ve Sevk-i Tabii

Tekamiil feylesoflarina gore bir nev*-i hayat ve bu hayatin {i¢ sekli vardir: Nebati hayat, hayvani
hayat, insani hayat. Bu {i¢ sekil ayni hayatin muhtelif dereceleridir: Nebatlardaki uyusukluk sevk-i
tabilyi, sevk-i tabilnin tekamiilii zekay1 viicuda getirmistir. Feylesof Bergson tekamiilii bir hatt-1
miistakim hayaline hapseden bu nazariyeyi tenkit ederek yerine biisbiitiin yenisini koymustur. Bu
feylesofa nazaran, hayat bir hamledir, ayn1 zamanda nebati uyusukluk, hayvani sevk-i tabii ve insani
zekayi -istidat ve kuvve halinde- tastyan bir hamledir. Biitiin bu istidatlarini zaman ile inkisaf ettirmis,
bu yolda tozlara topraklara bile hayat vermistir! Bu istidatlar ilk hiiceyrede vardir. Iste hayat bir havai
fisek gibi patlayarak muhtelif istikametlere ayrilmis, baslica ii¢ yol takip etmistir: Nebattaki uyusukluk
3«

nebatlari, sevk-i tabii “artropod” denilen i¢timal hayvanlar1 viicuda getirmis; ne birincisinden ne de
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ikincisinden gegmek imkanini bulamayan zeka
istidad1 ise fakr1 hayvanlara giden genis yola
girerek insana varmistir. Su halde iptidada tek ve
basit olan hayat saikasi sonralari muhtelif tekamiil
kollarina, her tekamiil kolu da ayrica tali kollara
ayrilmistir. Bu kollardan uyusukluk ile sevk-i
tabilye miintehi olan ikisi tevakkuf ve tekerriir
devrine girmis, fakat insana miintehi olan kol,
cemiyetler ve igtimal tekamiiller seklinde devam
ededurmustur. “Aristo’dan beri tabiat felsefelerinin
ekserisini taklit ederek intikal edegelen esasli hata,
nebati, hayvani ve akli hayatta inkisaf etmekte
olan ayni temayiiliin ¢ miiteakip derecesini
miisahede etmektedir. Halbuki bunlar aym
faaliyetin biiylidiik¢e parcalanmis olan ii¢ miitebait
istikAmetidir.”® Bu ti¢ tekdmiil kolu arasindaki fark,
ne bir derece farki, ne de bir siddet farkidir; belki
bir tabiat farkidir: Ez-ciimle uyusuklukla sevk-i
tabifyi, tabii ile zekay1 birbirinden ayiran, birinin

digerine nazaran safil yahut ali olmasi degil, belki
her birinin bagka vazife yapmasi, bagka tabiati cdiz bulunmasidir. Hatta Bergson bu kollardan birinin
nihayetinde bulunan insandan bahsederken diyor ki: “Insan igin: Biitiin tekAmiiliin miintehasidir, bile
denilemez. Ciinkii tekamiil, miiteaddit miitebait hatlar iizerinde viicuda gelmistir ve nev‘-i beser bu
hatlardan birinin miintehasinda bulunuyorsa diger hatlarin miintehasina kadar vasil olmus diger nev‘ler

de vardir.”

Simdi sevk-i tabii ile zeka arasindaki farki arastiralim, bunun i¢in Bergson’un eserinden istifade
edecegiz: “Sevk-i tabii, tabil dletler a ‘mal ve hatta istimal etmek melekesidir.” Sevk-i tabiinin aleti seklen
son derece mu‘dil, mufassal ve miilkemmeldir. Fakat buna mukabil faaliyeti gayet basittir. Sevk-i tabii
ihtiya¢ takdirinde isini sayan-1 hayret derecede biiyiik bir siirat ve milkkemmeliyetle yapar. Halbuki en
miitebariz sekliyle “zeka, sun‘1 aletler a‘mal ve istimal etmek melekesidir.” Zekanin a‘mal ettigi aletler
bilakis sade, basit, nakistir; faaliyeti, istimali giictiir; dikkate, zamana, zahmete miitevakkiftir. Hususiyle
siirat ve mitkemmeliyet mevzu-1 bahs oldugu nispette zekanin aleti sevk-i tabii aletinin ma-danudur.

Sevk-i tabiinin faydalarina mukabil mahzurlari vardir: Biinyesi adeta degismez, denilebilir. Onun
icin daima muayyen ve mevzua miinhasir kalir. Halbuki zekanin aletinde bu mahzur yoktur, istenilen
sekle girer, istenilen ise yarayabilir. Clinkii gayr-1 uzvi bir maddeden a‘mal edilmistir. Bu suretle zeki
mahliika hayatin ndmiitenahi seraitine tatbik edecek bir iktidar ve meleke kazandirir.

8  Bergson, mezkir eser, s. 146.
9  Bergson, mezkir eser, s. 288.
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Sevk-i tabil muayyen aletin muayyen mevzu lizerinde mthaniki surette faaliyeti oldugundan
tabiatiyla suursuzluga miiteveccihtir. Sevk-i tabiide intihap pek azdir. Insan igin sevk-i tabii tarafindan
faaliyet sahasi kapalidir. Sevk-i tabiinin neticesi esarettir. Halbuki zeka, her yeni ihtiyag i¢in yeni bir
alet icat eder, eski aleti yeni ihtiyag i¢in yeni bir tarzda kullanmak imkanini kesfeder. Zekanin her
kesfi yeni ihtiyaclarin mebdeidir. Bu suretle zeka faaliyet icin namiitenahi ufuklar agar, zekanin eseri
hiirriyettir.

Suur, bir mevzua ait tasavvurla fiil arasindaki mesafe oldugundan, bu mesafe sevk-i tabiide yok
denilecek derecede az, halbuki zekada biiyiiktiir. Bindenaleyh sevk-i tabii suursuzluga; zeka, bilakis,
suura miiteveccihtir. Sevk-i tabii i¢in muhtelif, hatta namiitenahi ihtimaller karsisinda miitefekkirane bir
intihap mevzu-1 bahs degildir. Halbuki zeka miitemadiyen ihtimalleri derpis ve intihap etmek melekesidir.
Iki nev melekeye mukabil, iki nev malumat vardir. Sevk-i tabiinin malumati yasanmstir, suursuzdur.
Zekanin malumati ise diistiniilmiistiir, suurludur. Sevk-i tabiinin malumati daima ayni seye ait, zekaninki
ise muhtelif seylerin miinasebetlerine aittir. Sevk-i tabiinin malumati, her yaganan mevzuun malumati
gibi mevzuun birden igine, harimine vasil olur. Halbuki zekanin malumati muayyen denilecek hicbir
mevzua vasil olmaksizin harici ve kismi kalir. Sevk-i tabiinin buldugu, mevzuun cani ve vahdetidir.
Zekanin buldugu, mevzuun parcalari, kabil-i tefrik ve mukayese olan unsurlaridir. Sevk-i tabiinin ilmi
miigahhas, zekanin ilmi miicerrettir. Sevk-i tabiinin duydugu bir ahenk, zekanin kesfettigi bir kanundur.
Sevk-i tabii mevzuunun hakikat ve mutlakiyetine vasil olmasina ragmen, zeka malumlar vasitasiyla
mechulleri kesfetmek muvaffakiyetini gosterir. Hiilasa, biri yasamak, digeri diisiinmek melekesidir.
Su hélde her iki melekenin kendisine gore bir dehasi vardir: Sevk-i tabiinin biiyiikk muvaffakiyeti,
muayyen mevzulart mutlak surette idrak edebilmesi, zekanin muvaffakiyeti ise, namiitenahi mevzulari
birden cergevesi igine sigdirabilmesidir. Su halde sevk-i tabil mevzuun igine giren, zeka ise gayr-1
mahdut mevzularinin sathina dokunan bir ele benzetilebilir. Bu kuvvetlerden hi¢biri digerinin ma-dinu
sayllamaz. Ikisi de ayni hayatin maksadina hizmet igin kullandig1 iki véasitadir. Feylesofun dedigi gibi:

“Sevk-i tabii ile zekd bir ve ayni meselenin ayri ve ayni derecede nazik iki suret-i halidir.”"°

Bergson’la farz ve tahmin etmek miimkiindiir ki: Bidayette bu iki kuvvet birbirine miilasikti. Ruhi
hayatin ilk sathalarinda sevk-i tabii ile zeka ayni derece mevcuttu. Hatta uzak mazilere dogru ¢iktikga dyle
sevk-i tabiilere rast gelinecek ki bunlarin zekdya olan yakinligi bizim boceklerimizinkinden ziyadedir.
Ayni suretle dyle zekalar bulunacak ki bunlarin sevk-i tabiiye olan yakinligi bizim fikarilerimizinkinden
ziyadedir. Halbuki hayat namiitenahi bir kudret degildir. Bdyle olsaydi uyusukluk, sevk-i tabii ve zekadan
ibaret olan biitiin kollar1 {izerinde dolastirabilir, ayn1 uzviyet tizerinde hem uyusuklugu, hem sevk-i tabiiyi
hem de zekay1 son derecesine, namiitenahiye kadar inkisaf ettirebilirdi. Halbuki hayat ¢alistikca yorulmus
gibi, yolda yiikiiniin bir kismini atmistir. Ez-cimle fikariler yolundan gegen hayat climlesi birgok
[iizumsuzlariyla beraber bazi kiymetli unsurlari da terk etmistir. Ez-ciimle sevk-i tabii...

Filvaki suur yolda kendisine sikinti veren hamulenin bir kismini terkle kalmayip pek
kiymetlilerinden de vazgegmeye mecbur olmustur. Insandaki suur, bilhassa zekadir. Thtiméale nazaran
bu suur hadste olabilirdi, olmasi icap ederdi gibi geliyor.!!

10 Bergson, mezkdr eser, s. 155.
11 Bergson, mezkir eser, s. 289.
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Mamafih ayni hayat menbaindan ¢ikan bu iki kolu maddeten ayirmak miimkiin degildir. Ne
insan miinhasiran zekasiyla yasayan bir mahliktur, ne de hayvan miinhasiran sevk-i tabiisinin esiridir.
Zeka yoktur ki onda sevk-i tabiinin izleri bulunmasin; sevk-i tabii yoktur ki etrafinda donuk bir zeka
halesi olmasin... Her iki meleke iptidadaki muhtelif istidatlar karisik bir surette ve muhtelif nispette
muhafaza edebilmistir. Hiilasa, sevk-i tabiide zekd mayesi karisik bulundugu gibi, zekada da sevk-i
tabii mayesi karisik bulunmaktadir. Akil, hayat kiiresinin madde hevasiyla temas ederek donan ve bu

temasa mutabik bir sekil alan kisrina benzetilirse, sevk-i tabii onun sekilsiz merkezi, merkez-i narisidir.

Zekanin daha vasi‘ bir hakikatten ayrilmis oldugunu fakat ikisi arasinda kat‘i bir ayrilik vukiia
gelmemis oldugunu gostermistik. Mefthumi miifekkirenin etrafinda menseini hatirlatan gayr-1 vazih bir
kisim baki kalmigtir. Bundan fazla olarak zekay: tekasiif tarikiyle tesekkiil eden sulp bir niiveye kiyas
etmistik.!2

Sevk-i Tabii ve Suur

“Zeka filhakika zihindir, fakat zihnin suretlerinden biridir. Zekanin zihne aidiyeti, ciiz’lin
kiille olan nispeti dahilindedir. Zihin zekddan ¢ok genistir. Fakat tedavisiz bir surette akliyeci olan
telakkimizden nasi, zekay1 zihnin bitiint telakki ediyoruz.”'® “Zeka-y1 sirf, yahut tenkidi tefekkiir,
methumu tahlil melekesi, miifekkirenin tamamiyetinden yalniz bir sekli, bir tif*Gleyi, yahut hususu bir
taayyiin veya intibaki, ameli fiile miiteveccih olan miiteazzi kismini, nutka sokulmus kismini gésterir.”!*
Akil, suurun en maddi, en harici kismidir. Asil suur, suurun en zengin, en samimi kismi aklimizin isgal
edebildigi satihlarin altinda, derindedir. Nitekim feylesofun felsefesine can veren sey, ilmini alimden
daha ileri gdtiiriip madde dleminde alimden daha yeni, daha miispet hakikatler kesfedebilmesi degildir;
bilakis alimin kesifleri karsisinda baska bir nokta-i nazar kabul etmesi, akildan baska bir usule miiracaat

ederek 1lmin miteferrik hadselerini canli vahdetlerine irca edebilmesidir.

Feylesofun ayni yolu takiple tefahhuslarini alimden daha ileri gotirmesi sayan-1 temenni
degildir. Feylesofun hakikat, “sey-i bizatihi” hakkinda &alimin nazarindan kagan bazi malumat
edinebilmesi, ihsaslarm ve lisanin vesatetinden miistagni kalarak suurunun en derin noktalarinda,
hemen hemen suuriyyenin bile altindaki varliktan haberdar olarak bizatihi mevcut bir hakikate vasil
olmasi sartryladir.'®

Zekanin kat1 kabugu altinda i¢in igin ¢alisan, derece derece seyyal ve karanlik tabakalar, nihayet
fevri bir merkez viicuda getiren ve zaman zaman tizerindeki kabugu delerek sathina figkiran bir suur
menbai vardir. Aklin maddeyi diisiinmesine mukabil, hayatin asil yasayan, duyan, seven ve igrenen
kism1 budur. Hayatimizin biiyiik bir kismi1 bu kiirenin sathinda geger. Maddenin, esyanin hareketleri gibi

A_ALAT:

oradan aliyoruz. I¢ine daldigimiz bu hayat deryasindan miitemadiyen baz1 seyler iciyoruz. Varligimizi

12 Rene Doumic: Les ideés de comte Tolstoi sur [’art. Revue des deux. Mondes, 15 Mais 1808.
13 Frank Grandjean: Une Revolution dans la Philosophie, p. 101.

14 Edouard Le Roy: Une Philosophie Nouvelle, p. 192.

15 D. Roustan: Legons de Philosophie, p. 11.
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idare eden zekamizin mevzuu bir tesaliip neticesinde bu derya iginde hustile geldigini hissediyoruz.”'¢
Asil zihin, zihnin asil menbai iste bu sevk-i tabildir. Hayatin asil faaliyeti kisrinda degil, seyyal
merkezindedir. Sevk-i tabii, hayatin hamlesi, adeta kendisidir. Hayatin maksadi, hedefi, muammasi sevk-i
tabiilde gizlidir. Hayatin sirr1 suur kiiresinin sathinda degil, merkezindedir. Bu sirrin anahtari, akilda degil,
sevk-i tabildedir. Bindenaleyh hayatin nereden gelip nereye gittigini ve ne istedigini aklin nuruna degil,
sevk-1 tabiinin zulmetine sormalidir! Metafizik meselesini halledecek olan, odur. “Kendi tekamiiliimiiz,
her seyin tekamiilii hakkindaki hissimiz iste orada, asil fikri tasavvurumuzun etrafinda gayr-1 vazih bir
kisim teskil ederek gece iginde kayboluyor. Mihanikiyye ve ga’iyye mezhebleri yalniz merkezde 1s1ldayan
ziyadar cevheri nazar-i itibara almak hususunda miittehittirler. Her iki mezhep bu cevherin tekdsiif
tarikiyle miitebakinin zararma olarak tesekkiil ettigini ve hayatin dahili hareketini yakalamak icin

hepsinden, sulp kisim kadar mayi kismindan da istifade etmek lazim geldigini unutuyorlar™"’

Su halde zihni, zekadan, tahlilci, mukayeseci suurdan ibaret zanneden, hayatin, tekdmiiliin sirrint
sirf bu kuvvetle ve onun mahsulii olan ilim ve mefhumlariyla izaha ¢alisan akliyye mezhebi, nakistir.
Gerg¢i hayat1 anlamak i¢in akla miiracaat elzem, fakat kafi degil, aklin da tutundugu, aklin da beslendigi
asil hayat merkezine varmak, bunun i¢in, aklin altindaki biitiin sevk-i tabii tabakalarini yarmak 1azimdir.
Hiilasa suurun bize hayat sirrini 6gretecek olan kismi, zekadan ibaret olan yiizii degil, sevk-i tabiiden
ibaret olan igidir.

[lim yalniz mevcudu miitalaa ve bir vakianin daha umumu addolunan diger vakiaya ircama izah-1
tami1 verirken, birtakim feylesoflarimiz da yaratici hayatin, tezahiirlerinden ve mahsullerinden daha
hakiki oldugunu takdir ederek, yalniz en esasli maddi ve manevi hadiseleri degil, adetlerin, sanatin,
dinin, ilmin ve tecriibenin bile menbalarini, menselerini bi’t-tercih arastirmaktadirlar. Bu tetkik sahasinda
bir¢oklari asil vakialarin yani ihsaslarla kabil-i hiss olan hali hakikatlerin méaverasinda zihnin dahili ve
enflisi eserini, hakikat ve serveti itibariyle tezahiiriine medar olan miisahhas sekillere tefevvuk eden canli
bir kudreti nazar-1 itibara almak mecburiyetinde kalmislardir. IImin sartlarin1 ve manasimi aramak, ilmin
tetkik ettigi vakialardan ilmin istilzam ettigi afaki ittisal tarzlarmin nasil tesekkiil ettigini kesfetmek
gayesini takip ettigi icin ilimden cidden farkli olan felsefi nazariyat boylece inkisaf etmektedir.'®

“Fakat diger cihetten suurun hads ve zekaya pargalanmasi ise bu madde {izerine intibak ayni
zamanda hayatin cereyanini takip etmek zaruretiyle hasil olmustur. Suurun bu tezdufu da hakikinin
iki seklinden miinbais olmak, marifet nazariyesi metafizige muallak bulunmak lazim gelecektir.”" Su
halde, hem zeka dedigimiz kat1 ve parlak sathin, hem de sevk-i tabii dedigimiz bu karanlik umkun
arastirtlmasit ve her iki suurun yaklastirilmasiyla hayat hakkinda tam bir fikir edinmek, ancak bu
suretle metafizik meselesini halletmek miimkiin olacaktir. Ciinkii bir yandan sevk-i tabil dedigimiz
kabiliyetlerimiz ayr1 maksatlara, ayr1 faaliyetlere miiteveccih olmakla beraber, ayn1 hayat gégiinden
ayrilmis kuvvetler oldugundan ayn1 hayat saikasinin hususi tabiatlarini tagiyan, ayni meselenin muhtelif

suret-i hallerini gosteren mahsullerdir. Binaenaleyh tam bir hayat felsefesi bu muhtelif ve miitemmim

16 Bergson, mezkir eser, s. 209.

17 Bergson, mezkir eser, s. 50.

18 Emile Boutroux: La Philosophie en France depnis 1867: Revue de Métaphysique et de Morale. Seiziéme année 1908.
19 Bergson, mezkir eser, s. 194.
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kuvvetlerin tam bir surette anlagilmasiyla miimkiin olacaktir. Bunun i¢in zekénin altinda kalan biitiin

suur tabakalarinin aydinlanmasi, zeka gibi, sevk-i tabiinin de suurun sathina ¢ikmasi 1azim gelir.

Tekamiil hatt1 insana miintehi olanindan ibaret degildir. Diger miitebaid hatlar tizerinde suurun diger
sekilleri inkisaf etmistir. Bunlar ne haricl manialardan kurtulmaga, ne de zeka-y1 beserin yaptig1 gibi, kendi
kendini zapta muktedir olabilmistir. Bununla beraber bu sekillerde ve tekamiil hareketinde asil ve esasi olan
bazi seyleri o kadar ifade edebilirler. Bu suurlar birbirine yaklastirarak, sonra hepsini zeka ile mezcederek
hayatla hem imtidad ve birdenbire hayati nura kars1 yiizlinii ¢cevirerek bu hayatin siiphesiz ugucu, bununla

beraber tam olan bir riiyetini istihsale muktedir olabilecek bir suur elde etmis olmayacak mi1?%

Fakat boyle bir muammanin halli i¢in evvelemirde sevk-i tabiinin suurlanmasi, kendi {izerine
katlanmas1 ve kendi kendini diisiinebilmesi lazimdir. Halbuki sevk-i tabii hayat melekesidir. Sevk-i
tabiinin vazifesi diisiinmek degil, hareket etmek anlamak degil, yasamaktir. Sevk-i tabii zeka gibi tefekkiire
degil, taazziye, suura degil, suursuzluga miiteveccihtir. Bununla beraber sevk-i tabiinin suursuzlugundan
ne anlamak lazim gelecegini tayin edelim.”! Bir kere kendi tesir ve aks-i tesirlerinden katiyen haberdar
olmayan cemadlarin suursuzlugu var. Sevk-i tabiinin suursuzlugu bu nev’iden mi? Gergi ikisi de sifirt
ifade ediyor. Fakat birincisi asil sifir1 ifade eden bir suursuzluktur. Ikincisi ise sifira irca edilmis, bir
suurdur. Bu iki suursuzluk yek-digerinin ayni degildir. Insiyaki surette yaptigimz bir fiildeki suursuzluk
tasavvurun fikdanindandir. Burada tasavvur yerine fiil kaim olmustur. Bu fiil hi¢bir tasavvura muhtag
olmaksizin vaki olabilir. Fakat herhangi harici manianin zuhuruyla bu suur bas gosterir. Demek ki sevk-i
tabiinin suuru esasen madiim degildir, muallaktir. Mania bu suuru icat etmiyor, belki serbest birakiyor,
fiskirtiyor. Su halde gayr-1 suur dedigimiz sekillerinde bile sevk-i tabiinin suuru sifirdan ibaret degildir.
Belki bu suursuzluk muallak bir suurun héalidir. Bu suur, fiil ile tasavvur arasinda ufak bir inhiraf hasil olur
olmaz bagimi kaldirtyor, sevk-i tabilyi harici manialarin mahiyetinden haberdar ediyor ve sevk-i tabiinin
hangi istikametinde inkisaf edecegini haber verdikten sonra gizleniyor.

Fakat sevk-i tabii, hayati bir menfaat mevzu-1 bahs oldugu yerde canlanir. Sahsiyetimiz,
hiirriyetimiz, tabiat mecmuasinda isgal etti§imiz mevki, mensemiz, belki de talihimiz hakkinda da
titrek, zayif bir ziya sacar; lakin bu ziyanin intisar1 zekanin bizi i¢inde biraktigi gecenin karanligini

yirtmaktan hali kalmaz.?

[ste sevk-i tabii Alem-i batinlye miiteveccih bir hayati tahte’s-suur rolii yapmaktadir. Hayatimizin,
sahsimizin miktaratt mevzu-i bahsolur olmaz, bu karanlik tabakadan bir 151k kopar ve istikbali tenvir
eder. O dakikalar, zeka aczini itiraf ettigi anlardir! Zihnin altindan gelen bu nur, gecicidir. Bizler ilham1
birakir, aklin muhakemenin idaresine gireriz, mantigimizin tabii oluruz. Aklin sathindan icine dogru
gittikce, nurdan zulmete gider gibi, ger¢i hiikiimlerimizdeki vuzuh ve katiyet, hesap ve muayyeniyet
azalir fakat kendimizi aklin da mesbu oldugu genis bir hayat merkezine yaklastigimiz1 duyariz. ilim ve
muhakeme zirvelerine kadar ¢ikip da géremedigimiz hayatin derin faaliyetini zihnin altinda daha iyi

Ogreniriz. Bu suretle metafizik ihtiyacimizi tatmin ederiz.

20 Bergson, mezkir eser, mukaddime, s. 5.
21 Bergson, mezkir eser, bakiniz: sahife 155-158.
22 Bergson, mezkir eser, s. 290.
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Hiilasa, “Fikrin son nazari ihtiyaglarini suurun menbalariyla temin edebilen ahlaki metafizik,
mevcudiyetini kabul ettirmek i¢in, ruhlara miiracaat eder fakat fikirleri zorlamaz. Bu metafizigi kabul

etmek i¢in esyanin ilk ve son maksadi ahlaki hak olduguna hulds-1 kalple itikat etmek 1azimdir.”
Hadsin Imkam

Fakat acaba batini hayatin duyan ve isleyen bu sevk-i tabiiyi diistindiirmek, aklin, ilmin bir
tiirli bulamadig1 hayat sirlarini bu gizli, kagici kuvvete sdyletmek miimkiin miidiir?.. Zeka gibi sevk-i
tabii de bir nev‘-i malumat, hi¢ olmazsa bir nev‘-i 1tla‘ melekesi olamaz m1? Esasen hayat1 terenniim
icin diinyada akildan baska meleke, ilimden baska vasita yok mudur?.. Bu suale miispet bir cevap
vermek iktidarindayiz, zira sanat vardir. Sanat hayati biitlin zahiri ve tevazani eserleri haricinde olarak,
sirf batinl ve kuvvani cihetlerinden la-akli, 1a-ilmi vasitalarla miitalaa ve ifade eder. Sanatin insana
bildirdigi hakikatler, ilim i¢in hi¢bir krymeti, mantik i¢in higbir sidki ihtiva etmeyebilir fakat bunlar ruh
kadar, ruhun sayrireti, hiirriyeti kadar deruni ve ezeli seylerdir. Sanatin mavera-y1 lisanini isitmemek,
nev‘ine mahsus hakikatler sdyleyen ilmini inkar etmek nasil miimkiin olur? Ilmin kanunlar1 gibi sanatin
diisturlar1, ilmin kesifleri gibi sanatin ilhamlari, ilmin faraziyeleri gibi sanatin hamleleri yok mudur?

Hiilasa, ilim fizigi ilmin suuru oldugu gibi, acaba sanat da metafizigi alemin suuru degil midir?

Bu diinyaya ni¢in geldik, nereden geliyoruz, nereye gidiyoruz, yasamaga mahsus olan su kisa
senelerde nasil hareket etmeliyiz, hayatin kiymetini veren nedir? Filvaki insanlarin hatirasini sakladiklari
biitlin sanat eserleri bu suallere nasil olursa olsun bir cevap getirenlerdir. Biiyiik bir eser yoktur ki onda

bu kadar, hayat ve 6liim, iyilik ve fenalik, vazife ve hars meseleleri mevzu-i bahs olmasin.*

Fakat denilecek ki sanat eseri yoktur ki maddenin cisimlerine, buudlarina siginmis olmasin.
Diyecekler ki: Esasen sanat, maddi, afaki unsurlarin mihaniki bir terkibi, mahsulii degil midir?!..
Fakat bu, bedii hakikati gdrmemektir... Sanatin ména aleminden madde alemine getirdigi hakikatler
yaninda ayni alemden aldig1 unsurlarin ne ehemmiyeti olabilir?! Renkten, sesten, sekilden ibaret olan
bu malzeme kabil-i inkar derecede mahdut ve kiymetsizdir. Misiki gibi sanatlarda ise bu malzemenin
asgariye diistiigiinii goriiyoruz. Sanat bu asgarl malzemeye mukabil, higbir tabiatta, higbir mahlikta
olmayan bedii hislere, mefklirevi heyecanlara viicut veriyor, giizellikten ibaret bir alem yaratiyor.
Sanatin harigten, afaki alemden aldig1, yalniz malzemedir, ruh, méana degil...

Hiilasa sanat, ilmin, hesabin hi¢bir vasitasina miiracaat etmeksizin, sirf kendi ilhamlarina, kendi
hadslerine tabi‘ olarak, yalniz kendi tecriibelerine kad ederek alemde batini bir hayat1 ifade etmek
imkani ispat ediyor.

Sanat ilimden birinci derece mithim ve ¢ok kere takdiri ihmal edilmis bir farkla temyiz eder. Bu
fark da sudur: Sanat kendi mevzuunu sadece muhakeme ile tahlil ve tefrik edecek yerde, kesfetmek
mecburiyetindedir. Bindenaleyh sanat higbir zaman bir ilm-i mahz igi olamayacaktir. Clinkii o bir nev*-i
ibda‘dir, bilmek ise yaratmak demek degildir. Sairin sevk-i tabiisi yerine higbir zaman akil ikame edilemez.”

23 L. Liard: La Science et la Métaphysique, p. 482.
24 Rene Doumie: Les idées de comts Tolstoi sur [’art. Revue des deux. Mondes, 15 Mai 1898.
25 Guyau, Les Problémes de I’Esthétique contemporaine, p. 140.

128



SANAT ve METAFIZIK / Ismail Hakk:

Su takdirce sanatkarin batini hayati ifade i¢in kullandigi vasita nedir? Bu vésita, “hads:

intuition” denilen muhabbettir. Sanatkarin biitlin gayreti mevzuuyla ruhu arasinda bir tecaziib

husile getirmektir. Daha dogrusu kendini, batini hayatini mevzuunda bulmaktir. Sanatkar ¢ok kere

zannedildigi gibi kendini harici mevzularda ifna etmeyip, harici mevzuu kendi varliginda ifna eder. Su

suretle haricl mevzu artik sanatkarin samimi ruhunu yani bedii tasiyarak diinyaya gelir ve ne derece

maddi olursa olsun, eski afaki mahiyetini kaybederek artik yeni bir ruh kazanmistir. Her sanatkar bu

yaratici fiili yaparken alemin zidd1 bir yol takip eder: Sanatkar esyay1 hendesi ve mantiki unsurlarina,

basitlerine irca ile tahlil edecek yerde, esyanin vahdetini viicuda getiren, hiildsa ona bir hayat, batini

bir manad vermek iktidarinda olan biitiin hususiyetlerini arar, ferdiyetini kesfe calisir. “Goziimiiz

canli mahltikun ¢izgilerini goriir. Fakat yekviicut olmus bir sekilde degil, yan yana dizilmis olarak.

Hayatin maksadi, ¢izgiler arasindan gecen ve onlari birbiriyle birlestirerek mana veren basit hareket

gdzlimiizden kacar. Kendisiyle
modeli arasina mesafenin
koydugu haili bir hads-i ceht
ile indirip bir nev’i muhabbetle
mevzuun icinde Dbirleserek
sanatkdrin hedef ittihaz ettigi
sey, iste bu maksattir.”?

Demek ki esyayl
ifade hususunda sanatla ilim
arasinda belli bash bir fark
vardir. Bir miellifin dedigi
gibi: “Bize esyanin mimkiin
olan en mutabik, her halde
en bitaraf tasavvurunu
veren, ilim degildir; esyanin
minasebetleriyle, faydalariyla
ugrasmayan, fakat ferdiyeti ve
ihtiva ettigi tafsilatla ugrasan
sanattir.”?” Ayn1 miiellif sanatin
hakikati  ifade  hususunda
ilimden bile fazla iktidar
oldugunu kabul ederken diyor
ki: “Ne kadar dava-y1 miicerret
seklinde goriiniirse goriinsiin,
esasen ilim, maksat tahtinda
olarak mu‘tanin yerine remzini

The Artist and The Grave Digger (Hill and Adamson)

26 Bergson, mezkdr eser, 210.

27 Luquet: Idées générales de Psychologie, p. 54.
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koyar. Biitiin hakikatiyle ihsaslarimiz i¢in yakin olan manzarasinda mitay: yakalayan, sanattir. Bu

mana ile hakiki surette miispet olan, ilim degil, sanattir.”?®

Sanatkar, diinyay1 ve masivayi bir sahis ve vahdet halinde géren ¢ocuga benzer. Sanatkarin gocuktan
farki, bu vahdeti duymakla kalmayip tasvir edebilmesindedir. Diger cihetten sanatkar tetkik ve tefekkiir
eden bir dlimden ziyade, keyfiyetleri ve yalniz umumi seyre olan irtibatlari ve muhabbetleri géren bir tesir
ve riiya sahibine benzer. Rilyanin suuru kagicidir, sanatkar bu suuru tespit eden adamdir. Hiilasa; sanat,
gayr-1 mestr veya nim mesir olan batini hayati renkler, sekiller... vasitasiyla gayet miisahhas bir hale
getiren, daha dogrusu suurumuzu bu hakikatle dogrudan dogruya temasta birakan, bize bizim samimi
olarak nasil yasadigimizi gosteren, sevk-i tabiimizi suurlandiran bir vasitadan baska bir sey degildir. Simdi
kendi kendimize soralim ki: Bedii dedigimiz hayat i¢in miimkiin olan bu batini 1tla‘® dini, ahlaki, ictimai ve

mefkiri biitliin hayat i¢in, samimi enemizin biitlinii i¢in neden miimkiin olmasin?..

Alemde insiyaki bir suurun var olduguna diger bir delil de, her giinkii hayatimiz, tecriibemizdir.
Biz insanlar miicerret fikirlerimizle bu fani diinyanin siifliyyetine, higligine kani olup dururuz; bir¢ok
kimseler dldiikten sonra kemik ve toprak olacagimizi zannederler; birtakimlar da diinyada iyiligin higbir
mieyyidesi yoktur, derler; Schopenhauer gibi bazi feylesoflar vardir ki felsefeleri bedbinlik felsefesidir,
insanda fenaligin asil oldugunu, hayatin hi¢bir zevki olmadigini ispata kalkisirlar. Fakat biitiin bu fikirlere,
nazariyelere ragmen biz insanlar yasariz, elimizden geldigi kadar ¢ok yasariz, yasamaga cabalariz.
Bedbinler bu hayati yasayarak begenirler. Hatta bu siifll hayatin ugrunda canlarimi bile feda ederler.
Hayatin ebedi olduguna fikirleriyle degilse bile, fiilleriyle inanirlar. Bu sebepten fenaligi bir tiirlii irtikap
edemezler, belki hayr ihtiyar ederler. Hiilasa amelleriyle hayat1 goriip anlarlar, severler ve kabul ederler.
Hayat muammasinin ne su suretle halli, ne de halledilmemesi her giinkii hayatlarina tesir yapmaktan
uzaktir. Su hélde “Ya felsefi hakkin mevcudiyet namina hi¢ bir ehemmiyeti yoktur, yahut bu hakki akl-1
mahzdan baska bir meleke ile haberimiz olmadan anliyoruz. Her ne kadar i¢inde bulundugumuz alem
bize gayr-1 akli, hatta gayr-1 makil goriinse bile, bu alemde bulunmaktan memnuniyet hissediyoruz.
Orada kendimizi gayet tabii, gayet mantiki buluyoruz. Hiilasa amel i¢inde ve amel sayesinde hakikati

anlhiyoruz. Ve felsefenin halledilmez dedigi muammayi biz, her giin yasayarak hallediyoruz.””

Bu meleke nedir? Siiphesiz hayati, hayatin hayrini, iyiligini inkar eden akil degil, onu kabul
eden, begenen his, hiss-i selim, hiss-i hayat, hiilasa sevk-i tabil dedigimiz melekedir. Ni¢in yasiyoruz?
Yasamak iyi midir? Bu suale cevap veren iste bu melekedir. Bu meleke sayesindedir ki aklimizin her
tiirlii tasdik yahut inkarlarina, mefhumlarimizin su veya bu olmasina ragmen, hayati duyuyor, seviyor
ve kabul ediyoruz. O halde aklin ve ilmin maverasinda c¢alisan bir suur bize sitemlerin akil ve nazar
kuvvetiyle izah edemedigi metafizik meselelerini sirf zevk u amel kuvvetiyle hissettiriyor, hayat
muammasini aydinlatiyor. Biz insanlar yasadigimiz miiddetce hayatin maksadini anlayan sanatkarlar
gibi, miitemadiyen bu hayat1 anliyoruz. Su halde hayatin hayati melekelerle sezdigi bu muammay1 daha
iradi bir faaliyetimizle sevk-i tabiinin halletmesi neden miimkiin olmasin? Metafizik, ustliinii neden bu

hayat hissine, hayat melekesine baglamasin?..

28 Luquet, mezkir eser, s. 55.
29 Grandjean, mezkdr eser, s. 23.
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Sanatkarda bedii, hayat adamida umumi bir sekilde gordiigiimiiz bu suuru bizzat felsefenin
tarihinde, felsefe sistemlerinde izahli bir tarzda bulacagiz. Biitiin biiyiik feylesoflar, biiyiik sistem
miibdileri hadsi dedigimiz bu suuru icat ve ibda‘ dakikalarinda kullanmislardir. Bir felsefe sistemi
nedir? Biitiin pargalar1 ayr1 ayr1 intihap ve tanzim edildikten sonra birbirine eklenerek viicuda getirilmis
maddi bir terkip, fikirlerden ibaret bir mozaik midir? Hayir. Bilakis bir nazim, bir heykel, bir eser-i
mimari gibi ahenktar, canli eserdir. Bu eserin pargalar1 bir merkeze, bir maksada miiteveccih, hepsi bir
manaya dahildir. Sistemin zdhiren llizumsuz gibi goriinen biitiin taksimat ve tafsilati, bu manay1 ifade
etmek icindir. Biitiin bu zevahiri nihdyet bir hayéle irca etmek miimkiindiir. Bu hayal nedir? Kainata ait
dogru yanlis, bir riiyettir. Iste bu riiyet feylesofun hayatla, hakikatle olan ilk canli temasimnin hatirasidur.
Sistemin ruhu bu hatiradir. Biitiin sistem, sistemin biitiin fikirleri bu basit hayalin intisar ve inbisatindan
hasil olmustur. Feylesofun kullandig1 fikir ve ilim sanatkarm miiracaat ettigi ¢izgiler, sekiller hep bu
basit hayali ifade i¢in vasitadir. Bunlar felsefenin zarfidir; kendisi, ruhu degildir. Onun igin bir sistemin
istinat ettigi fikirler ne kadar eskirse eskisin, hatta bu fikirler ne derece tezatlar, garabetlerle karisik
olursa olsun, bdyle basit bir hayat riiyetini tasimak sartiyla, felsefi mahiyeti eskimeyecektir. Iste, Jean
Jacques Rousseau gibi hadsi feylesoflarin eseri boyledir. Bunlar hayatin biiyiik manalarini tagiyan biiylik
sanat eserlerine benzerler. Yalniz genclik taravetlerini degil, ezeli hakikatlerini de muhafaza etmektedir.
Bunlar hayat manasina kalp goziiyle atilmis nazarlardir. Gergi her felsefe sistemi kainati bir cepheden
goriir, gorigleri de tabiatiyla nakistir. Fakat nakis da olsa bir hakikat ifade eder. Bu hakikat kainatin
hakikatidir. Onun i¢in zahiren birbirine zit gdriinen sistemler hakikatte birbirinin miitemmimidirler.
Sistem ihtilaflaria ragmen gittikce tamamlanan, mitkemmellesen felsefi bir riiyet, felsefi bir an’ane
vardir. Su halde felsefe tarihinde sistemlerin fikirleri, muhakemeleri altinda gizlenen, biiyiik sistemlerin
ancak ibda‘ dakikalarinda miiracaat ettikleri hayati riiyete, felsefi hadse suurlu, iradeli ve devamli
surette miiracaat etmek, felsefi marifeti bir sahis ve sistem halinden ¢ikarip dlem gibi gayr-1 sahsi ve
miispet bir marifet sekline sokmak neden kabil olmasin?..

Felsefi Hads

Felsefi hads gecen lic misalde mevzu-i bahs edilen hadsler nev‘inden olmakla beraber onlardan
farklidir. Bir kere sanatla felsefe arasinda fark vardir. Gerg¢i sanatin da felsefenin de mevzuu hayattir;
felsefe de, sanat da hayatin, yakinin bilavasita 1tla‘1dir. Sanat bu yakini ifade i¢in hayale, mecaza miiracaat
eder, felsefe de. Halbuki felsefe ayni yoldan daha ileriye gider, mevzuunu hayale kalb etmezden evvel
yakalar, kabil-i ifade, kabil-i ispat bir hale getirir. Felsefenin kesfiyat1 yalniz miisahhas fikirler degil, belki
miicerret methumlardir. {lmin mefhumlari gibi felsefenin de mefhumlari vardir. ilmin mefhumlari tevaziini
ve hendesi olmasina mukabil, felsefenin mefthumlar1 kuvvani ve bediidir. Hatta felsefenin mefthumlari
ilmin methumlarint bel edebilecek derecede genis ve canlidir. Boyle canli ve cdmiali mefthumlari icat
etmek sayesindedir ki felsefe ilmin biitiin neticelerini bel® ettikten sonra ilmin maddi ve kismi olan
riiyetlerini de asar: Canli hakikati hem maddi hem de hayati olan mahiyetiyle ve biitiin ahengiyle goriir.
Halbuki sanatin aradigi, hayatin miisahhas ve ferdi mevzularidir. Her sanat ferdidir ve sanatkarin eseridir.
Felsefe karsisinda sanatin vazifesi, ilim karsisinda harici 1tla“in vazifesi gibidir. Harici 1tla“ da sanatkarin
batini 1tla‘1 gibi ferdi mevzulara muhtastir. Fakat nasil bu ilim ferdi 1tla‘lar usiilii dairesinde tasnif ederek
hususi ve miinferit hadiselerin umumi ve miisterek kanunlarmi buluyorsa, felsefe de hususi, miinferit

itla‘lart cem* ve telif sdyesinde hayat hakkinda umumf fikirlere vasil olabilecektir.

131



DARULFUNUN EDEBIYAT FAKULTESI MECMUASI (SECME MAKALELER)

Sanat da felsefe gibi, “hayat nedir?” sualine bir cevaptir. Hakiki olan her sanat bu suale kendine
gore dogru bir cevap verir. Fakat sanatlarin hepsi hadsin saf ve masum lisanim soylerler, tefekkiiriin
miicerret ve agirbasl lisanini séylemezler. Onun i¢in cevaplari ugucu birer surettir, miistakar ve umumi
bir malimat degildir. Cevaplar1 ne derece dogru olursa olsun, insan icin tatminleri gecicidir, tam ve

nihai degildir. Ancak umumi fikirlerin temin edebilecegi kaide yerine misal, kiill yerine ciiz’ verirler.*

Sanatin mevzuu sade hayattir. Halbuki felsefe, yalniz hayati tahaddiisle kalmaz, maddeye, onun
melekesi olan akla, hatta nebatlardaki uyusukluga miiracaat eder. Cilinkii bunlar ayni1 hayatin, ayni
suurun muhtelif tecellileridir. Filhakika hayat hakkinda tam bir hads elde etmek igin boyle genis bir
tetkike ihtiyaci vardir. Felsefe, zihnin suurun hakiki mahiyetini anlayabilmek i¢in, biitiin tarihini, biitiin
sekillerini ve eserlerini bilmek mecburiyetindedir.

Felsefi hads, bedi‘l hadsten farkli oldugu gibi, hiss-i selim dedigimiz ameli hadsten de farklidir.
Gergi hiss-i selim felsefl hadsin mebdeidir. Su kadar ki hiss-i selimin hadsi sanatin hadsi gibi hususi
mevzulara, muayyen hayatlara taalluk eder. Felsefenin hadsi ise umumidir, biitiin hayata samildir. Hiss-i
selim ile felsefi hads arasindaki miinasebet, ihsaslar ile ilim arasindaki miinasebet gibidir: Ilim akl-1
selimin mutalarini usalii dairesinde mukayeseden viicuda geldigi gibi, felsefl hads de hiss-i selimin

mutalarimi usilii dairesinde tefahhustan viicuda gelir.

Felsefi hads, felsefe tarihindeki sistemlerin iptidal zuhurunda bir sule gibi parlayan gecici ve
kismi riiyetlerden de ibaret degildir. Bu sistemler hadsin miitemadi ve iradi bir surette istimalinden
ziyade, irticali ve dehai riiyetlerin fikir ve muhakeme, akil ve mantik seklinde son teferruatina kadar
inkisaftan husile gelmistir. Bunlarda asil hadsten ziyade nutkun, aklin hassasi ¢oktur. Klasik mimaride
oldugu gibi, biitiin his ve azameti veren intizam ve mantiktir, hayat ile olan miinasebetleri mebdelerine
aittir. Gergi Leibniz, Spinoza gibi biiyiik feylesoflarda sistemlerini catlatacak derecede kuvvetli hads
saikalar1 vardir. Fakat biitlin bu mezheplere ruh ve can veren bu hads sadmeleri tecrit edilince eski
metafizik numunesine tevfikan tensil edilmis bir-iki fizik kargisinda bulundugumuzu gorecegiz.’!
Felsefl hads sevk-i tabil dedigimiz hayat ve muhabbet melekesinin yahut ayni mengeden gelen hayat ve
muhabbet hissinin yine hayatin seyir ve maksadini duymak ve nihayet anlamak iizere kendi tizerinde
calismasindan ibarettir. Tefekkiiriin en derin ve en elim bir safhasi olan bu fiilin husilii i¢in irademizin
siddetli ve devamli bir faaliyetine liizum vardir. Bdyle biitiin manasiyla tam ve irddi bir hads icin akil
ile ilim, miinteha olmaktan ziyade mebdedir. “Biitiin ilimden, biitiin ihsastan baglayarak canli hadse

dogru hareket; iste feylesofun isi....”*

Felsefl hads i¢in zihnin biitiin siddetiyle, biitiin teyakkuzuyla kendi {lizerine katlanmasi, kendi
kendini yoklamasi lazimdir. Bu hareketiyle zihin, zeka gibi, harici ve sathi olmakla kalmayip, belki
kendi igine, derinliklerine, insiyaki hayatin karanlikta biraktig: tabakalara kadar inecek, biitlin iltiva
ve inhinalarina dokunabilecek, kendi kendini, kendi i¢ini duyabilecek, batininin, biinyesinin idrakine

vasil olacaktir. Bu temasta zihin, hi¢bir hadisesini, hi¢bir seyrini riiyetten hari¢ birakmayacak, ilimde

30 Th. Ribot: La Philosophie de Schopenhauer, p. 32.
31 Bergson, mezkir eser, bakiniz: s. 375.
32 Le Roy, mezkir eser, s. 52.
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oldugu gibi, ameli fayday1 hdiz olmayan, mefhum cercevelerine sigmayan hicbir sayriretini ihmal
etmeyecektir. Feylesof, bir sanatkar gibi hayatin maksat ve manasini, hakiki tekamiiliinii yakindan takip
edecektir. Feylesof zekanin riyazi zamanina mukabil, hadsin mutlak ve hayati zamanini1 yagayacaktir.
“Murakabe, sanat gibi bi-taraftir ve ilim gibi hadiseler arasinda ameli, daim1 lakin mahdut miinasebetler
arayacag@l yerde, sanat gibi, seyyaliyetlerine binaen ameli faydadan, hi¢ olmazsa yakin faydadan
stiphesiz muarra miinasebetleri arayacak fakat bu sebeple mutanin biitiin maziliyetini ifadeye miisteid
olacaktir. Murakabe kanunlar aramayacak, tabiri caizse ahenkler arayacaktir.”*® Iste bu hareket zihnin
kendi kendini bulmasi, kendi kendini tanimasi, kendi hayatindan 4zami derecede suurlanmasidir. Iste

bu temasin samimiyeti, bu suurun tamamiyeti felsefi hadsin ilk sartidur.

Batini hayatla bu kadar yakindan temas edebilmek icin zekd, zeka ile goriis, ilim kifayet
edemez. Ciinkii zeka, hakikati disgindan, yiiziinden gérmek, hakikatin harici manzaralarini zapt etmek
melekesidir. Bu kadar maddi ve hendesi bir melekenin mahsilii olan ilimle bu kadar miisahhas ve canl
bir tetkike imkan yoktur. Onun i¢in zekayr sarsmak, zekay1 eritmek, bu zekd mayiini suur kiiresinin
yariklarindan sevk-i tabiinin karanlik tabakalarina akitmak lazimdir. Diger cihetten batini hayata bu
kadar yakindan temas edebilmek icin sevk-i tabii, sevk-i tabii ile duyus da kifayet edemez. Ciinkii
bedii, ameli, irticali hads sekilleri ya bir hayale, ya bir ibhdma, yahut muvakkat bir nura vasil olur. Bu
kadar firari vasitalarla o kadar suurlu bir tetkike imkéan yoktur. Feylesof maksadina vasil olmak igin
sevk-i tabilyi sarsmak, sevk-i tabilyi sikistirmak, suur kiiresinin karanlik merkezinden aydinlik sathina
dogru figkirtmak lazimdir.

Bu tesebbiis nasil miimkiin olabilir? Filhakika bdyle bir tecriibe irademizin harici misaller ile
kabil-i tarif olmayan garabetlerinden biridir. Bu kendi kendini uyandirmak, kendi kendini diistinmek
fiili ancak nev‘-i beni besere mahsus bir imtiyazdir. Filvaki biliyiik buhran zamanlarinda, hayatimizin,
biitiin benligimizin tehlikeye diistiigli dakikalarda enemizin uzak nahiyelerinden koyup gelen bir sesin
deruni hayatin maksat ve esrarini suurumuza tevdi etmekle tereddiitler, tezatlar i¢cinde yanan aklimiza,
muhakememize yeni bir hayat nefh ettigini goriiyoruz. Dahilden hérice, sevk-i tabiiden akla dogru olan
bu miitebaid ani’l-merkez harekete mukabil, bazen de aklimizi, suurumuzu iradi bir takalliisle afaki
alemin mevzularindan ayirip enemize ¢evirdigimiz, nefsimizi dinledigimiz zaman, deruni hayatimizin
sesini, vicdanimizin misikisini isittigimiz oluyor. Bu defa da harigten batina, akildan sevk-i tabilye
dogru olan miitekarip ile’l-merkez hareketimizle felsefenin mevzuu olan batina yaklasiriz. Iste o zaman

sirf keyfiyet ve imtidattan, tahavviil ve tenevviiden ibaret bir hakikate vasil oluruz.

Lakin hadsin bizi gotiirecegi yer, hayatin ta i¢idir. Kastettigimiz bi-taraf, kendi hakkinda suurlu,
mevzuu tizerinde tefekkiire ve bu tefekkiirinii ilanihdye tevsie muktedir olan sevk-i tabiidir.**

Eger zihin akildan ibaret olsaydi, akil kabugu altinda kaynayan miiphem ve muzlim bir suur
seyyalesi olmasaydi, dlemde yalniz makiilati idrak eder, mahsisat nedir bilmezdik; o zaman batiniyi,
kuvvaniyi duymaktan, yasayisi diisiinmekten ibaret olan deruni tefahhusa, felsefi marifete de imkan
kalmazdi. Halbuki bu istidat zeka seklindeki suurun tesaliip ve tebariiziinden dolay1 gilirlesmis olsa da

33 Luquet, mezkir eser, s. 62.
34 Bergson, mezkir eser, s. 192.
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yine zihinde uyanmaga miistait bir halde mevcuttur. Onu yoklamak, zorlamak, mestr bir héle getirmek
miimkiindiir. Bedii, ameli, irticali hads nasil miimkiinse -anladigimiz mana ile- felsefi hads de dylece

mumkindir. ..
Felsefi Hadsin Usiilii

Felsefi hads, hakikatin kesfi yolunda zulmete girmek, nurdan mahrum kalmak degil, bilakis nuru
zulmete gotliirmek, zulmeti nura ¢ikarmak, sevk-i tabiiyi zekalandirmak, zekay1 sevk-i tabiilestirmektir.
Felsefi hadsin gayesi, batini hayatin hem kesfi hem de tenviridir. Sevk-i tabiide tembel ve muzlim
bir halde kalan suuru uyandirmak, aydinlanmak lazimdir. Sevk-i tabiinin fiil ve muhabbetten ibaret
olan hayatini fikir ve mefhuma tahvil etmek zaruridir. Felsefi hadsin nasil yapildigini anlamak i¢in
sanatkarin faaliyetini hatirlamak lazim geliyor. Sanatkarin arastirdigi, hayatin maksadi, manasidir. Bu
maksat alelade goz ve zeka i¢in gizlidir. Sanatkar modelinde bu maksadi 6rten arizalar1 kaldirarak bizi
samimi hayatla temas ettirir. Bunun i¢in birgok hazflere, bir yandan da birtakim ilavelere, miibalagalara,
hatta yalanlara miiracaat eder. Insanin tasvirini yapan ressamla, enenin firari haletlerini yakalayan bir
musikisinasin faaliyetleri buna misaldir. Hayatin manas1 dedigimiz keyfiyet, resim seyreden yahut
musiki dinleyen insanlarin suuru haricinde mevzu degildir. Sanatkarin isi, esasen enemizde mevcut
olan bu keyfiyetle temasimizi temin i¢in birtakim tembihler ve telkinler yapmaktir. Sanatkarin vazifesi,
dikkatimizi disariya davet etmek degil, igeriye etmektir!.. Bu nasil miimkiin olur? Resim sanatin1 nazar-1
dikkate alalim: Bir insan kafasi ¢izmek isteyen sanatkdrin aradigi sey, bu kafadaki hayat manasidir,
diyoruz. Bu manay1 bulmak isteyen sanatkarin yaptig1 nedir? Mevzuunu duymak, yagamaktir. Sanatkar
alem gibi mevzuunu parcalayan ve her parcasini mozaik gibi gorecek ve hesap edecek yerde, biitiin
bu sekillere istinat ederek biitlin bu sekilleri asan hayat1 zevkiyle, muhabbetiyle duyuyor ve kendisine
gore bir lisanla duyuruyor. Fakat sanatkar hayatin maksadini kesfetmek i¢in evvelemirde bu maksadin
tutundugu satihlari, sekilleri, gizgileri géormek, 6lgmek, anlamak mecburiyetindedir. Onun i¢in ressam
meslr veya gayr-1 mesQr bir hareketle evvela modelinin kemmi bir surette tetkikine, tahliline baslar;
basin, goziin, burnun, ¢enenin... tilunu, arzini, buud ve mesafesini, ¢gehrenin bariz ve mithim noktalarini
hep gortir, isaret eder. Sanatkar muvaffak olmak i¢in evvelemirde bu meshut, maddi noktalar1 iyice
hesap etmek mecburiyetindedir. Adeta mevzuunun harimine girmezden evvel, girmek niyetiyle evvela
etrafinda dolasir. Hayatin bu maddi kisimlar takdir edilmedikge hadsi dalalete mahkimdur.

Fakat hayatin maksadi dedigimiz bu mandy1 arayan sanatkar, ni¢gin mevzuun maddesiyle

mesgul oluyor? Hakikat su ki: Ger¢i modelin manasi noktalardan, ¢izgilerden, buudlardan ibaret

35 Mecmuanin birinci niishasinda miinderi¢ “Ilim ve Metafizik” unvanli makalenin mukaddimesinde bahsettigim veghile,
Fransiz feylesofu Ravaisson ile Mosyd Guillaume arasinda resim tedrisatina dair gecen miinakasanin esasi su idi: Resim
tedrisatinda akla, hesaba mi, yoksa hadse ve muhabbete mi miiracaat etmeli? Mdsyd Guillaume bu sanatin ancak akil
ve hesap yardimiyla, tahlil ve mukayese usuliiyle, hendesi ve mantiki bir programim tekamiiliinii takip ederek talim
edilebilecegini, feylesof Ravaisson ise, bildkis canli mahlikat resimlerinin, kendi nev‘inin vahidi olan insan kafasi
mebde’ kabul ederek ve hadse, muhabbete istinat ederek talim edilmesi liizumunu miidafaa ediyordu. Her iki zatin ustli
tatbikatta akamete ugradi. Zira resim sanatinin tabii ve hususi ustilii hads olmakla beraber, tedrisatta akla, kiyasa miiracaat
etmek zaruri idi: Paris Sanayi‘-i Tezyine Mekteb-i Alisi resim miiderrislerinden Mdsyd Quéniox tarafindan tertip edilip
1909 senesi mekatib-i ibtidaiyye programlarina kabul edilen usil ise, hadsi meslegin muvaffakiyetli bir tatbiki olmakla
beraber, talimin muhta¢ oldugu hendesi esaslari tamamiyla nazar-1 itibara almamistir. Birtakim felsefe mezhepleri gibi,
baz1 usil-i tedris mezhepleri de hakikati yalniz bir veya iki ve¢hinden goérmek itiyadinin esiri kalmaktadir.
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degildir; fakat mana biitiin bu maddeleri ihtiva etmektedir. Sekli tasmak demek, ne seklin iginde
hapsolmak, ne de seklin haricinde kalmak demektir. Modelin ruhu, cesedini ihtiva etmekle beraber,
bu cesedi tagar. Ruh, daha genis, daha miiteali bir keyfiyettir. Sanatkar modelinin yalniz buudlarini
tespit etmekle gerci bir sanat eseri viicuda getirmis olmuyor fakat sanat eserine varmak i¢in gegilmesi
lazim olan ilk merhaleleri ge¢mis oluyor. Su halde ressamin ilk igi mananin en zahiri, en maddi
kismina dokunmaktir. Sanatin asil melekesi hads, ve fiili muhabbet olmakla beraber, akla, hesaba,
tahlile miiracaattan tamamiyla miistagni kalamiyor. Feylesof da hakikat hadsine, mutlaka vasil olmak
icin evvelemirde bu hakikatin biitiin harici, sathi tezahiirlerini, yani hadiselerini miitalaa etmek
mecburiyetindedir. Gergi gozle, akilla kabil-i
idrak olan bu hadiseler canli hakikatin maddi
ve harici kisimlaridir, i¢i ve biitiinii degildir.
Boyle olmakla beraber hakikatin haricinde de
degildir, bilakis dahilindedir. Hayati hadiseler
ayn1 hayatin mekandaki tecellileridir. Feylesof
bu hadiseleri 6grenmek icin tabiatiyla ‘ilme

miiracaat edecektir. Hayatin bu sathi ve kisri

tecellileri hakkinda bize en dogru malumati
verecek olan yegane vasita ilimdir. Su takdirce
ilim felsefeye muariz olmak, felsefe ilmin
zidd1 olmak soyle dursun, bilakis ilim, hadsi

bir felsefenin mebde’-1 hareketi olacaktir.

Bu suretle hadsi felsefe yalniz ilimle felsefe

arasindaki ayriligi ve felsefe husumetini degil,

ilimsiz felsefe cereyaninin, eklektizmanin
da reddidir. Biitiin felsefi hadslerin ilk
kademesinde ilmi hadiseleri toplamak safthasi

vardir, fakat o kadar... Feylesofun vazifesi, ne
alim gibi ayn1 yolu takip ederek mevcut ilmi

tez‘iftir, ne de ilmi bir mantik icat etmektir.

Belki ilmi hadiselerin teskil ettigi cepheden

hayatin hadsine tevecciih etmektir. Aristotle - Metaphysics - Incunabulum

Feylesofun miiracaat edecegi ilim, daha dogrusu ilimler hangileridir? Bu ilimler siiphesiz
maddiyeci ve akliyyeci felsefelere mebde’ ve mantik teskil etmis olan riyazat ve hikemiyat ilimlerinden
ibaret olmayacaktir, Zira hayatin harici tezahiirlerini miitalaa eden ilimler bunlar degildir. Bu ilimler:
Hayatiyet, ruhaniyat ve ig¢timaiyatindan ibarettir. Bindenaleyh Bergson’un dedigi gibi, “Tecriibeyi
muktedir olabildigimiz kadar siklastiralim. {lmi hal-i hazirdaki mu‘ziliyetiyle kabul edelim. Ve bu yeni
ilmi sermaye edinerek eski metafizikgilerin daha basit bir ilim iizerinde tecriibe ettikleri cehde miisabih
bir cehde tevessiil edelim. Riyazi gerceveleri kirmak, biyolociya, psikolociya, sosyolociya ilimlerini

nazar-1 itibara almak ve daha genis olan bu temel {izerine tecriibeye ayni derecede i‘tind hususunda
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miittefik olan biitiin feylesoflarin devamli, miiterakki ve muntazam cehdiyle yiikselmege miistaid bir

metafizik binasi viicuda getirmek 1lazimdir...””¢

Su halde hadsi felsefenin mebde’-i hareketi bu {i¢ hayat ilmi olmak lazim gelir. Biyolociya,
psikolociya ve sosyolociya, bu ilimlere yardimci1 olan tesrihi, morfolociyayi bahislerin miispet maliimati
feylesof i¢in en kiymetli tehaddiis unsurlarini teskil edecektir. Biitiin bu maliimati feylesof icat edecek

degil, alemin elinden hazirca alacaktir.

Feylesofun vazifesi alemin kaydettigi hadiseleri tanimakla bitmis olmaz. Zira ilim, ancak hayatin
zahiri olan tecellilerini, havas tarafindan kabil-1 thsas olan kisimlarini, her husus ilimde bu tecellilerden
yalniz bir kismini tarassut edebilir. Biitiin bu hadiselerin inga ve in’ikdsina mebde olan merkez, asil
kuvvet, hayat ve tekAmiil merkezi ise ilmin riiyetinden hari¢ kalir. Ilim bu bir ve canli merkezden bu
tekamiilii hayattan tahlil ve mukayeseye dahil olan yalniz birtakim 1tla‘lar kabul eder ki bu suretle
yaptig1 her tahlil bu mebdein mutlak surette idrakinden uzaklagmak neticesini hazirlar. Bindenaleyh
ayni hakikat, ayn1 mevzu etrafinda muhtelif cepheler yapmak ve muhtelif goriiniiglere gore de muhtelif
ilimler viicuda getirmek miimkiin olursa da yalniz basina biitiin bu ilimlere mastar olacak canli hakikati
bulmak kabil olamaz. Zira hakikat kendisini miitalaa eden ilimlerin muayyen ve mantiki ¢ergevelerine
giremeyen kisimlariyla nev‘inde miinferit olan mahiyetini heniiz teslim etmemistir. O hélde feylesofun
asil vazifesi kendisine mahsus vésitalar ve tahlille elde edilemeyen hakikatin {izerine varmak ve onu

yakalamaktir.

Bu suretle yakine vasil oldugumuz nasil anlasilacaktir? Ayni hakikatten bahseden biitiin ilmi
tahlillerin ve zahiren birbirini nakzeden felsefi mezheplerin hep birden canli bir vahdete, 4henge inkilap
etmesiyle... Bunun en giizel misalini fotografyada bulacagiz. Ayni sahsin muhtelif, hatta namiitenahi
resimleri olabilir. Bu resimlerle o adami bir dereceye kadar 6grenmek de miimkiindiir. Lakin adamin
kendisi biisbiitiin baskadir ve bu bagkalik biitiin manzaralarin1 havidir. Demek ki adam, biitiin

manzaralarini tagsan canli bir vahdettir.

Meseld bir adamin seciyyesinin merkez-i intisarina giriniz, oradan da canli bir muhabbetle,
Bergson’un tabiri vechile, hayati hamlesine erisiniz. Iste 0 zaman haricten kendisini goérenleri muhtelif
tarzda tefsire nasil sevk ettigini yek nazarda goreceksiniz. Bu seciye muhtelif arizalarin mihengine
vurulunca hem iffet hem iffetsizlik, hem secaat hem cenabet, hem gubuvvet hem fetanet sekillerinde
goriiniir. Hayati hamleyi gordiikten sonra mevzu-i bahs olan seciyesinde nig¢in o suretle hareket ettigini
dogru olarak hissetmek iizere bulunacaksiniz ve asla ayrica viicuda getirilen miicerret sekillerinden
biriyle birlestirerek gayr-1 miiteharrik bir hale getirmek istemeyeceksiniz. Bu tarzda hareket edecek
olan, yalniz akliyyecidir. Bu diisiinceye ilanihdye mahkiim olmasinin sebebini simdi hissediyorsunuz.
Bunun gibi bir adamin felsefi riiyet merkezinde birlesiniz. S6z ve yaz1 vasitasiyla ifade ettirdigi seyleri

derhal anlayacaksiniz.’’

36 Bulletin de la Société frangaise de Philosophie, 1901.
37 William James: Philosophie de I’Expérience, p. 252.
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Felsefi Hadsin ifadesi

Bu suretle en gayr-1 kabil-i tarif, en iptidai bir hakikate vasil olacagiz. [lmin tahlillerinden kagan,
zekanin iliklerinden dokiilen bu hakikati hangi vasita ile ifade edebilecegiz? Ruha nazaran lisan bir
miessesedir, maddedir. Lisana giren her hayat, dlmiistiir. Su halde felsefenin mevzuu olan kuvvani
hayatt mutlak surette ifade etmek miimkiin degildir. Hatta bu ifade sanat i¢in de miimkiin degildir. O
halde sanat neyi ifade ediyor? Sanatin rolil insana hayat1 anlatmak degil, insan1 bu hayati duymaga
miistaid kilmaktir. Nas11? Insan fikri ve ictimaf hayat sebebiyle daha ziyade suurunun, enesinin sathinda
yasamaktadir. Riz-1 merri hayat ile deruni hayatin bir miinasebeti yoktur. Bu enenin riiyetine hail olan
fikrl ve ictimai zaruretlerle gdziimiiz ortiiliidiir. Iste insanin samimi enesine vuslati icin onun yakinen
rliyetine mani‘ olan bu akil ve zaruret tabakasini yirtmak lazimdir. Bunu yapacak vasita sanattir. Sanat
muhatabinin harici dlem ile olan alakasini keserek batini dlemine iade eder. Sanatin bu fiili bir nev,
hipnotizmadir. Sanat bir nev, telkin ve tenvim vasitasidir. Sanat i¢in miimkiin olan bu te’nis felsefe igin
de miimkiindiir. Gerg¢i sanat gibi felsefe de hads denilen ibtikari 1tla‘lart mutlak surette ifade edemez.
Ciinkii bunlar kabil-i ifade seyler degildir. Hads bir ifade degil, bir hayattir. Fakat sanatkar herkesin
zihnini bu kabil-i ifade olmayan 1tla‘lar1 tahsil edebilecek bir surette tembih edebilir.

Sanatta oldugu gibi felsefede de batini ve kuvvani hayatin dogrudan dogruya riiyetine hail
istilasindan kurtarmak lazimdir. Mesela hayatin vazifelerini makine islerine, tekdmiili bir noktanin
yahut bir cismin
ayni hat lizerinde
tedrici surette
terakkisi gibi
telakkl ettiren
riyazi bir hayal
yerine bir havai
fiseginin yahut bir
obiistin  infilaki
hayalini  ikame
etmek, hatta bu
hayalleri de diger
hayallerle  tadil
ederek zihni,

gittikge  hayatin

Boece Philosophie (Mattia Preti)

rilyetine miistaid
bir mevkie dogru slirmek, bu suretle zihinde yakini, iptidaiyi idrake, miisahhas 1tla‘a kabiliyet
uyandirmak... Su halde felsefenin vazifesi zihni, mutlak hayatla temasina mani‘ olan harici, akli
sultalardan tecrit etmektir; tabiri caizse, ruha bir nev terbiye-i bedi‘lyye vermektir. Su takdirce sair,
ressam, heykeltiras gibi feylesof da suurun bir sanatkaridir. Vazifesi bu suuru tarif etmek degil,
belki tasavvuruna engel olan hayalleri teb‘id etmek, aklin maddenin cebri mefthumlariyla miicadele
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etmektir. Sanatkar ayni hayat etrafinda alinan hayalleri birbirine yaklastirarak ve her birini digeriyle
tamamlayarak gittikce sahsi ve zengin bir hayale vasil olur ki iste bu hayal feylesofu hadse gotiiren
yolun en son merhalesidir. Nitekim biitiin felsefl riiyetler ruhuna, liibbiine irca edile edile nihayet
boyle basit bir hayélle miincer olur. Biitiin sistemlerin tiirlii fikirler, ilimler ile ifade etmek istedigi, bu
basit ve canl1 hayat riiyetidir. Insan bu hayale vasil olduktan sonradir ki hakikatle temasa hazirlanmis
olur. Su takdirce felsefenin vazifesi yalniz ilmin tahlillerini degil, nakis hadslerle yapilan her nev
felsefi terkip tesebbiislerini bel® edebilecek hayaller, methumlar arastirmak, icat etmektir. Feylesof
da bir miibdidir.

Felsefi Hadsin Eseri

Suurun kendi iizerine katlanmasindan, sevk-i tabiinin kendini duymasindan, hayatin kendini

anlamasindan ibaret olan hads felsefesinin neticesi ne olacak?..

Evveld maddenin muayyeniyetini miitalaa eden ilimlere mukabil; hayatin hiirriyetini miitalaa
eden hakiki felsefenin tesekkiiliidiir. Bu felsefe de bir nev ilimdir. ilmin mevzuu hakikat oldugu gibi,
felsefenin de mevzuu hakikattir. Fakat felsefenin mevzuu, kuvvani hakikattir; hakikatlerin en derini,
ihsas ve tefekkiirden en ¢cok kacamdir. ilmin usilii tecriibe oldugu gibi, felsefenin de usilii tecriibedir;
fakat ihsasi ve harici tecriibe degil; asil insiyaki, batini tecriibedir. Zira tecriibe yalnmz akilla olmaz,
sevk-i tabii ile de miimkiindiir; tecriibe yalniz harici ilmin esyasini goérmek, isitmekten ibaret degildir;
batini alemi duymak, yasamak da bir tecriibedir. Tecriibe, hayat ilimlerinin yaptig1 gibi tabiatin yalniz
sathinda degil, umkunda da olabilir. Tecriibe i¢in tabakalar vardir. Tecriibede zekanin kigrindan sevk-i

tabiinin merkezine dogru dalgalanma vardir.

Bu felsefenin nazari faydasi kainat hakkindaki fikrimizi tamamlamaktir. ilim bu kainatin yalniz
bir kismini, zaruret ve muayyeniyete tabi‘ olan kismini anliyor. Felsefe ayni kdinatin hiirriyet ve irade
alemini idrak edecektir. Akilla hadsin, tahlille muhabbetin, ilimle felsefenin bu imtizacindan tam bir

kainat idraki hustle gelecektir.

Bu felsefenin tesekkiilii hakikatin yalniz bir kismini miitalaa eden ilmin ve her biri canli
hakikatin yalniz bir kismini miitalaa eden hayat ilimlerinin vahdete irca edilmesini degil, ayn1 zamanda
canli hakikatin bazi hayallerini ihtiva eden sistemleri de vahdete irca ederek mezhep ihtilaflarin
kaldirabilecektir.

Diger cihetten politika, hifz-1 sihhat, pedagociya gibi fenlerin mevzuu canli mahlikun
tekamiilii olmasina ragmen, usilleri riyaziyyat, hikemiyyat gibi madde ilimlerine veyahut hayat
ilimlerinden yalniz bir tanesine mesela hifz-1 sthhat fizyolociyaya, pedagociya psikolociyaya, o da
maddi bir ilme istinat eder gibi istinat ediyor. Yeni felsefede bu fenler kendilerine acaba daha zengin
bir nur ve ilham menbai bulmayacaklar mi1? Bu hayat sanatlari dogrudan dogruya maddi ve akli

bir ilmin kat1 usiliini kabul edip canli hadiseleri hendesi ¢ergeveler igerisine sokacak yerde, hadsi
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felsefenin usliinii kabul etmekle sithhatin ve terbiyenin tekamiilii hakkinda daha hakiki, mutlak bir

fikir elde etmeyecekler mi?..*®

Hadsi bir felsefenin daha biiyiik bir faydasi bediidir: Hayat ve kainati hakkinda bizde uyandiracagi
muhabbettir. Daha dogrusu bizde felsefesizce mevcut olan, fakat kolay kolay suurlanmayan hayat ve
kainat muhabbetinin tezadyiidiidiir. Felsefl hads is ve menfaat diinyasini, i¢timal an‘aneleri, zaruret
hatta riya ortiisiinli kaldirarak derin ve sicak hayati gosterecek, bizi hayatin maksadindan, hamlesinden
haberdar edecektir. O zaman bizler cismimizin sikletiyle hayat haricine atilmis maddi birer zerre degil,
hayatin bir ciiz’ii oldugumuzu gorecegiz. Ferdi varligimiz kainatin varligina karisarak biiyliyecek,
nesemiz hayatin nesesiyle ¢cogalacak, boylece hayatin sayruretine, hilkat ve kainatin seyrine katilmaktan
ibaret olan saadete kavusacagiz. Cismani, ferdi hayat yerine alemi ve mefkiirevi bir hayatin seyrine
mazhar olacagiz. Fenadan bekaya gegecegiz. Nasil ilim zaruret sahasinda menfaatimizi artirtyorsa,
felsefe de hiirriyet aleminde muhabbetimizi, saadetimizi artiracaktir. Acaba akil kadar hadse, ilim
derecesinde felsefeye mevki verecek olan hadsi bir insaniyetin miilkemmeliyeti ayn1 mi1 olacak?
Bergson’un fikrince “hangi cemiyet-i beseriye de suuri faaliyetin bu iki seklini tamamiyla inkisafina
mazhar olmusgsa, tam ve miikemmel olan odur.”® Feylesof Dwelshauer’in fikrince: “Biisbiitiin
hads seklinde tecelli eden ve miinhasiran fiile intibak eden bir suur bile farz edilebilir. Suurun afaki
ilmi miiteveccih tek enmizecten ibaret bulunmasi zaruri degildir. Suur-1 begerin bu yolda inkisafi
medeniyetin ancak bazi tarzlarinda vaki‘ olmustur.”*

Bu zeminde ilmi ictimaiyatc¢ilarin bazi miilahazalar1 da dolayisiyla sdyan-1 dikkattir.
I¢timaiyatc1 Durkheim igtimai is boliimiine dair olan eserinde taksim-i amelin her vakit ictimai mikyas
olamayacagindan, maddi kesafetin daima manevi kesafete deldlet etmesi lazim gelmeyeceginden,
istisnai hallerden bahsediyor. Bir cemiyetin i¢ctimai derecattaki mevkine medeniyetinin hususuyla
iktisadi medeniyetinin tarzina gore hiikiim vermek caiz olmayacagini ¢linkii bu tarz bir taklit, bir
kopya olabilecegini soyliiyor. “Buna sebep, is boliimiiniin, evvelce gorildigi vechile, fer‘l ve tali
bir hadise olmak sebebiyle hakikatte igtimai hayatin sathinda cereyan etmesidir. Ve bu da hassaten
iktisadi is boliimii i¢in dogrudur. Iktisadi is boliimii sathi bir hadisedir. Imdi biitiin uzviyetlerde sathi
hadiseler -tabi‘ olduklari dahili sebepler umumiyetle tadilata ugramadiklar: halde- mevkileri icabi
olarak harici sebeplerin tesirine maruzdurlar. Ictimai biinye hissolunabilecek derecede tebeddiil
etmeksizin is boliimiiniin nesv i nema bulmasi i¢in bir kavme herhangi harici sebebin biiyiik bir
maddi refah ihtiyact duyurmasi kafidir: Fikr-i taklit, daha incelesmis bir medeniyetin temasi bu
neticeyi tevlid edebilir. Nitekim miidrike suurun en yiiksek, bindberin en sathi bir sahikas1 oldugundan
ruhi hayatin temelleri bozulmaksizin terbiye gibi harici tesirlerle kolayca tadil edilebilir. Bu suretle

38 Grandjean, Bergson felsefesine dair yazdig: ufak kitabin 118’inci sahifesinde ilmi yahut tecriibi isimlerini tagiyan yeni
pedagociyayi akliyecilikle mesbu olmak ve saf zekanin mahsulii bulunmakla tavsif ettikten sonra, Bergson felsefesinden
miilhem bir pedagociyanin her seyden evvel zihnin keyfiyetine ehemmiyet verecegini ve ferdiyetlerin terbiyesine
tevecciih edecegini soylilyor. Bu kitabin intisarindan sonra miiellif: Esquisse d 'une Pedagogie inspirée du Bergsonisme
namiyla Bergson felsefesinden miilhem farz ettigi risdleyi nesretmistir. Lakin bu eser terbiyesinin felsefi bir tetkiki
olmaktan ziyade, meseld Alfred Fouillée’nin pedagociyayi idealizmasini andiran bir telifidir.

39 Bergson, mezkir eser, s. 289.

40 Dwelshauer, mezkir eser, s. 65.
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muvaffakiyeti temine kafi olacak, kdkleri derin olmayan zekalar viicuda getirilebilir. Ehliyetin bu

nev‘i veraisle intikal edemez.”*!

Diger cihetten ictimaiyatci Coste felsefesini biri igtimai, digeri hayati iki hakikate istinat
ettirerek igtimai tekAmiilii asil hayati tekamiilden ayiriyor. Ictimai tekamiil din, hiikkimet ve iktisat
miiesseselerini ihtiva eder. Miicerret felsefenin, miicerret sanatin tekamiilii ise hayati tekadmiile dahildir.
Igtimai tekAmiiliin mensei maseridir. Halbuki hayati -Coste’un tabiri veghile biyolociyayi- tekamiiliin
mengei ferdidir, uzvidir. Her iki tekamiilii viicuda getiren sebepler, amiller miiradif degildirler.
Ictimai tekamiiliin yiikseldigi bazi cemiyetlerde hayati tekamiil algak kalabilir: Roma’da oldugu gibi.
Bilmukabele hayati tekamiilii yliksek olan bir medeniyette cemiyetin asil biinyesi zayif kalabilir; hayati
tekamiil cilasi ictimai tekamiil ¢atlaklarini kapayamaz: Anne’de oldugu gibi. Bence Coste’un bu hiikmii

Durkheim’in iktisadi miiesseseye ait olan hitkkmii gibi sdyan-1 dikkattir.*?

Hadsi felsefeye edilecek itiraz ikidir: Bir kere ilim diismanligi! Hadsi felsefeyi ilmin saldhiyetini
tahditle, aklin saltanatin1 sarsmakla itham edecekler, bu felsefenin zihni gayr-1 miispet bir vadiye
stirtikledigini sdyleyeceklerdir; “hi¢ olmazsa bir nev siir ve sanat” diyeceklerdir!.. Fakat ilmin mevzuunu
tayin etmek neden ilim diismanligi olsun?! Diger cihetten eger surilik deruni hayatin zevki demek
ise, felsefe namina ldyik olan hangi marifette bu sifat yoktur?.. Ancak fenafi’s-suur olmakla suurun
miitefekkiri, hatta sanatkari olmak bir sey degildir. Suurumuzu sevk-i tabiinin gecesinde kaybetmekle bu

geceyi gilindiize kalb etmek neden bir olsun?! Hiilasa bir istigrak ile miispet bir tefahhus ayni sey degildir.

Fransa’da Bergson, Ingiltere’de de Schiller, Amerika’da William James tarafindan temsil edilen
ve edilmis olan bu biiyiik cihan felsefesini gerci bazi tarihi sistemlerin bir terkibi mahiyetinde gorenler
de vardir. Fakat hakikat boyle degildir. Yeni bir sanat, bir felsefe dogduktan sonra mazideki numunelere
irca edilmekle hilkati izah edilmis olmaz. Gerg¢i her yenilikte maziye ait eskilikler de vardir. Fakat her
yenilik her seyden evvel bu eskileri gecen, tasan miimtaz bir hilkatin eseridir; mutlak, miinferit ve
miistakil bir mahiyeti vardir. Bir feylesofun dedigi gibi varisetin esrar1 ana babaya, ecdada benzeyen
kisimda degil, benzemeyen kisimdadir!.. Bence hadsi felsefenin mebdei ne fikri bir terkip, ne de Pascal,
Rousseau, Maine de Biran, Ravaisson gibi hadsi feylesoflarin kesifleridir. Bu mebdei, beseriyetin gerci
imtidatsiz ve gayr-1 suuri lakin pek esasli olan ihtiyacinda aramalidir. Bu ihtiyag¢-1 mutlakin, mukadderin
bazen sanat lisaniyla bedii bir tarzda, bazen din lisaniyla kutsi bir sekilde taharrisidir. Bindenaleyh
ilk feylesoflar: “Ben neyim? Nereden geliyorum? Ve nereye gidiyorum?..” sualini ilk defa nefsine
soranlardir!.. Vahsinin totemi bile bu vadideki taharrilerin siiphesiz miitekamil sekillerinden biridir. Iste
insan bu hakikat sirrin1 bir yandan din ve sanatla araya araya, bir yandan da akilla, ilimle kesif yolunda
yorula yorula ve her hayat hamlesi gibi etrafinda muvaffakiyetsizliklerinin bircok enkazini biraka
biraka, nihdyet hem suurunun iistiinde dolasan aklinin, hem de suurunun iginde uyuyan sevk-i tabiisinin
tabiatin1 zorlamaya karar vermistir. Bu zorlamanin bugiin en ciiretkar tecriibesini Bergson’un eserinde

buluyoruz. Higbir tarihte hayat hadsini tecriibe tesebbiisii bu kadar suurlu ve iradeli olmamustir.

41 Emile Durkheim: De la Division du Travail Social, p. 266.
42 A. Coste: L’expérience des peuple set les prévisions qu’elles autorisent.
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Avram Galanti (1873-1961)
(Dariilfiinun Elsine- Samiye Mukayeseli Sarfi Miiderris Muavini)

Latin alfabesine aktaran: Dog. Dr. Omer Ishakoglu
LU., Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar: Boliimii, Istanbul, Tiirkiye - omer.ishakoglu@istanbul.edu.tr

1 Diinya Savasi yillarinda Almanya’dan getirilen Sami
dilleri uzmani G. Bergstrasser’e terciiman ve yardimci
olarak atanan Avram Galanti, Bergstrasser’in 1918 de
gdrevinin nihayete ermesinden sonra O ’nun yerine Tarih-i
Akvam-1 Kadime-i Sarkiyye dersleri vermek icin once
muallim daha sonra da miiderris unvani ile Fakiilte'ye
atamr. Ilmi faaliyetlerini Fakiilte biinyesinde siirdiirmeye
devam eder. Dariilfiinun Edebiyat Mecmuasi'nda 7
makalesi bulunan Galanti Tiirk Dil Kurumu biinyesinde de
bazi gérevler almis, ozellikle harf inkilabina dair yazdigi
yazilarla on plana ¢iknugtir.

[stanbul Dariilfiinunu programina ithal edilmis
olup, el-yevin tedris edilmekte bulunan elsine-i
Samiye dersi ile elsine-i mezkGrenin dogrudan
Tirkiye ile olan aldkasi hakkinda verilecek bazi Avram Galanti

izahatin faydali olacagini zannediyorum.

Elsine-i Samiye, vaktiyle bunlar tekelliim etmis ve el-yevm tekelliim etmekte olan akvam-1
Samiye’nin lisanlaridir. Miitekaddimin, elsine-i mezkiirenin arz ettigi miiteaddit miisabehetlere binaen,
onlara elsine-i sarkiye demislerdir. Fakat Asya akvami lisanlan tetkikat-1 lugaviyeden gegirildikten
sonra, elsine-i sarkiye tabiri umumi bir tabir seklini almis oldugundan, miiteahhirin ve basta miiverrih

Schloézer oldugu halde elsine-i sarkiye yerine elsine-i Sdmiye tabirini kullanmiglardir.

Arapcaya ve ona benzer lisanlara nigin elsine-i Sdmiye denmistir? Elsine-i Sdmiye tabiri Hazret-i
Nih evladindan olan “Sam”a izafeten verilmistir. Tevrat’ta® garbi Asya’da yagsamis akvamin esamisi cetveli
miinderictir. Bu cetvelin tertibi, etnografi olmaktan ziyade cografi ve siyasidir. Ciinkii siyaseten Asuristan’a
bagli olan Alamitler ve Lodliler, cetvel-i mezkiirenin “Sam” seceresi meyanina ve kezalik siyaseten Misir ile
miinasebeti olan Kenanlilar, “Ham” seceresi meyanina ithal edilmislerdir. Halbuki Alamitler ile Lodlilerin
ne yekdigeri ile ne de Asriler ile bir karabetleri olmadigindan higbir zaman akvam-1 Samiye’den madut

degildi. Bilakis Ibraniler ile karabetleri olan Kenanlilar, hicbir vakit HAmi bir kavim degildi.?

1 Sene 1, Say1 6, Kanunusani 1332 (1917), s. 567-680.
2 Tekvin Mahlikat, fasil 10.
3 C. Brockelmann, Semitische Sprachwissenschaft, s.15.
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Akvam-1 Samiye, Asya’nin ceniib-i garbisinde kain ve Bahr-1 Sefid, Toros cibal silsilesi, Dicle nehri
ve Arabistan sibh-i ceziresini ihata eden denizler arasinda bulunan arazide yasamis ve akvam-1 mezkiire

sinesinden {i¢ biiyiik mezhep yani ehl-i kitap denilen milletlerin en biiyiik peygamberleri ¢ikmustir.
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Akvam-1 Samiye’nin yekdigeriyle
ve lisan cihetiyle olan karabetleri
miladin onuncu asrinda taayyiin etmeye
baglamistir. O zaman, Yahudi ulemasindan
Yehuda b. Kureys, Arapga ile Ibranicenin
miisabehetini ispat etmistir. Ibranice
ile Aramicenin miisabeheti ise gayet
asikardir. Zira eski Yahudi edebiyatinin
kism-1 azami  Ardmicede yazilmustir.

On yedinci asirda, Habesistan kilisesi

Akadcanin (Asur ve Babil lisan1) Sami » :
bir lisan dahi oldugu tezahiir etmistir. ' ' Arami alfabesi

Akvam-1 Samiye’nin yurdu neresidir? Ilm-i elsine-i Samiye bu suale katiyetle cevap veremez.

Samilerin yurdu ile yurtlarindan hicretlerine dair iki nazariye vardir:

Birinci nazariye mucibince, Samiler tarihi bir zamanda Arabistan’dan ¢ikmiglar ise de asil

yurtlar:t Misir idi.

Ikinci nazariye mucibince, Samilerin asil yurdu Arabistan idi. Fakat kita-y1 mezk{irenin maruz
kaldig1 tebeddiilat-1 iklimiye yiiziinden, oradan hicret etmeye mecbur olmuslardir. Yemen’in karsi

sahiline gegen Habeslilerden maada akvam-1 Samiye-i saire simale dogru gitmislerdir.*

Bu iki nazariyenin sihhati hakkinda uzun uzadiya miinakasa edilmis ve simdilik ikinci nazariye

sdyan-1 kabul goriilmiistiir.

Elsine-i Samiyenin ana lisan1 asil Samicedir. El-yevm bu lisandan iz kalmamuistir. Elsine-i Samiye

atideki gruplara taksim olunur:

Birinci grup: Akadca

Ikinci grup: Kenanca

Ugiincii grup: Aramice

Dordiincii grup: Ceniibi Arapca ve Habesge
Besinci grup: Simali Arapga.

4 Samilerin hicretlerine dair K. C. Benzold’un Die Kulturwelt des Alten Orients eserinin mukaddimesine miiracaat oluna.
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Gruplarin bu tertibi ihtiyari degil, tarihidir. Tertibin esasi, simdiye kadar Elsine-i Sdmiye’ye dair
destres olunan vesaikin kadimidir. Mesela Akadcada hakk edilmis veya yazilmis kitabelerin tarihleri,
Kenancada hakk edilmis veya yazilmis kitabelerin tarihlerinden daha eski oldugundan, kidem cihetiyle,
Akadca birinci grubu teskil eder. Diger gruplarin tertibi hakkinda ayni1 miitalaat vardir.

Birinci Grup: En eski Akadca kitabeler, milattan takriben 2500 sene evvel Agada Hiikiimdar
olan Sargani Sari, yani Sargon tarafindan yazdirilmistir. 1901 senesinde Stse’de bulunup el-yevm
Louvre Miizesinde mahfuz ve Hammurabi’nin meshur kanun metnini havi olan yekpare tas, milattan
2250 sene evvel hakk edilmistir. Mezkdr tas, eski Babil’e kars1 harp agan Alamitler tarafindan, ganaim-i
harbiye olarak, Stise’ye nakledilmistir.

Akadlilarin yazisi hatt-1 mihi olup Stimerlilerden almislardir. Stimerliler Sami bir kavim degildir.
Stimerlilerin lisan1 baska, Akadlilarin lisan1 baska, fakat yazilar1 birdir.

Akadca, Babil (Bagdat civarinda) ve Ninova (Musul civarinda) sehirleriyle biitiin Babilistan ve
Astrristan’da inkisaf etmis biiyiik bir medeniyetin bakiyesini havi olan ve el-yevm icra edile gelmekte
olan hafriyat vasitasiyla kismen malum ve heniiz tahte’l-arzda meknuz kalan edebiyati okumaya
yarar bir lisandir. Babilistan ve Astiristan edebiyat: rivayat, mabut ve cinlere edilen dualar, fiituhat ve
vakayi-i saireyi haki tevarih, kavanin, hukuk, siyasi ve gayr-i siyasi mektuplar, igtimaiyat ve lisaniyat
gibi aksamdan ibarettir. Edebiyat-1 mezkdre tas iizerine hakk edilmis ve kil levhalar1 tizerine yazilmistir.
Papiriis kagidimin Babilistan ve Asiristan’da istimal edildigi de baidii’l-ihtimal degildir. Akadca
edebiyati suabati, taalluk ettikleri mevzulara nazaran, gayet miithim ve tarih-i medeniyette mevkileri
pek yiiksektir.

Babilistan ve Astiristan tetebbudtiyla tevaggul eden ulema pek ¢ok asar bulmuslardir. Amerikalilar
Neffer’de (Nippur), Fransizlar Tellih’da (Lagasch) ve Ingilizler Eb Habbe’de (Sippar) birer evrak

mahzeni bulup memleketlerine gotiirmiislerdir.

Eski Babil ve Astr hiikiimdarlari, saraylarim kiitiiphanelerle tezyin ederlerdi. Eski Ninova’nin
sehir harabelerinin tepesinde kdin Koyuncuk koyilinde edilen hafriyat esnasinda, kable’l-milad 668-
626 senelerinde yasamis Astristan hiikiimdar1 Asurbanipal’in kiitiiphanesi bulunmustur. El-yevm
Londra’da, Ingiliz Miizesinde mahfuz bulunan bu kiitiiphane gayet zengindir®.

Istanbul Miize-i Hiimayununda, biiyiik kiigiik birka¢ bin Akadca kitap ile on bes bini miitecaviz
Akadca kiigtik kil levhast vardir. Miizemiz, atikiyatin bu subesinde gayet zengindir’. El-yevm Akadca

tekelliim olunmuyor.

Ikinci Grup: Kenancanin en eski izlerine Hammurabi’nin doneminde tesadiif olunur. Devr-i
mezklr esnasinda, Babilistan’in bazi ism-i haslar1 ile bazi mabut isimlerinin Kenancadan mehuz

olduklarina bakilirsa vaktiyle, Kenanilerin Babilistan’a hicret etmis olduklari istidlal olunabilir. Hicret

5 B. Meisher, Die Keilschrift, s.16-17

6  O. Weber, Die Literatur der Babylonier und Assyrer, s. 27-29.

7 Istanbul Dariilfiinunu miiderrislerinden olup Miize-i Hiimayun’daki Asiri kitaplarla istigal eden Dr. Eckhard Unger Bey,
miizede bulunan en meshur kitabeleri izah etmektedir. Simdiye kadar bu mevzu hakkinda bes risale nesretmistir.
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Codex Hammurabi

eden Kenaniler Akadcay1 kabul ettiklerinden, lisanlarindan hi¢bir iz kalmamistir. Mamafih Kenancanin
ilk izleri, 1887°de, Misir-1 ulyada, Tel Amarna denilen mahalde bulunmus ve hatt-1 mihi ile yazilmis
mektuplarda goriiliir. Kable’l-milad on besinci asrin nihayetine dogru yazilmis olan bu mektuplar,
Misir, Arz-1 Filistin ve el-Cezire hiikiimati arasinda teati olunan muhabereyi havidir. Bu mektuplarin
bazilarinda, bazen Akadca bir kelime yerine, dogrudan dogruya Kenanca bir kelime yazildig1 ve bazen
Akadca bir kelimeyi izah etmek i¢in Kenanca bir kelime ilave edildigi vakidir.

Kenani bir kavim yaziy1 icat etmistir. Yazi Kenani ailesine mensup Fenikeliler marifetiyle
Yunanistan’a intikal etmistir. Yunanilerin tadil ettikleri isbu yazidan Latince ve bilahare Almanca ve
Rusga elifbalari ¢gikmugtr.

Fenikecede yazilmis en eski kitabeler, kable’l-milad 1000 senesine aittir. Kable’l-milad dordiincii

asra ait Sayda hiikiimdar1 Tabinit’in mezar tas1 Miize-1 Hiimayun’da mahfuzdur.

Fenikecede yazilmis bu kitabe, 1887 senesinde Miize-i Hiimayun Midiirii merhum Hamdi
Bey tarafindan Sayda’da yapilan hafriyat esnasinda kesf olunmustur. Miizemizde iki yiizii miitecaviz

Fenikece kitabe ve masnuat-1 siire vardir.

Ponice, Kenani gruba aittir. Ponicede yazilmis en eski kitabe, tarih-i edyan nokta-i nazarindan
gayet mithim olan Marsilya sehri kurban tarifesini havi kitabedir ki kable’l-milad I'V-II asirlarina aittir.
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Mezkar kitabede, kurbanlarin ne suretle zebh edildigi, kesilen kurbanlarin hangi kisimlar kesislere
ve hangi kisimlari kurban sahiplerine verildigi ve Tevrat’ta® isbu kurban ahkdmina miigabih ahkam da
bulundugu miisahede olunur’®. 1845 senesinde Marsilya’da bulunmus bu kitabe el-yevm sehr-i mezkir

mizesindedir.

Kenani gruba mensup lehgelerden biri Moabitgedir. Kable’l-milad dokuzuncu asra ait cesim ve
kadim bir kitabe, Moabitlerin hiikiimdar1 olan Misa’in, Ben-i Israil’e kars1 ihraz ettigi bir muzafferiyeti
hakidir. 1868’de Bahr-i Lt sahil-i sarkisinde kain mabette bulunmus olan bu kitabe, Paris’in Louvre
Miizesinde, kirik bir halde bulunuyor.

Ibranice dahi Kenani bir lisandir. Eski Ibranicede yazilmis en biiyiik kitabe Seyluvah
kitabesidir. Kable’l-milad sekizinci asrin evasitina ait olan isbu kitabe, Kudis-ii Serif Kalesi
icinden gecen su cetvelinin duvarinda bulunup bu cetvelin insas1t hakkinda bazi tafsilat veriyor.
Ahd-i Atik’te bu meseleye temas eden bir cihet vardir.!° El-yevm bu kitabe Miize-i Hiimayun’da
mahfuzdur. Kezalik eski Ibranicede hakk edilmis ve kable’l-milad dokuzuncu asra ait kiiciik bir
miihiir bulunmustur. Bu miihiirde kiiciik bir aslan resmi ile Yeribam hiikiimdarinin veziri olan
Sem‘a’nin ismi mahkiktur.!! Hakan-1 sdbik bu miihrii almis ve nezdinde hifz etmistir. El-yevm

miihriin ne oldugu malim degildir.

Kenani gruba mensup lisanlardan, el-yevm yalmz Ibranice tekelliim edilmektedir. Ibranice,
diinyanin her tarafinda az ¢ok tekelliim edildigi gibi memalik-i Osmaniye’de bilhassa Kudiis-i Serif’te,
Yemen’de, Sam’da, Halep’te, Bagdat’ta, Musul’da velhasil Arapga tekellim olunan mahallerde
sdylenmekte ve Kudiis-i Serif’te, biri yevmi ikisi usbii‘? olmak iizere ii¢ Ibranice gazete nesr olunmakta
ve Ibranice kitap tab* olunmaktadir. Mesrutiyeti miiteakip, Dersaadet’te bir sene kadar Ibranice bir
gazete intisar etmistir.

Ugiincii Grup: Eski Aramicenin en eski kitabeleri, kable’l-milad sekizinci asirda, simal tesmiye
olunan kiiciikk bir memleketin payitahti olan ve el-yevm Zincirli denilen bir mahalde bulunmustur.
(Zincirli, Bagdat simendiferi giizergdhinda ve Antakya simalinde kain Karasu vadisindedir.) Sam-1 Serif
simalinde kéin Nirab nam mahalde bulunan mezar kitabesi, kable’l-milad yedinci asra aittir. Medine-i
Miinevvere’nin simalinde Teyma denilen mevkide meydana ¢ikarilan kitabe ile Nabat, Tedmur, Sina
Aramice kitabeleri daha yenidir. Miize-i Hiimayun’da muhtelif cesamette yiize karib Tedmurce kitabe
vardir.

Aramice, Garbi ve Sarki Aramice namyla ikiye ayrilmustir. Ahd-i Atik’in aksamindan madut
olan Azrd ve Daniel kitaplarinin bazi fasillarinin Aramice lehgesi, Samirice, Arz-1 Filistin Hiristiyan
Aramicesi ve Cebel-i Sarki’nin yeni Aramice lehgesi Garbi Ardmiceye; Yahudi Aramicesi, Mandayca,
Siiryanice ve Fuleyhice Sarki Aramiceye aittir.

8  Levililer kitab1.

9 M. Lidzbarski, Handbuch des Nordsemitischen Epigraphik, s. 97-164.
10 Yesaya kitabi, fasil 22.

11 Miihriin metni, “Sema abd-i YerGbtam”dir.
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Aramice Papiriis

Azra ve Daniel kitaplarinda zikri, Acem hiikiimdarlar1 tarafindan istar olunan bazi vesaik igbu
kitaplarm Aramice lehgesinde yazilmistir. Vaktiyle bu vesaikin asillar1 Acemcede kaleme alindig1 ve
bilahare Acemceden Aramiceye terciime edildigi zan olunur idi. Fakat 1904-1908 senelerinde Misir’da
Asvan karsisinda kdin el-Cezire nam-1 mahalde bulunan ve kable’l-milad takriben besinci asra ait
oldugu tarihlerinden anlasilan Aramice papiriisleri, Aramicenin Acemistan’mn garbinda resmi lisan

oldugunu bize dgretiyor.'? Aramicenin Farisi tizerindeki tesiri ilm-i elsinece mukayyettir.

Samirice, el-yevm Nablus’ta takriben bes yiliz kisi tarafindan tekellim olunur. Samirilerin
kendilerine mahsus bir dini vardir. Mabetleri Yahudi mabetlerine benzer. Kendi yazilariyla yazilmis bir

Tevrat’a maliktirler.!?

Miladin altinc1 asrinda, Siiryaniler ile aralarinda vuku bulan bir ihtilaf-1 mezhebiden dolay1, Arz-1
Filistin Hiristiyanlar1 Stiryanilerden ayrilmis ve Kitab-1 Mukaddes’1, tekellim ettikleri lehgeye terctime
etmislerdir. Arz-1 Filistin Hiristiyan Aramicesi on ikinci asra kadar — bahusus Antakya civarinda -
istimal olunmustur. Dine taalluk eden edebiyatinin bakiyesi Tlr-i Sind Manastirinda bulunmustur. Bu
Hristiyanlar, Siiryanilerden evvel lisanlarini terk ederek Arapgay1 kabul etmislerdir.

Cebel-i Sarki yeni Ardmice lehgesi, el-yevm, vaktiyle biitiin Arz-1 Filistin’de ve Garbi Suriye’de
tekelliim olunagelmis Aramice lehgenin yegane bakiyesidir. Simdiki halde bu lehgeyi tekelliim eden ve

12 A. Ungnad’in Aramdische Papyrus aus Elephantine eserine miiracaat oluna.

13 Samiriler, lisanlarindan baska Arapga dahi tekelliim ederler. Arapga, Ibranice ve Samirice elsine-i Simiyeden olduklar
ve elsine-1 mezkireyi teskil eden harflerin telaffuzlari bir oldugu halde, Samiriler, Arapcanin (‘ayn) harfini Araplar gibi
telaffuz ederler, fakat Tbranicenin (‘ayn) harfini Arapcamin (‘ayn) harfi gibi telaffuz etmezler. Bu telaffuz farki gayet
gariptir.
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yeklinu ti¢ bin kisiye balig olanlar Cebel-i Sarki’nin Maldla, Bah‘a ve Cab‘adeyn koylerinde sakindir.'

Cebel-i Sarki yeni Aramice lehgesi, Arapganin taht-1 tesirinde bulunmaktadir.'s

Yahudi Aramicesi, kismen garbi ve kismen sarki Aramiceye aittir. Ahd-i Atik Garbi Aramiceye
terciime edilmistir. Bundan baska biri Arz-1 Filistin’de digeri Babilistan’da kaleme alinmis iki Talmad'®
vardir ki, birincisi Garbi Aramicede ikincisi Sarki Aramicede yazilmistir. Yahudi Aramicesi miladin
yedinci asrina kadar avam lisan1 olarak istimal edilegelmis ise de el-yevm bu lehge higbir yerde
tekelliim olunmuyor.

Mandayca, el-yevm Irak’ta takriben 1500 kisi tarafindan tekelliim olunmaktadir. Kiitiib-i diniyesi
hélis Aramicede yazilmis oldugundan isbu lehge, elsine-i Simiye mukayeseli sarfi nokta-i nazarindan

haiz-i ehemmiyettir.

Stiryanicenin miiteaddit kitaplar1 vardir. Tarihli kitabelerin en eskisi miladin yetmis dordiincii

senesine aittir. Siiryani edebiyati hem Aramice hem Sark Hiristiyan edebiyatinin en mithimidir.

Miladin besinci asrinda bazi ihtilafat-1 mezhebiyeden dolay1 Siiryani Kilisesi, biri Bizans Kilisesine
bagl Yakibi, digeri Acem kilisesine bagli Nastiri Kiliseleri namiyla ikiye ayrilmistir. Bu sikak, Yakibi
yani Garbi Siiryanice ve Nastlri yani Sarki Siiryanice naminda iki lehgenin'” inkisafina badi olmustur.

Yunan edebiyati Siiryanice tizerinde ve bildhere Siiryani lisani,'® edebiyati ve ulim ve fiininu,

Arap edebiyati, ulim ve fiininu iizerinde icra-y1 tesir etmistir.

Stiryani kilisesi tarihi, Arap tarihi i¢in gayet mithimdir. Araplar, Suriye’yi istila ettikleri vakit
—Suriye’nin Bizans’a tabi bir eyalet bulunmus olmasi hasebiyle- asil Bizans’tan alimmmis olan Siiryani
kavanin ve nizamatindan bir hayli istifade etmislerdir.

El-yevm Tiirkiye’nin pek ¢ok yerlerinde ve mesela Diyarbakir vilayetinin bazi aksamiyla Thr-1
Abidin’de kain Midyat kasabasinda Siiryanice konusuluyor. Konusanlarin adedi yiiz bini miitecaviz
olup nisfi hemen edebi bir lisan istimal eder. Kezalik, Kerkiik’iin sarkinda ve sark-1 centibiyesindeki
daglar ile Colemenik’te Nasttrice tekelliim olunur. Adetleri dahi yiiz bini miitecavizdir. Yakabi Patrigi
Merkezi olan Mardin sehrinde, kable’l-harb, Siiryaniyyu’l-lugat ve’l-hurGf bir gazete ve Diyarbakir’da,

14 Istanbul Dariilfiinunu miiderrislerinden Bergstrisser Bey, Suriye’ye vuku bulan seyahati esnasinda, bu lehge ile dahi
istigal ederek iki ciltten ibaret Neuaramdische Mdrchen nam eseri telif ve nesretmistir.

15 Cebel-i Sarki yeni Aramice lehgesi, gerek miitekellimlerinin killetinden gerek diger bir lisanin tesiri tahtinda
bulunmasindan dolay1 kaybolmaya yiiz tutan yahut seklen dugar-1 tebeddiil olan lehgelere, iyi bir misal teskil eder. El-
yevm bu lehge Araplasmaya baslamig ve miirir-1 zaman ile sekl-i hazirimi kaybederek meydana yeni bir Arapga lehge
gelecektir. Bu lehgenin sekl-i hazir, kelimat-1 Arabiyeyi havi Aramice bir lehge olup sekl-i miistakbeli, kelimat-1
Arémiyeyi havi Arapea bir lehge olacaktir.

16 Talmid yahut Telmiiz Yahudilerin dini ve medeni ahkam kitab1 olup, Misnd ve Gemdrd kisimlarindan ibarettir. Misnd,
Tevrat’n tefsiratindan bahis ve alt1 kismi cami bir kiilliyedir ki miladin ikinci asrin nihayetine dogru Taberiye’de kaleme
almmustir. Gemdra ise, Misna’nin tefsiratindan bahistir.

17 Bu iki lehgenin farklar1 baslica telaffuzdadir. Meseld Nastlriler, bir kelimede bulunan a, o, e gibi uzun séiteleri, bazen
savait-i mezkirenin telaffuz-1 aslileri gibi telaffuz ederlerse Yakibiler, onlar1 uzun o, u, i telaffuz ederler. Nastlricede
ekmek lahma, Yakibicede lahmo’dur.

18 S. Fraenkel, Arapgada miistamel Ardmice kelimeleri cem ederek Die Aramdischen Fremdwérter im Arabischen namiyla
bir eser meydana getirmistir.
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Eski Arap alfabesi

Tiirkiyyu’l-lugat ve Stiryaniyyu’l-hurdf diger bir gazete nesrolunur idi. Tiirkiye’den maada, Hindistan’in
bazi cihetleri ile Malabar Adalarinda edebi Siiryanice konusulur.

Fuleyhice, el-yevm tekelliim olunan Siiryanice ile miinasebeti olan bir lehgedir ki Musul
civarinda tekelliim olunur.

Dordiincii Grup: Cenlbil Arapgaya ancak kitabeler marifetiyle kesb-i vukuf edilir. Hindistan
ticaretinin transit mahalli bulunmas1 hasebiyle, Ceniibi Arabistan’mn yiiksek bir medeniyeti vardi. Isbu
medeniyetin en parlak devresini idrak etmis olan Ma’in memleketinin, kable’I-milad tahminen sekizinci
asirda, Sebeliler tarafindan istila ve Sebelilerin bilahare, yani kable’l-milad ikinci asirda, Himyeriler
tarafindan maglup edildigi muhtemeldir. Ma‘in, Sebe, Himyer kitabelerinden maada zamani malum
olmayan Katban kitabeleri dahi vardir.

Centlibi Arapcada sdite ustlii yoktur, tabir-i digerle, (vav, ya) harfleri samite olarak istimal edilmis
ise de sdite olarak istimal edilmemistir. Bu usiliin bir bakiyesi simali Arapgada elan miisahede olunur.
Cenibi Arapcanin tesiri, Havran yani $am etrafinda ve Hicaz’da Medain-i Salih civarinda, el-‘Ali nam
mahalde bulunmus kitabelerde goriiliir. Centibi Arabistan’in asar-1 atikasi hakkinda Arap miiellifleri ve
bahusus Yemen ailelerinden birine mensup Ebi Muhammed el-Hasan b. Ahmed b. Yakiib el-Hemezani
b. el-Ha’ik'” hayli malimat vermistir. Miisariinileyh 334 sene-i hicriyyesinde San‘a’da vefat etmistir.

19 Eserleri Kitdbu Cezireti’l- ‘Arab ile el-Iklil “dir.

148



TURKIYE ve ELSINE-I SAMIYE / Avram Galanti

Miize-i Hiimayun’da Himyeri yazisiyla yazilmig birkag¢ yiiz Arapca kitabe vardir.?® El-yevm
Ceniibi Arabistan’in sevahil-i cenlibiyesinde kain Miihre, Sahr taraflarinda ve Sikatra Adasinda, eski
kitabe lisanindan neset etmeyen iic muhtelif Arapga lehce tekelliim olunmaktadir.

Habesce, cenlibi Arapca lisaniyla siki bir karabete maliktir. Bu karabet, vaktiyle Cenibi
Arabistan’dan Habesistan’a hicret etmis Araplarin lisanlarinin bir tesiri neticesidir. Saitesiz ve Sebece
yazistyla yazilmis Habesgenin en eski kitabesi, kable’l-milad dordiincti asra aittir. Miladin besinci
asrinda, Habegliler Hiristiyanlig1 kabul ederek Kitab-1 Mukaddes’in birka¢ kismini kendi lisanlarina
tercime etmislerdir. On {iglincli asirdan itibaren Arap edebiyatinin tesiri tahtinda Habesge edebiyati
bir intibah devrine girmistir. On altinc1 asirda, Habeslileri Katolik dinine davet eden Yes(i iler aleyhine
Habesce asar yazilmistir.

Ge’ez tesmiye olunan Habesce, tekelliimden sakit olmustur. El-yevm Habesistan’in cenubunda,
Habesce ile diger Sam1 bir lisanin karismasindan meydana gelmis olan Emharice tekelliim olundugu
gibi Habes¢eden neset eden Tigre ve Tigrana denilen iki lehce dahi tekelliim olunur.

Besinci Grup: En eski simali Arapga kitabeler, cenlibi Arapgaya karabeti olan ve simdiye kadar
tamamiyla hall ve kiraat
olunamayan bir elifba
ile yazilmisti. ~ Havran
civarinda kain bir nahiyede
bulunan ve haklarinda
eser-i sanat goriilmeyen
bu kitabelerin muhteviyati

gayet mahduttur.?'

Simali Arapca
yazisiyla yazilan kitabelerin
en eskisi, Sam-1 Serif’in
ceniib-i  sarkisinde  kain
en-Namara’da kesf olunan
Imru’v’l-Kays b. ‘Amr’in
mezar tasidir ki?? miladin
328 senesine aittir.

Bu kitabeden gayr

ve ondan yeni ve Cahiliye

20 Istanbul Dariilfiinunu miiderrislerinden Profesér Murthman Bey mezkir kitabeleri tetkik ederek mahiyet-i tarihiyye ve
smaiyeleri hakkinda bir eser nesretmistir.

21 Cenubi Arapga yazistyla yazilmis simali Arapea kitabelerinin bazilarinda harf-i tarif, bazen, Ibranice harf-i tarifi olan (he)
ile ve bazen (el) ile gosterilmistir. Bu, lehge farkidir. Cenubi Arapganin harf-i tarifi ise (nin) olup kelimenin nihayetine
vaz olunur.

22 C. Brockelmann, Grundriss der Vergleichenden Grammatik der Semitischen Sprachen, cilt 1, s. 22.
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zamanina ait olan birkac kitabe daha vardir ki yazilari, Nabat yazisindan neset ve Arapg¢a yazinin en
eski nev’ini teskil eden Hatt-1 Kifi’dir.

Simali Arabistan bedevilerinin kable’l-Islam harstan mahrum olduklarina dair dermeyan olunan
miitaladt dogru degildir. iran ve Roma zamaninda, Arap memleketlerinde Aramice harsin tesirat:

miisahede ve Aramice yazinin istimal edildigi sabittir?.

Araplarin Asya’da ve Afrika’da istild ettikleri memalik akvami, Arapcayr kabul etmiglerdir.
Bir taraftan, akvam-1 mezkirenin aslen tekelliim ettikleri lisanlarin tesirati, diger taraftan, Arapganin
miirtr-1 zaman ile ugramaktan hali kalmadig: tagayyiirat yiliziinden tekelliim olunan Arapca pek c¢ok
degismistir ki adetleri ¢ok olan Arap lehgeleri, gayet garip misaller teskil eder.*

Misir’da miiteaddit Arapga papiriis kagitlar1 bulunmus olup en eskileri hicretin birinci asrina
aittir. Harag makbuzlar ile devair-i resmiye muamelatina taalluk eden bu papiriisler, kismen Yunanca
ve Arapga ve kismen yalniz Yunanca yazilmistir. Ciinkii Araplar Misir’1 istila ettikleri vakit, Yunancaya
vukuflari cihetiyle memleketin eski memurlari olan Kiptiler, -memleket-i meftiha’nin umar-1 idaresine

halel gelmemek iizere- vazife baginda ibka edilmistir.

Miiteaddit devrelere ayrilan Arapca edebiyati gayet zengin olup her mevzu hakkinda la-yuad ve
la-yuhsa asar yazilmigtir. Miladin on altinci asrindan beri Avrupa’da Arap lisani, edebiyati ve ulim ve
flinlinu tetebbuatiyla istigal ediliyor.

El-yevm Tiirkiye’nin miiteaddit vildyetlerinde Arapca tekelliim edildigi gibi Asya’nin bazi
kisimlar ile Afrika’nin kism-1 a‘zamiyesinde ve Amerika’nin Brezilya, Arjantin gibi bazi cihetlerinde

Arapea tekelliim olunmaktadir. Amerika’daki Araplar, Suriye’den hicret etmis olanlardir.

Son senelerde Arap edebiyat-1 cedidesi siiratle inkisaf etmistir. Bu inkisafin merkezi Misir’dir.
Suriye ve Tunus dahi bu inkisafa hizmet ediyorlar. Amerika’nin New York, Buenos Aires ve Rio De
Janerio sehirlerinde, el-yevm miiteaddit Arapga gazete intisar etmektedir.

Simdiye kadar elsine-i Sdmiye hakkinda verdigim gayet muhtasar malumat, igbu makalenin ser
levhasini izah etmeye matuftur. Balada tadat olunan gruplarda zikirleri sebkat eden akvam -Habeslilerden
gayri - el-yevm Tiirkiye’nin taht-1 idaresinde bulunan arazide yasamis ve akvam-1 mezkirenin ahfadi
ise yine el-yevm Tiirkiye’de yasiyor. Akvam-1 Samiyeden madut Asiriler el-yevm mevcut degilse,
asar1 bizde mevcut ve mahfuzdur. Asarilerin lisan1 ile parlak medeniyetlerini haki eserler ve kitabelerin

bir kism1 memleketimizde icra edilen hafriyat esnasinda bulundugu gibi heniiz kesf olunmayan kism-1

23 C. Brockelmann, cilt I, s. 22.

24 Arapcada “Sen ne yaptin?” ciimlesi “Md ‘amilte?” veya “Eyye sey’in ‘amilte” sekillerinden biriyle ifade olunur. Misir
lehgesinde ayni ciimleyi ifade etmek i¢in sekl-i sdniden “sey” hazf olunduktan ve “eyy” kelimesindeki “y” harfi
telaffuzdan sukdt ettikten sonra, baki kalan “elif”, “‘amilte” kelimesinin nihayetine vaz olunarak ciimle “‘amilte e”
seklini alir. Mevcut Arapga lehgelerinden higbirinde vuku bulmayan bu takdim ve tehir keyfiyeti Kipticeden neset ediyor.
Arapcada “yekilu” kelimesi, muzari miifred gaib sigasidir. Suriye lehgesinde bu kelimenin Oniine fazla bir (bi) ilave
olunarak “bi yekil” olur. (Telaffuzda bu kelimenin “kaf1 sukit eder) bu (bi) ya Kiirtceden ya da Ardmiceden istemek
manasint ifade eden “be‘a” fiilinden alindig1 zannolunur.
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miitebakisi de yine bizde bulunacaktir. Kezélik el-yevm mevcut olmayan akvam-1 Samiye-i sairenin

lisanlar1 ve edebiyat1 hakkinda ayni hal véki oldu ve olacaktir.

Avrupa ve Amerika ulemas1 akvam-1 Samiye hakkinda tetebbuatta bulundular. Bu tetebbuatin
neticesi, uliim ve fiinlnun miiteaddit subeleri ve bilhassa ilm-i elsine nokta-i nazarindan gayet
mithimdir. Bu tetebbuat sayesinde dine, tarihe, lisana, igtimaiyata ve sdireye miiteallik nice miigkiilat
halloldu®.

Avrupa ve bahusus Almanya Dariilflinunlarinda elsine-i Samiye dersi, birinci derecede itibar

olunan edebiyat, tarih ve iktisadiyat dersleri gibi itibar olunur. Esbab1 da sunlardir:

1. islamlarin ve Yahudilerin kiitiib-i mukaddesesi ile bu iki milletten gayr1 olan milel-i sdire-i
Samiyenin kiitlib-1 diniyesi elsine-i Samiyede yazilmis ve el-yevm Avrupa’da ildhiyat tahsili,
ilmi bir sekil almis oldugundan, edyan ve tarih-i edyan ile ciddi bir surette istigal edenler,
behemehal kiitiib-i mukaddeseyi metn-i asillarinda tetkik etmek mecburiyetindedirler.

2. Elsine-i Samiye, onlarin yekdigeriyle olan miinasebetini, tesirat-1 miitekabilelerini ve bahusus
istikak cihetlerini gdsteren bir ziimre-i lisaniye oldugundan, lisaniyat nokta-i nazarindan bir

ehemmiyet-i azimeyi haizdir.

3. Sami kitabeleri hal ve kiraat etmek i¢in elsine-i Samiyeyi bilmek iktiza ettiginden ve bunlarin
hal ve kiraatinin teshiline mukayeseli elsine-i Samiye miidar oldugundan, atikiyyat nokta-i

nazarindan dahi elsine-i Sdmiyenin bilinmesi sarttir.

4. Akvam-1 Samiye tarih, ictimaiyat ve ulim ve fiininun suabat-1 sairesi hakkinda simdiye
kadar mevcut vesaik ile elde edilen ve ileride, kesf olunacak vesaik ile elde edilecek maltimat,
akvam-1 mezkirenin tarih, ictimaiyat ve ulim ve fiininun tenvirine hadim oldugundan ve

olacagimdan, bu nukéat-1 nazardan dahi elsine-i Sdmiye gayet kiymetli bir vasitadir.

Imdi, bir taraftan dogrudan dogruya bize taalluk eden isbu esbap, diger taraftan memleketimize
ilmin duhulii mebde’-i nazar itibara alinirsa, elsine-i Sdmiye dersi, Dartilfiinunumuzda layik oldugu

25 Bu miiskiilat: miis‘ir birkag misal zikrediyorum:
Misal 1: Balada zikrolunan Ponice kitabeler meyaninda, kable’l-milad IV-II asirlarina ait Marsilya sehri kurban
tarifesini havi bir kitabeden bahsolunmus idi. Bu kitabede hakk edilmis kurban ahkaminin, 7evrat’ta zikrolunan kurban
ahkdmiyla miinasebeti vardir. Tarih-i edyan nokta-i nazarindan gayet miithim olan bu miinasebeti izah eden vasita, elsine-i
Samiyyedir.
Misal 2: Kezilik Ahd-i Atik’in Azrd kitabinda, Acem hiikiimdarlarindan sudlr eden bazi vesaik vardir. Birkag sene
evveline kadar bu vesaikin aslen Acemce yazildig1 ve bilahare terciimeleri Azrd kitabina ithal edildigi farz olunur idi.
Fakat 1904-1908’de, Misir’da Asvén civarinda bulunmus Ardmice papiriislerin muhteviyatmm lisan ve tislibu, Azrd
kitabinda bulunan vesaikin lisan ve iislibuna benzedigi taayyiin edince, Azra kitabindaki vesaikin, aslen Ardmicede
yazildig1 tezahiir etmistir. Bu papiriisler, kable’l-milad besinci asirda, Acemistan hiikiimdari olan II. Dara’ya tabi Misir
Acem memurlart ile Asvan civarinda miitemekkin bir Yahudi cemaati beyninde teati olunan muhabereyi teskil eder.
Dogrudan dogruya Misir, Acem ve Ben-1i Israil tarihlerine ve papiriislerin muhtelif muhteviyati cihetiyle mevadd-1 sdireye
taalluk eden bu papiriislerin lisani, elsine-i Samiyedendir.
Misal 3: Arapga imlanin bazi hususiyet-i ahvali Nabat¢adan neset etmistir. Arapgada, (Amr) miistesna olmak {iizere
munsarif isimlerin nihayetlerinde (vav) yoktur. Bu istisnanin sebebini Nabatcada aramali. Nabat¢ada munsariflerin
nihayetlerinde (vav) vardur. Iste elsine-i SAmiye mukayeseli sarfi bu istisnanin sebebini izah ediyor.
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mevkii tutmalidir. Farz-1 muhal olarak bu ders dogrudan dogruya, bizimle alakadar olmasa bile,
mademki elsine-i mezkireyi tekelliim etmis ve el-yevm tekelliim eden akvam-1 memalik-i Osmaniye’de
yasamis ve el-yevm yasamaktadir ve mademki ilmen milel-i miiterakkiye sirasina girmeye azmettik, bu
ziimre-i lisaniye ile istigal etmekligimiz hem vatani, hem ilmi bir vazifedir. Vatani, ¢iinkii vatanimizda
mukim akvam-1 Sdmiyeyi tanimis oluruz. IImi, ¢iinkii elsine-i Sdmiyeyi bilmekle akvam-1 mezkfrenin
metrikat-1 mazisini kismen olsun, dogrudan dogruya her daim ulema-y1 ecnebiyenin nesriyatindan
istidane etmeksizin 6grenmis oluruz.

Hatime olarak diyebilirim ki, diinyada elsine-i Samiye ile ez-her cihet ve en ziyade aldkadar bir
memleket var ise o da Tirkiye’dir.
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Hiiseyin Danis (1870-1943)
(Dérulfiiniin Miiderrisi)

Latin alfabesine aktaran: Prof. Dr. Miicahit Kacar
LU., Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, Istanbul, Tiirkiye - mucahit.kacar@istanbul.edu.tr

Isfahanl bir tiiccarin oglu olarak diinyaya gelen Danis, 1909
yilinda Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Iran Edebiyati Tarihi
muallimligine atanir. Daha ¢ok gazeteci ve yazar kimligi ile
bilinen Hiiseyin Danis, ilk yazilarin Ikdam gazetesinde yayinlar.
Servet-i  Fiinun'nda siirleri nesredilir.  Fars¢adan yaptigi
terciimelerle tanminan yazarin Neva-yi Sarir, Medayin Harabeleri,
Cengelistan, Hediyye-yi Sal, Ta ‘lim-i Lisan-i Farisi, Kunckavi
der Zerdiist, Serameddn-1 Siihan, Fransizca-Tiirk¢e Hukuki
ve Medeni Liigat, Miindzaratim isimli ¢ok sayida eseri vardir.
Omer Hayyam ' ilk miitercimlerinden olan Hiiseyin Danis’in
bu terciimeleri Rubdiyydt-1 Omer Hayyam adiyla nesredilmistir.
Danis’in Mecmuadaki tek yazsi Edebiyat-1 Siifiyye 'dir.

Insanin nereden geldigi, nicin geldigi ve nereye
gidecegiyle ugrasan mesalik-i fikretin kaffesi akla yahut
hisse hitap ettiklerine gore herhalde iki sube-i tefekkiirden

birinin havzasma diiserler ki bunlardan akli muhatap

edinene felsefe ve her seyden evvel hissi tatmin etmek

Hiseyin Danis Bey

isteyene edydn denir. Hakikat-c bir insanda istidad-1
aklinin yahut istidad-1 hissinin galip olduguna nazaran biz ona filozof yahut miiteserri deriz. Bir adamda
bu iki istidadin her ikisi de ayn1 derecede ve yiiksek bir mertebe-i siddette ise o zaman onda tasavvuf’
yani mistisizm denilen hal meshut olur. Daha acgik bir ifade ile sdyle diyecegiz: Tasavvuf, en yiiksek
manasiyla dyle bir haldir ki onda akil kendi hududunu asarak siiciit oluyor yahut murdkabe-i diniyye
tedricen miikasefeye miinkalib olarak gerek edyanin gerek felsefenin aradigi bazi hakayik-1 ilahiyeyi
birtakim huctib ve seradikat arasindan miisahede ediyor. Rivayet ederler ki bir giin biiyiik filozof ibn-i
Sina biiylik mutasavvif Ebu Said Ebu’l-Hayr’a tesadiif eder. Bunlar birbiriyle goriisiip ayrildiktan
sonra evvelkisi “benim bildigimi o goriiyor” demis. Ikincisi de “benim gordiigiimii o biliyor” demis.
Yasayislar1 uylb ve sevaibden dzade ve maksada viisll i¢in her ikisi de metdib ve mezdhime gerdan-
dade olan bu iki biiyiik adamin higbiri istihsal-i meramdan hali kalmamis. Lakin biri akl ve muhakeme
yolundan digeri de his ve muhabbet tarikinden giderek muvaffak olmus. Bunlardan birinci kisma misal
olarak Iskenderiye’nin Neoplatonistlerini ve Hindistan’in Vedantistlerini buluruz. Digerlerine misal

1 Sene 1, Say1 3, Temmuz 1332 (1916), s. 295-305.
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olarak Taule ve Eckhart’in, St. Bernard ve St. Therese’in Madam Guyon’un ve Molinos’un telamizini

gosterebiliriz. Yani demek istiyoruz ki tarik-i tasavvufta bu iki siifin da ayr1 ayr1 miimessilleri vardir.

Hitta-i Osmaniyye’de, Misir’da, Hindistan’da ve kaffe-i memalik-i Islamiye’de az ¢ok maruf ve
mamilun-bih olan tasavvufun mensei iran’dir. Tasavvufun ne oldugunu, nereden geldigini ve ne talim
ettigini soylemezden evvel bittabi sifi ve mutasavvif kelimelerinin istikaken ne mana ifade ettiklerini
bilmemiz miinasiptir. Bu kelimeler i¢in gosterilen menseler muhteliftir. Avrupali ulema, stfi kelimesi
icin “Yunanca sofos liigatinden muktebes ve hakikat-i IslAmiye’yi taharri eden ukald manasindadir”
demisler. Mutasavvifin-i islam ise bu kelimenin Arapca sdfi ve sdf ve safvet kelimelerinden me’huz
oldugunu iddia etmisler. Diger bazi ulema da sifi kelimesinin cevami ve mesacidin peykeleri lizerinde
din-i Islam’in tesisinden beri feragatle imrar-1 hayat ve bazen tese’iil icin oturmag: itiyat eden
fukaraya verilen ehlii s-suffe tabirinden geldigini sdylemisler. Daha bazilar1 da bu kelimenin zeharif
ve tezeyyiinat-1 diinyeviyeden tecerriit ve huzuzat-1 nefsaniyeden tecenniib edildigine alamet olarak
dervislerce telebbiis olunan yiinlii libade manasina olan “sif” kelimesinden me’huz oldugunu ifade

etmislerdir.

Tasavvuf meslegine gelince, bu meslek Mevlana-y1 Rumi ve Cami (kaddesallahu sirrahuma)
vesaire gibi evtad-1 tasavvufun beyanina gore din-i Islam’1n hakikat-i batmasi, Kur ’dn’1n sirr-1 muzmeri,
Sari’-i mukaddesin talim ettigi itikadin liibb ve hiilasasidir. Bu meselede tetkik edilecek nokta; mensei,
mefhumu ve temayiilat1 islam dininden biisbiitiin ayr1 iken tasavvufun sonradan sirf tesadiifen Islam’a
miilhak bir meslek gibi mi yahut tamamiyla din-i isldm’dan miinsaab bir tarik mahiyetinde mi goriilmek
lazim gelecegi keyfiyetidir. Birinci faraziyeyi kabul edecek olursak su sual varid olur: Oyle ise mensei
neresidir? Kable’l-islam Iran’da cari bir mezhebin bakiyesi midir? Yoksa Sark imparatoru Justinien’in
taassubundan kacip Sasaniyan sarayina iltica etmis olan birkag¢ filozofun koyu bir sark boyasiyla
boyadiktan sonra Iran’a idhal ve iade etmis olduklar1 Neoplatonizm’in bir bakiyesi midir? Yoksa, bu da
degil de asli Buda rahiplerine ve Brehmenlere kadar mi1 gidiyor ve binaenaleyh mevlidi Hindistan’da m1
aranmalidir? Yahut bunlarda degil de tasavvufa bu mesalikin her birine az ¢ok miisahebetinden dolay1

ayn1 dimaglarin ayni silsile-i tefekkiiratinin ayni neticesi nazariyla mi bakmak 1lazimdir?

Bittabi bu suallere edebiyat-1 sifiyye giizelce tedkik edilmeden bir cevab-1 kat’1 ve kafl verilemez.
Filhakika tasavvufun asl ve mensei Muhammedi olmadigini ve tasavvufun silah kuvvetiyle bir Aryen
millete tahmil edilen bir din-i Sami’ye karsi ref edilmis bir dvaz-1 isyan mahiyetinde bulundugunu
soyleyenler olmustur. Lakin bu miitalaa olsa olsa kismen dogru olabilir. Tarikat-i sifiyyede kemal-i
diyanetin murakabe ve itminan ve tevekkiil-i tam ile hasil olacagina dair bulunan itikat, bidayet-i
Islam’dan beri Arabistan’da, Misir’da, Fas’ta ve memalik-i Islamiye’nin Aryen cinsinden olmayan diger
kitalarinda dahi mevcuttur. Bu itikadin Islam nazariyelerine pek ziyade tevafuk ettigi de ayr1 bir meseledir.
Mesela Furkan-1 Miibin’de Gyle ayetler vardir ki tasavvufun sifat-1 késifesi olan vahdet-i viicudu tervic
ve iltizam eder gibi goriiniir. Hak tekaddes ve Tedla Bedir gazasinda kazanilan muvaftakiyet-i harbiyeyi
telmihen peygamberine ve md ramayte iz ramayte ve likinnalldhe remd buyuruyor. Erbab-1 tasavvuf

bu kelama bir kat daha viis’at vererek “biitiin seylerde fail-i hakiki-i yegdne zat-1 Hak dwr ve insan olsa

2 [Enfal/17: Ve attigin zaman da sen atmadin ama Allah att1.]
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Hafiz’1n kabri...

olsa ef’al-i Rabbaniyenin iginde tecelli ettigi bir mir attir” diyorlar. Diger bir ayet-i kerime de boyledir:
Ve in tusibhum hasenetun yekilii hazihi min indillah ve in tusibhum seyyietun yekilii hazihi min indike.
Kul kullun min indillah’. Tasavvuf, ilahiyinun kaffesinin tasdik edecegi vechile hakikat-i ilahiyeyi
biitiin kainata samil bilir ki ayet-i kerimede dahi bdyle buyuruluyor: Velillahi’l-masriku ve’l-magribu.
Fe-eynemd tuvellii fesemme vechulldhi innalldhe vdsi'un ‘alimun.* Diger bir ayet-i Furkaniye’de dahi
insandan bahsedilir iken bdyle buyurulur: Ve nahnu akrabu ileyhi min habli’l-verid® ki bu ayet-i kerime
Allahu Teala’nin zerrat-1 kdinattan her birine ayr1 ayr1 ve samimen nafiz ve muhit olduguna delildir. Seyh
Sadi bunu Arabi bir siir ile ne kadar arifane tasvir eder:

Usdhidu men ehva bi-gayri vesiletin
Fe-yelhekuni se’nun edillu tarikan
Yuveccicu ndaren stimme yutfi bi-regsetin

Li-zdke terdni muhrakan garikan®

Diger baz1 ayat-1 kerimede de bu diinyanin adem-i bekasi ve boslugu su suretle izah buyuruluyor:
Kullu men aleyhd fin ve yebka vechu Rabbike Ziilceldli ve’l-ikram’ Iste, milel-i miislimenin kable’l-
Islam salik olduklari itikAdat: karistirmaga hacet kalmaksizin goriiniiyor ki din-i Islim’da dogmus ve

3 [Nisa/78: Onlara, bir iyilik isabet etse, “Bu Allah’tandir.” derler. Onlara, bir kotiiliik isabet etse, bu “sendendir.” derler. De
ki: “Hepsi Allah’tandir.”]

4 [Bakara/115: Dogu da batt da Allah’indir, nereye donerseniz Allah’in yonii orasidir.]

[Kaf/16: Ve biz, ona sah damarindan daha yakiniz.]

6  [Cananimi vasitasiz goriirlim, bana bir gey olur ve yolumu kaybederim. Bir ates yakar ve sonra bir ¢iseyle sondiiriir, bu
sebeple beni yanmis ve bogulmus halde goriirsiin. |

7  [Rahman/25-27: Yeryiiziindeki herkes fanidir. Celal ve ikram sahibi Rabbinin zat1 (6z varlig1) ise bakidir]

W
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terbiyesini ondan almig bir insan, hissi ve tasavvufl bir mizagta yaratilmis bulunursa, kendi kitab-1
mukaddesinde vahdet-i viicuda, felsefe-i iftikariyeye ve felsefe-i teslim ve tevekkiile miiteallik ayat u
mebahise tesadiif eder ve itikad-1 dinisi halel-pezir olmaksizin efkarina alabildigine viis’at verebilir.
Binaenaleyh, tasavvuf meslegini yalniz bir adama nisbet ederek “tasavvufun miicidi fildn zdatdw”
diyemeyiz. Hakikat-i hal sudur: Arabistan sahralarindan bir peygamber yiikselerek nida ediyor. Bir
akl-1 kadir ve bir deha-y1 kahir Garbi Asya’y1 sarsarak harekete getiriyor. Bir miicadele, bir ihtilal, bir
stiris ve bir clis u hurlistur, kopuyor. Eski siilaleler devriliyor. Eski tahtlar siik(it ediyor. Eski hudutlar
tashih ediliyor. Eski itikatlar parcalanip dokiiliiyor. Bu vekayiin iizerinden bir buguk asir kadar gecip her
sey tebelliir ettiginden sonra tasavvuf zuhur ediyor, fakat nasil zuhur ve inkisaf ediyor? Bu tamamiyla
anlasilamamustir. Su kadar ki bu meslegin ameli kismi1 yani teslim u tevekkiilii, zeharif-i diinyeviyeden
tecerrlidii, vusil-i ilallaha olan istiyaki nazari kismini tevlid etmis ve boylece erbab-1 tasavvufun hem
vahdet-i viicuda hem felsefe-i iftikariyeye miitemayil olmalarina ve her seyi alem-stimdl bir nazar-1 afv ve
semah ile gormelerine saik olmustur. Bunu
daha baska bir suretle ifade etmemiz iktiza
ederse, diyecegiz ki sfl miisahid olmazdan
evvel sdcid olmustur. Siicid ve ibadetin
nasil bildhare miisahedeye, murakabeye ve
miikdsefeye sevk ettigini on dordiincii asr-1
Miladide yetismis olan Alman mistiklerinde,
Roma Kilisesi’nin eizzesinde ve Fransa’nin
Quietistes lakaydisinde goriiniir. Islam
erbab-1 tasavvufunun kabul ettigi safahat-1
selase-i diyanet dahi bu nazariyemizi teyit
eder ki onlar da seriat, tarikat, hakikattir.
Bu iic mertebeyi ayri ayri temsil etmek
uzere, bunlardan her birine tedricen vasil
olmus birer adama vahsi ve cahil bir adam
tarafindan bir tokat atildig1 surette her birinin
nasil mukabele edecegi bir yerde mevzu-1
miinakasa olmus ve bu tokat ehl-i seriate
ask edilecek olursa, mukabilinde bir veya iki
tokat birden yenilecegi ve tokad1 yiyen ehl-i
tarikat ise, evvela hiddete gelip mukabele
bi’l-misil etmek iizere yumrugunu sikacak
ise de vurmak bir tiirlii elinden gelmeyecegi

ve ehl-i hakikatten ise atilan tokattan haberi

bile olmayacagi sdylenilmistir.®

Giilistan

8  Hazret-i Mesih’in “yiiziiniiziin bir tarafina bir tokat atarlarsa mukabele etmeyin ve ¢evirin Obiir tarafina da vursunlar”
s0zil burada tabiaten hatira gelir. Zaten mesreb-i Isevi esasen gayet saf bir mesreb-i fakr u tasavvuftu. Bugiinki sekliyle
banisinin tasavvur etmis oldugu sekil arasinda higbir miinasebet yoktur.
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Bir mutasavvif yalniz akran ve emsali olan insanlar hakkinda degil, mabudu hakkinda dahi
yiiksek bir nokta-i nazara maliktir. Bir mutasavvifa bu diinyada en alg¢ak insanin kim oldugu sorulunca
bu cevap alinmis: “Allah’a korku yahut timit sdikasiyla ibadet edendir.” *“Ya sen nigin ibadet edersin”

diye sual edilince: “Ona muhabbet ettigim i¢in” diye cevap vermistir.
Fars sairi bu babda ne giizel soyler:

Meyl be-diinya vii be-ukbdm nist

Gayr-i Huda hi¢ temenndm nist

Ki manési1 budur: “Ne diinyaya ve ne ahirete meylim var. Allahtan baska arzu ettigim bir sey

yok.”

Sadi dervisleri ve erbab-1 tasavvufu bdyle fasih bir ctimle ile tarif ediyor: “Merddan-1 meydan-i
rizd-end i teslim-i tir-i kazd.” Kibar-1 mutasavvifinden Ebu Said Ebu’l-Hayr dahi erbab-1 fakr u
tasavvufa boyle bir tavsiyede bulunuyor: “Ange der-serddari be-nehi vii ange der-dest-dari be-dehi ta-
biid ki be-rehi.” Yani “basinda olan her diistinceyi basindan ¢ikarmalisin ve elinde olani vermelisin,

belki necat bulursun.”

Islam’dan yetisen ilk mutasavvifin ne filozof ne sair idiler. Hatta nesr-i itikat etmezler idi.
Hele hi¢ sohret-perest degil idiler. Onun igindir ki kendilerinden bize pek az maliimat intikal etmis ve
alenen beyan-1 hakikate cesaret edenleri dahi zamanlarinda zindik muamelesi gorerek tazib edilmisler
ve bazen meclislerde ve daragaclarinda hatm-i enfas etmislerdir. Bu kabilden olarak Hallac Hiiseyin
ibn-i Mansur’un vakasi pek meshurdur. Miisarunileyh Ene’l-Hak dedigi i¢in katl olunmustu. Mervidir
ki daragacinda elleri ve ayaklar sitem-kisane bedeninden koparilip avamii’n-nasin sematet i cefasina
maruz kilindig1r bir hengdmda biiylik bir eser-i metanet gdstermis iken mutasavvifinden ve kendi
mubhibbi olan Sibli’nin de ahali arasinda isbat-1 viicud edip onlarla birlikte kendi iizerine bir avug gamur
attigini goriince kendini zabt edemeyip aglamis ve “beni tahkir eden ahali bilmeyerek ediyor, ldkin
Sibli yaptigi seyin haksiz oldugunu bilerek yapryor” demistir. Lisanu’l-gayb Hafiz Sirazi, bu Hallac
vakasindan bahseder iken miisariinileyhin esbab-1 sulbiine arifane isaret ederek o kendine muhtas olan

sive-i rindane ile der ki:
An yar kez ii kest ser-i ddr-1 biilend
Ciirmes an bud ki esrar-1 hiiveydd mi-kered

Ki “Daragacina kaldirilmakla o agacin mertebesini yiikseltmis olan dostum Hallac'in taksiri

yvalniz esrar fas etmek idi” demektir.

Urefadan ve stfiyun-1 suaradan Seyh Mahmud-1 Sebiisterl de Tur-1 Sina’da Hazret-i Musa’ya
hitaben bir agactan “Ya Musa inni enalldhu rabbu’l-dlemin'® tarzinda gelen nidayr telmihen ve

Hallac’in da Ene’l-Hak dedigi i¢in salbolundugunu tayiben:

9  [Riza meydanmin yigitleri ve kaza okuna teslim olanlar]
10 [Kasas/30: Ey Musa! Ben, alemlerin Rabb’i Allah’im.]
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Revi-based Ene’l-Hak ez-dirahti

Cerd nebiid reva ez-nik-bahtt

Yani “Ene’l-Hak nidast bir agactan geldigi zaman cdiz u makbul olsun da nigin bir insandan
gelince medhiil olsun” diyor. Hakikaten cay-1 sualdir ki Ene’l-Hak dedigi icin Halldc o6liimden
kurtulamiyor da  nasil  olup da
miisariinileyhten bir miiddet akdem gelmis
olan ve “leyse fi ciibbeti sivalldh"” diyen
Bayezid-i Bistami kurtuluyor?

Zaman gegctikce tasavvuf adeta bir
felsefe seklini ihraz ederek Hiiccetii’l-
Islam Imam Muhammed Gazali ve Seyh
Sihabeddin Siihreverdi'? gibi fuzalaya
medar-1 istigal olmus fakat igbu fuzalddan
hi¢gbiri meshur seyh Muhyiddin Arabi
kadar sohret i nlifuza malik olamamuistir.
Tahminen yedi yiiz elli sene bundan
akdem yetismis olan seyh-i miisariinileyh
baslica  Kur’dn-1  Kerim’e  yazdigi
mutasavvifane tefsiriyle ve alem-i manada
peygamber-i  ahiru’z-zaman hazretleri
tarafindan kendisine kesf buyurulmus
oldugunu soyledigi hakikat-i batina-i

Islam hakkinda yazdig1 Fiisisu’l-Hikem’i
ile tamilmugtir. Iran suarasindan olup Muhyiddin ile muasir bulunan Fahreddin Iraki ve Evhadiiddin

Kirmani miisariinileyhin efkar u asarryla miilhemdirler.

Edebiyat-1 iraniyede ve ondan miilhem olan edebiyat-1 Osmaniye’nin biiyiik bir kismi iizerinde
tasavvufun sedid bir hitkkm ve niifuz icra etmis oldugu goriiliir. Eger edebiyat-1 Iraniyeden efkar-1
sufiyyeyi samil olan aksam -ki edebiyatin en giizel bedialaridir- kadmilen tayyedilecek olursa, onda
hakikaten cazibedar pek az bir sey kalir yahut hemen higbir sey kalmaz. Iran’mn biiyiik sairlerinden
tasavvufun tesirine kendini kaptirmayan belki yalniz bir Firdevsi goriiliir ki ihdas ve ikmaline vakf-1
hayat ettigi o koca dastanda da tasavvuf icin pek az yer vardir. Hele Enveri’den burada bahsetmege hic
mahal yoktur ¢linkii miisariinileyh kudret-i edebiyesini sadece miilik ve ekabirin medhine vakfetmistir.
Halbuki Senayi, Feridiiddin Attar, Celaleddin-i Rumi ve Cami biitiin yazdiklarinda meslek-i tasavvufun
izah ve tefsirine hasr-1 efkar etmislerdir. Miiteahhirin-i suaradan Hatif-1 Isfahani ve Seyh Mahmud-1

Sebiisteri ve Muhammed-i Magribi de tamamiyla boyledirler. Lakin mesela yine ginai sairlerden'

11 [Ciibbemde Allah’tan baskas1 yoktur.]

12 Misariinileyh 586 sene-i hicriyesinde 36 yasinda oldugu halde mahbesde aglikla itlaf edildi.

13 “Lirik”’e mukabil olmak {izere bunu Tiirk¢ede ilk defa olarak kullaniyorum. Daha iyi bir mukabili bulununcaya kadar bu
tabiri muhafaza edecegim. [Hiiseyin Danis]
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Hafiz-1 Sirazi’nin siirdeki tasavvufu sirf hissi bir tasavvuftur, yukaridakilerinki gibi felsefi degildir.
Yani Hafiz onlar gibi her yazdiginda tasavvufu ve tarikati mesned-i kelam edinmez, ancak gazellerini
ca-be-ca ezhar-1 rengareng-i tasavvufla siisler. Ve tasavvuf orada ancak bir ziver, bir ¢esni vazifesi

gorur.

Sarkta heniiz hiirriyet lafzinin tamamiyla meghul oldugu muzlim asirlar iginde boyle kuytad ve
revabittan vareste bir lisan-1 azade ile velev kapalica olsun, beyan-1 hakdyik edebilmenin ancak bu
tasavvuf sayesinde miimkiin olabildigi ve efkar-1 ammeyi tabakat-1 tefekkiiriin yiikseklerine kaldirmak
ve seviye-i halki hata’l-imkan a’la ederek onu serbazane ve miitecellidane ifade-i merama alistirmak

hususlarinda fevaid-i azimesi goriildiigii miisellemdir.

Bir de erbab-1 tasavvufga biitiin mesalik ve mezahib ve edyan hakkinda mesdmih ve mesaid
bulunmak bir 1azime-i tarikattir. Onlar bu hakikati “Fe-eynema tuvellii fesemme vechulldhi'*”den
ahzetmislerdir ki taassubun ziddi demek olan bu meziyyetin de terbiye-i niifus ve tezkiye-i tabayi’de ne
biiyiik medhali oldugu ve usil-i temeddiine ne kadar yakistig1 fakat medeniyetin ve beseriyetin heniiz
bugiin bile bu merhaleye yaklasmadig ispattan miistagnidir. Yine benim o biiyiik Hafiz’1im bu hususta
sOyle diyor:

Ceng-i heftdad u dii millet heme-ra ozr binih
Ctin nedidend hakikat reh-i efsane zedend

Ki “Yetmis iki milletin kavgasini mazur gér. Onlar hakikati gérmedikleri igin efsane makamindan
caldilar’ demektir.

Keza meshur hakim-i ilahi Omer Hayyam da bdyle diyor:
Biithane vii Ka’be hane-i bendegi-est
Nakus-zeden terane-i bendegi-est
Ziinndr u kilisa vii tesbih u salib
Hakka ki heme nisdne-i bendegi-est

Yani “Biit-hdne vii Kabe her ikisi de ibadet evidir. Can ¢almak ubiidiyyet teranesidir. Ziinnar ve

kilise ve tesbih ve hag, bunlarin ciimlesi hakikatte birer aldmet-i ubiidiyyettir.”

Erbab-1 tarikat kiifr ve zindikadan bile yeni hakikatler 6grenebilirler ki bunu Mahmud-1 Sebiisteri
siirinde boyle ifade ediyor:

Miiselmdn ger beddnisti ki biit ¢ist

Yakin kerdi ki din der-biitperestist

Ki “Miisliiman eger putun ne oldugunu bilse idi dinin biit-perestlikte olduguna kanaat hasil
ederdi” demektir.

14 [Bakara/115: Nereye donerseniz Allah’m yonii orasidir.]
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Yine Hafiz diger bir siirinde: “Her neye olursa olsun tapmak, kendine tapinmaktan iyidir” diyor.

Filcimle madde dedigimiz seyden
munfasil  bir kudret-i zi-suur u alem-
stimulden yani viicud-1 Hak’tan siiphe etmek
bir mutasavvifin katiyen zihnine varid olmaz.
O élem-i zahirinin varhigi hakkinda siiphe
eder. Fakat Allah onun i¢in yalniz en biiytlik
varlik degil, belki yegane varliktir. Onun
nazarinda “alih” viicud-1 sirf u mahzdan
baska bir sey degildir. Binaenaleyh felsefe
nokta-i nazarindan tasavvuf vahdet-i mevcut
demektir. Fakat vahdet-i mevcut denilince
bundan iki mana anlagilir: Biri maddi vahdet-i
mevcuttur ki kdinatin heyet-i mevcudesini
alih namiyla temkin ve tevkir eder. Biri de
manevi vahdet-i mevcuttur ki kainatta ancak
gayr-i mer’1 ve kadir-i ala kulli sey ve muhit-i
ala kulli sey bir ilahin sifat-1 nd-mahdudunu
soniik ve donuk bir dyinede in’ikas etmis
gibi miisahede eyler. Bu iki vahdet-i mevcut
nazariyesinden biri i¢in hakikat-i maddi ve
zahiri olan mevcudiyetinden ibarettir. Digeri
icin ise ancak na-mer’i ve manevi olan sey
mevcuttur. Iste tasavvuf denilen meslek
manevi bir vahdet-i mevcut meslegidir. Stfi

nazarinda her sey Allah’1 zikr ve tespih eder:

Hafiz Divani’na dair bir tasvir

ve-in min gey in illd yusebbihu bihamdihi." Sair, bunu ne giizel sdyler:

Be-zikres herce bini der-huriis-est

Dili daned der-in ma’na ki giig-est

Ne biilbiil ber-giilsen tesbih-hanist

Ki hart be-tesbihes zebanist

Yani “Her sey onu zikretmekle ciis u huriis i¢indedir. Bunu ancak igiten ve anlayan bir kalp idrak

eder. Giil agacinda oten biilbiil mii yalniz onu zikr ve tespih eder zannedersin? Hayir, her bir diken onu

zikr ve tespih etmek icin agacgtan fiskirmig bir dildir.”

Keza Seyh Mahmud-1 Sebiisteri de mutasavviflarin meslegini boyle tarif eder:

15 [Isra/44: Ve hicbir sey yoktur ki O’na hamd ederek O’nu noksan sifatlardan tenzih etmesin.]
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Be-pis-i an ki rithes der-tecelldst

Heme dlem viicud-i Hak te’aldst

Yani “Ruhu tecellide olan kimsenin nazarinda biitiin kainat viiciid-1 ilahiden ibarettir.” Ki bu

soziiyle seyh geregi gibi panteizme meylediyor.

Bir de felsefi nokta-i nazardan Hak Teala
viicud-1 mahz oldugu gibi hissi ve tasavvufl
nokta-i nazardan hiisn-i mahz ve cemal-i
mahzdir da: “Innelldhe cemilun yuhibbu’l-
cemdl'®” Binaenaleyh arz tizerinde mevcut
hiisn-i ef’al, hiisn-i eskal ve hiisn-i efkar hep o
hiisn-1i ezelinin birer soniik in’ikasi, birer donuk
tecellisidirler. Bizim mahdud zihinlerimiz na-
mahdudu ihata edemediginden ancak o viicid-1
na-mahdudun bize goriindiigii seklinde biz onu
anlar ve ifade etmeye calisiriz. Bunun igindir
ki kudretini ve ceberutunu gorenler ona Rab,
lutf ve sefkatini anlayanlar ona Eb dedikleri
gibi hayran-1 hiisnii olan erbab-1 mana dahi ona
hiisn-i mutlak demisler ve taassuk ettikleri bu
hiisne olan muhabbetlerini ima etmek i¢in de
bazen onu habib ve dost kelimeleriyle tavsif
etmisler. Hiisn-i mutlak hakikatte O’dur ve
biitiin cihan O’nun bir mir’at-i hiisniidiir. Sairin
dedigi gibi:

Rakka z-ziicacu ve rakkatii’l-hamr

Fetesdabehd ve tesikele’l-emr'

Bir ¢icek daima serpilip agilmay1 ve bir giizel daima hiisniinii dleme gostermeyi bittabi arzu

edecegi icin hiisn-i mutlak da kiintii kenzen mahfiyyen fe-ahbabtu en-e rufe'® kelam-1 kudsisinin ima

ettigi vechile gdriinmek ve tanilmak istemistir. Iste, kdinat onun bir eser-i tecellisidir.

Fakat kainatta acaba hiisiinden bagka, iyilikten baska bir de hakikat olarak ¢irkinlik ve kotiilik

mevcut degil midir? Hayir, nazar-1 tasavvufta isneviyet yoktur. Mutasavvif daima felsefesinde

muvahhiddir. Onun nazarinda her sey yolunda ve yerindedir. “Leyse fi'l-imkdn ebdeu mimmd kdne'

O’nun minhacidir. Yine Mahmud-1 Sebiisteri soyler:

16 [Allah giizeldir, giizeli sever.]

17 [Hem sarap, hem de kadeh inceldi; ikisi birbirine benzedi de mesele zorlast1.]

18 Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi sevdim.
19 [Var olandan daha mitkemmeli miimkiin degildir.]
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Cihan ciin hdal u hatt u cesm u ebriist

Ki her ¢izi be-cdy hig nigiist®

Ki “Diinya hutit-1 vechiye, goz, kas ve ben gibidir ve onun her seyi yerinde ve yolundadir”

demektir.

Fenalik nazar-1 tasavvufta gayr-i hakikattir, batildir, muvakkattir. O serait-i tecellinin istilzam
ettigi bir hayaldir. Binaenaleyh siireksiz ve mesrut bir seydir.

Simdi, insanin bu kainatta tuttugu mevkie gelince, tasavvuf nazarinda bir insan-1 kamil biitiin bir

2199, <

cihan-1 mealidir: “innd halakna’l-insdne fi ahseni takvim*'; “ve lekad kerremnd beni ddem...**”

E-tez’ amu enneke curmun sagir

Ve fike inteve l-dlemii’l-kebir*

Gilsen-i Raz bu hikmeti zirdeki beyitte hakikaten sahane soyler:
Cihdn insan sud u insdn cihani
Ez-in pdkize-ter nebiid beydni**

Yalniz insanin ¢ektigi mesakk ve metaib kendi ihtirazindan ve hod-perestliginden ileri geldigi
i¢in tasavvuf daima insana kendinden vazgecip Allah’a iltica eylemegi tavsiye ediyor. insan kendini
diisiindiikce tamamiyla tatmin edemedigi arzularina set cekmedigi i¢in mustariptir. O, tufan-1 hadisatta
ancak cenah-1 teslim ve tevekkiile tevdi-i nefs ederek sahil-i selamete ¢ikacaktir. O, 1stirabin1 ancak
Allah’ina kavugmakla, ¢ikmis oldugu mubhite bir katre gibi tekrar riicti etmekle teskin edebilecektir.
Insanin diinyada mificib-i elem ve nikbeti hep kendidir. Nazarini, dikkatini, gayretini nura, iyilige ve

Allah’a tevcih ettigi zaman ve ancak o zaman saadeti idrak edebilecektir.
Tu hod hicdab-1 hodi Hdfiz ez miyan berhiz*

Bunun i¢indir ki felsefe-i stifiyye daima insanlara biraz daha 1slah-1 miza¢ biraz daha tezkiye-i
nefs, biraz daha tadil-i tiynet, biraz daha tehzib-i siret ederek tedricen yekdigere karsi liituf, merhamet,
sefkat, afv, sath, semah, muhabbet gibi Allah’a yakisir ahlak ile miitehallak olmaga ¢alismalarini ve
seytaniyeti birakip Rahmaniyete takarrub etmelerini talim eyler.

Hisse-i ez-milket-i hest ti nasibi ez-div

Terk-i divi kun u begzer be-fazilet zi-miilk*®

20 Bu makamda Nabi’nin bu giizel beytini de irad etmeden gecemeyecegim:
Bakdum siitiir-1 niisha-i afdka ser-te-ser
Yek harf-i na-be-ka’ide yokdur miyanede

21 [Tin/4: Biz insan1 en giizel bicimde yarattik]

22 [Isra/70: And olsun, biz insanoglunu serefli kildik.]

23 [Sen kendini kiigiik bir cisim mi sanirsin? Biiyiik alem sende gizlidir.]

24 [Cihan, ingandir; insan da cihandir. Bundan daha giizel bir beyan yoktur.]

25 [Sen, perdesin Hafiz, aradan kalk!]

26 [Sende varlik iilkesinden hisse ve seytandan nasip vardir: seytani terk et ve diinya faziletinden geg!]

162



KINALIZADE ALI CELEBI!

Ferid Kam (1864-1944)
(Istanbul Dériilfiiniinu Asir-1 Edebiyye Tedkikiti Miiderrisi)

Latin alfabesine aktaran: Dr. Ogr. Uyesi Bilal Alpaydin
LU., Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, Istanbul, Tiirkiye - bilal.alpaydin@jistanbul.edu.tr

1914 te Dadriilfiinun Edebiyat Fakiiltesi’'nde Tiirk Edebiyati
Miiderrisi unvaniyla Asdr-1 Edebiye Tedkikati derslerini verir,
1919 senesinde Dadriilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Serh-i Miitiin
miiderrisligine atamir. Bunun ardindan mubhtelif goreviere tayin
olunan Ferid Kam’in tekrar Dariilfiinun’a doniisii 1924 tedir.
Burada Iran Edebiyati miiderrisi olarak gorevini icra eden
Omer Ferid Kam'in bu vazifesi 1933'te sona erer. Pek ¢ok
yaymi bulunan Ferid Kam in Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi
Mecmuast 'nda yayinlanan “Kinalizade Ali Celebi” adli makalesi
alanda dikkate deger makalelerden biridir.

Biiyiik adamlar1 yasatmak demek hayat-1 ilmiye
ve hususiyelerine ait sulin-1 miiteferrikay1 toplayip ecza-
y1 perakende halinden ¢ikarmak, hayatin miiz‘ic, miit‘ib
avarizindan tecerriidle daha musaffi bir surete iktiran eden

hiiviyet-i afilelerine miidrikemizde yeni bir saha-i taayyiin

vermek demektir.

/o

Biiyiik adamin terceme-i hali, mensup oldugu Omer Ferid Kam

milletin saha-i vicdanina rekz edilmis manevi timsali hitkmiindedir. Mahir bir sanatkarin elinden ¢ikan
bir heykel, temsil ettigi kimsenin sahsiyet-i maddiyesini hutut-1 barize ve kaminesiyle enzar-1 ahlafa
kars1 nasil tecelli ettirirse, temasil-i maneviye hitkkmiinde olan teracim-i ahval de sahiplerinin heyula-y1
natikiyetlerini kuliib-1 millette dylece tecesstim ettirmek lazim gelir. Heykel-i mahsusu temsil eden bir
eser-i sanatla sahibi arasinda viicudu 1abiid olan miisabehet-i suriye aldkasi temin edilmedigi takdirde

eser namiyla ortaya konulan kitle-i cAmide maksada hizmet nokta-i nazarindan haiz-i kiymet olamaz.

Temasil-i maneviye hitkmiinde olan teracim-i ahval de boyledir; onlarin kiymetleri de bu mikyas
ile takdir edilir. Hakikat bu merkezde iken eslaf tarafindan teracim-i ahvale dair yazilan eserlerin kism-1

1 Sene 1, Say1 4, Eyliil 1332 (1916), s. 357-379.
Makale Latin harflerine aktarilip nesre hazirlanirken tarafimizca yapilan eklemeler [ | isareti ile gosterilmistir. Ferid
Kam makaleyi yazarken yararlandig1 kaynaklarin tam olarak kiinyesini verip bunun i¢in herhangi bir dipnotlandirmada
bulunmamustir. Yapilan notlandirmalarda makale miiellifinin alintilarak yaparak yazisinda zikrettigi eserlerin -yazma
yahut matbu- Osmanlica niishalar1 yerine bu eserlerin son dénemde yapilan akademik nesirleri tercih edilerek [H.N.]
(Hazirlayanin Notu) ibaresiyle dipnotlandirilmistir.
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azami acemi heykeltiraglarin ellerinden ¢ikan maksada hizmet nokta-i nazarindan asla kiymeti haiz
olmayan birtakim taslaklardan baska bir sey degildir. Hatta onlara taslak bile denemez ¢iinkii bir seyin
taslag1 demek onun yalan yanlis bir numunesi demektir. Insan ona baka baka temsil ettigi sahis yahut
sey hakkinda oldukga dogru bir fikir peyda edebilir. Halbuki teracim-i eslafa dair yazilan eserlerin cogu
bu kadarcik bir faideyi bile temine gayr-1 kafidir.

Rihsuz sahifelerden, camid satirlardan tesekkiil eden bu eserlerde, aranilan adamin hiiviyet-i
sayhasindan maada her sey bulunabilir. Bu halin baslica sebebine gelince: Oteden beri bizde hayat
denilen sey hizmet-i devlette gecen zamandan ibaret oldugundan memuriyet hayatina ait sutina, sutin-1
zindeganinin en mihimleri nazariyla bakilarak yalmiz onlar zapt edilmis, onlardan baskasmna giinii
giiniine saati saatine kaydediliyor da bizim i¢in pek muhterem, pek miiltezem olan hayat-1 hususiyesine
e

ait menakibin tahririnde imsakin son derecesine gidiliyor. Atayl merhumun “Baki” hakkinda yazdig1 su

satirlar miiddeamizin sidkini miieyyid bir delil suretinde ityan edilebilir:

Zeyl-i Sakayik miellifi, Baki’nin; “Hildl-i miifdkehede viki® olan nevadir-i
mutdyebati ve cevahir-i letd’if ii nikati es‘ar-1 dil-avizi gibi rengin ve ma ‘nd-y1 seker-
rizi gibi sirin” oldugundan bahs ettigi sirada diyor ki: “Bir giin valid-i merhum ile nadi-i
kesirii’l-eyadilerine duhul miiyesser ve kase-i glisla bu abd-i hakir derylizeger-i cevahir-i
fazl u hiiner olup hilal-i sohbette ekabir-i asrdan birinin rihleti ve meclis-i viiciddan def*-i
sikleti miizakere olunup: ‘Kesti-i girdn-bar-1 dlem partalin atip sebiik-bar ve bir endaze
mikdar irtifa‘1 asikar oldu’ buyurdular. Bu makdle letd’ifi meshir ve kand-i nebat gibi

zeban-zed-i cumhur olmagin tafsilden icmale uddl olundu.”

Miibarek adam! Kaski Baki’nin devr ettigi medaris, irtika eyledigi meratible sahifeler
dolduracagina o sahifeleri “kand-i nebat gibi zeban-zed-i cumhiir” olan letaif i zerdifi ile doldura idin.
Eger boyle yapmis olsa idin sairin irticalatina, tasalluftan, tekelliiften ari olan hayatina vakif olmus,

O’nu vicdanimizda daha canli bir surette yasatmis olur idin.

Baki’nin arkasindaki kiirk ile bagindaki “6rfi”den, “monlai”den ne ¢ikar? Bize lazim olan onun
avariz-1 suriyesi degil, cevher-i zatiyesini tezyin eden mezaya-y1 maneviyesi idi. Baki gibi bir nadire-i
marifetten sadir olan letaif G zeraifin naklindeki viicubu teyit igin fazla sdz sdylemek abestir. Su kadar
denebilir ki hayat-1 mesahire ait sulinun yalniz mithimleri degil hatta en ehemmiyetsizleri bile zapt
edilmeliydi. Zira ehemmiyetsiz gibi goriinen pek ¢ok seyler vardir ki onlardan gayet miithim netdyic
istinbat edilebilir. Ruhun en gamiz serairi bazen pek ehemmiyetsiz siitreler altinda gizlenir. insanin ne
oldugunu bildiren, hayatina ait suin-1 adiyedir. Mutad olmayan ahval-i hayatiyeye tasalluf, tekellif

girmistir. Onlar sahsin ne oldugunu degil ne olmak istedigini gdsterir.

Asar-1 eslafin tazammun ettigi bu mahzurdan dolay1 her istedigimiz adamin arzu olunan serait
dairesinde terceme-i halini yazmak bizim i¢in miimkiin degildir. Binaberin Kinalizdde Ali Efendi’nin
hayat-1 husiisiyesine dair yazilacak su birkag¢ satirda eldeki menabi’in tarz-1 tahririnden dolay1 onlardan

2 Bkz. Nev‘izade Atdyi, Hada’iku’l-Haka’ik Fi Tekmileti’s-Saka’ik: Nev‘izade Atayi’nin Saka’ik Zeyli, hzl. Suat
Donuk, ed. Derya Ors, ¢.2, Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 1182. [H.N.]
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farkli olmayacaktir. Gerek merhumun gerek bagkalarinin
bizce malum olan menakib-1 hayatiyelerine terceme-i
hal denemez. Hayatlarindan dokiilmiis ehemmiyetsiz
birkag parca denebilir. Filhakika eslafin biraktiklari asar
sahsiyet-i maneviyelerinin mirat-1 in’ikas1 hitkmiinde
oldugundan onlar hakkiyla tetkik edilecek olursa
bagka seye hacet kalmaz ise de hayat-1 hususiyeye ait
menakibin tayin-i sahsiyet emrindeki hizmeti de inkar
olunamaz. Bir kimsenin hayat-1 ilmiyesi sahsiyetin
-tabir cdiz ise- dig yiiziinli, sulin-1 adiye-i zindeganisi
de i¢ yiizlinii teskil eder. Bir seyin yarisim gérmekten
miitehassil faide, elbette tamamini1 gormekten hasil olan
faideye makis olamaz. Bagka milletler bu dakikaya ¢ok
riayet etmisler. Biiyliklerin yalniz hayat-1 ilmiyelerine
degil, hayat-1 hususiyelerine ait vekayi‘i de miimkiin
olabildigi kadar zapt eylemisler. Ne ise “Mdla yudreku

kulluhu la yutreku kulluhu™ soziiniin muktezasina
tevfik-i hareket zaruri oldugundan biz de Kinalizade
hakkinda gdyle boyle bir iki s6z sdyleyelim:

Tiirklerden yetigen biiyiik adamlardan biri de Kinalizdde Ali Celebi yahut Efendi’dir. Bu zat,
kuzattan Ispartali Emrullah Efendi’nin oglu olup orada dogmustur. 916 [m. 1510-11]. Emrullah
Efendi’nin pederi Abdulkadir-i Hamidi’dir. Hamidi lakabiyla telkib edilmesi, Hamid ilinin merkezi olan
Isparta kasabasi ahalisinden oldugu i¢indir. Abdulkadir Efendi kina istimal eder imis. Evlat ve ahfadina
intikal eden “Kinalizdde” lakabi, bu itiyad-1 garibin pek de rengin olmayan bir yadigaridir. Hamidi, bir
aralik Hazret-i Fatih’e muallim, padisahin fevkalade tevecciihiine, muhabbetine mazhar olmus idi.

Bu suretle bagina dogan devlet giinesi, bir taraftan hacenin nihal-i amalini ¢i¢eklendirmekle
beraber diger taraftan Sadrazam Mahmud Pasa’nin kalbinde ¢éreklenmis olan mahlik-1 miiz’ici de
canlandirmaktan hali kalmryor idi.

Sadr-1 hasiid, haceyi nazar-1 sahaneden disiirecek bir sebep bulamayinca edaninin en sefil fakat
en kavi vasita-i melanetleri olan tarik-i tezvire siilik ile bicareyi mevkiinden yuvarladi. Abdulkadir bu
darbe-i kahireyi miiteakip son merhale-i hayati olan Isparta’ya, oradan ahirete gitti.

Su hale nazaran Kinalizade’nin ilm @ fazli kismen kendi sa’yiyle hasil ise kismen de aba ve

ecdadindan miintakil demektir.

Ali Celebi istidat-1 fitrisinin mukaddime-i inkisafi olan ilk terbiyeyi akrabasindan Kazasker
Kadri Efendi’nin dairesinde gordii. Miiteakiben Malul Emir, Sinan, Merhaba, Kara Salih Efendilerle
mesned-i megihate irtika etmis olan “Civizdde” Muhyiddin Efendi gibi bulunduklar1 zamana seref

3 Bir seyin tamaminin yapilamamasi yapilabilen kisminin da terk edilmesini gerektirmez. [H.N.]
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veren en giizide miiderrislerden iktibas-1 feyz etti. Alelusul devr-i medarisle Sam, Misir, Bursa, Edirne,
Istanbul kadiliklarina tayin edildikten sonra 979°da [m. 1571-72] bi’l-fiil Anadolu Kazaskeri oldu.
Yine o sene mevkib-i sultani ile Edirne mestasina gitti. Bir miiddetten beri kendisini bizar etmekte
olan nikris illeti ki dolayisiyla siddetini arttirdi. Mesum araz, nihayet iistad-1 fazilin cevher-i hayatini
inhilale ugratti. Istanbul yolunda “Nazir Mezarligr” denilen kabristanin bir kdsesi o viicud-1 miibareke
me’va-y1 vapesin oldu.

Baykus fasilesinden olan sairlerden biri merhumun badire-i vefati iizerine;
“Elin Hinndlizdade yudi gor ab-i (kiirab-1) haydatindan™
nevha-i sdmi‘a-hirasiyla 6tmiistiir.

Atal merhum Kinalizade nin vefatini bir Musevi tabibin hiyanetine atfile: “Mervidir
ki adiivv-i din ve diismen-i dirin-i Miislimin olan tdife-i Yehiid-1 aniiddan bir cehiid, siret-i
tababetten hiyanet edip veca‘ olan mahalli bazi edhdn-1 mesmiime ile tild, badehu diihn-i
neft ile takip edip ol semiimu mesamma icra eder. Cok zaman ge¢medin bezm-i hayattan
el ¢ekip dest-i dahir-i meclis-i zindegani ederler”® diyorsa da bunun vahime mahsulii

olduguna siiphe yoktur.

O zaman medreselerde alelusil tedris edilen ulum ve fiinunun kaffesini tahsil etmis olan Ali

Celebi’nin tefsir, hadis ilimlerinde ihtisas-1 tammui riyaziyatta bilhassa ilm-i heyette yed-i tlilas1 var idi.

En meshur eseri Ahldk-1 Alai unvanli mecelle-i nefisedir. Kegsdf’a, Tecrid’e, Mevakif’ a, Diirer i
Gurer’e, na-tamam hasiyeleri, Hiddye’den Kitabu’l-Kerdhiyye’ye ta‘likati, vakfa dair iki risalesi, Seyf i
Kalem Risdleleri, Tiirk¢ce Miinsedt’1, miretteb Divan’1, daha bazi asar1 vardir.

Arabi, Farisi lisanlarindaki kuvvetine dair s6z sdylemek biraz degil geregi gibi hadnasinaslik

olur. Onun i¢in biz de iltizam-1 siik(itu evla gordiik. Merak edenler eserlerine miiracaat edebilirler.

Bizim medreselerde 6teden beri “tez” usulii cari oldugundan Ali Celebi Civizade’den ders
okudugu esnada Evd'ilii Serhi’l-Adud’a dair bir risale yani “tez” yazip hacesine vermis,” lstadinin
fevkalade takdirine mazhar olmus idi. Celebi miiddet-i 6mriinde hacesinin bu takdirinden duydugu
lezzete muadil olabilecek bir lezzet duymadigini her zaman lisan-1 tahassiirle sdyler idi. Iste ilim aski,
ilim as181 bdyle olur.

Rumeli kazaskeri Ebussuud Efendi, Ali Celebi’nin Civizade’ye intisabindan dolay1r medrese
tevcihinde biraz agir davrandigindan Celebi bundan miiteessir olur. Bir giin telif ve tedris ettigi kitaplar

4 Bu musradaki “gdr” lafz1 gormek masdarindan emir sigasi siretinde okunabildigi gibi Arabi kaf ile serab olan “kirab”
suretinde okunabilir. Bu takdirde hayat seraba tesbih edilmis olur.

5 Makale miiellifinin sairini belirtmedigi bu misra 16. asir suarasindan Ilmi-i Nazik’e aittir. Bkz. Nev‘izade Atayi, a.g.e.,
c.1,s. 600. [H.N.]

6  Bkz. Nev‘izade Atayi, a.g.e., c.1, s. 600. [H.N.]

7  Ibn Hacib’in meslek-i miitekellimin {izere yazdig1 Muhtasaru’l-Miintehd nin serhi olsa gerektir.
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alip Ebussulid Efendi’nin makamina gider. Ebussuld ne istedigini sorar. Celebi, cevap olarak der ki:
“Efendim refiklerim ndil-i emel olmak i¢in devr-i ebvab ederlerken fakir de bu kitaplarin fusil ve
ebvabint devrediyor idim. Zaman-1 devletinizde bir seye ndil olamayacak isek bari bu kapiyt kapayip

baska bir kaprya miiracaat edelim!”®

Ebussuid, Kinalizade’nin bu ciiret-i meyusanesinden miinfail olmak sdyle dursun derhal
Celebi’ye Edirne’de kain Hiisamiye Medresesi’ni tevcih etti. Yaninda bulunanlara da: “Iste insan olan
boyle fiilen ispat-1 ehliyet suretiyle hakkini istihsal eder. Ndil-i emel olmak i¢cin sunun bunun delaletine
miiracaat etmek insanlik degildir” diyerek insafina, kadir-sinashigina giizel bir misal gosterdi. Ali
Celebi’ye tevcih olunan ilk medrese budur.

Kializade Sam kadis1 iken Magrib ulemasinin kibarindan Seyh Ebu’l-feth Maliki bir giin
ziyaretine gelir. Celebi bilad-1 Magrib’e dair tarihi, cografl o kadar malumat verir ki sohret-i ilmiyesi
afaka miintesir olan Seyh Maliki’yi kelimenin biitiin manasiyla hayretler i¢inde birakir. Hele sehirleri,
gozliyle gormiis, miiddet-i medide ikamet etmis gibi tasvir eylemesi seyhi biisbiitiin mebhut ettiginden
Celebi’ye: “Efendi, siz memleketleri ne zaman gordiiniiz?” diye sorar. Kinalizdde seyhin bu sualine:

“Oralara gitmedik fakat kitaplarda gordiik™ s6ziiyle mukabele eder.

*

Sam ulemasi arasinda Suyfti’ye, Ibn Hacer’e muadil tutulan Sam miiftiisii Radiyiiddin ile
cereyan eden sifahi, tahrirl bir miibahasede bahsi kazandigindan fuzala-y1 beldenin kaffesi Celebi’nin
kudret-i ilmiyyesi oniinde boyun egmeye tazim ii tekrimi hadd-i gayeye vardirmaya mecbur oldular.

Bahis, Ebi Hayyan’in sahib-i Kessdf a olan itirdzatiyla tilmizlerinden Ibnii’s-semin’in {istadina
yani Eb(i Hayyan’a verdigi cevaplara dair idi. Kinalizide, EbG Hayyan’in tarik-i itisafa siilik ettigini,
tilmizi Ibnii’s-semin’in hakli oldugunu Deld il-i Kdfiye ile ispat etmis Ebli Hayyan’a taraftar olan

Radiyliddin’i bir daha agiz agamayacak surette iskat eylemistir.

Misir’a gittigi sirada ilm i fazli alelhusus fesahat ve belagatiyla teferriid etmis olan Bekrizade
tebrik-i kudiim i¢in Celebi’nin nezdine gelmis idi. Celebi esna-y1 musahabette o kadar fasih o kadar
belig bir eda ile idare-i lisan eder ki Bekrizdde mukabeleden aciz kalir, aczinden kekelemege baslar.
Hulasa Ali Celebi gittigi yerlerde herkesten hiirmet ve muhabbet gérmiis, hangi memuriyete tayin
edildiyse tasavvurun fevkinde eser-i fetanet ve reviyyet gostermistir.

*
Ali Celebi’nin hafizas1 gayet kuvvetli idi. Tiirki, Arabi, Farisi la-yu‘add mahfuzati oldugundan

musahabet esnasinda her soziinli ayat ve ehadisten baska zarif siirler, latif vecizelerle tezyin eder, her

davasini namiitenahi sevahid-i ilmiye ile teyit eyler idi.

8 Nev‘izade Atayi, a.g.e., c.1, s. 599. [H.N.]
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Pek geng iken baz1 arkadaslariyla Isparta’da bir
mesireye gitmisler. Yanlarinda Cami’nin Bahdristan’
varmig. Celebi heniiz bu kitabi goérmediginden
miitehalikdne miitalaasina koyulur. Aradan biraz
vakit gecer. Arkadaslari; “Nasil, kitaptaki hikayat

gordiin - mii?” derler. Celebi: “Evet, hem gordiim
hem de ezberledim!” der. Bu soz tlzerine refikleri

arasinda miistehziyane nazarlar teati edilmeye baslar.

Kinalizade arkadaslarinin ne demek istediklerini anlar;
davasinin kavl-i miicerretten ibaret olmadigini ispat igin

Bahdristan’m miinderecatindan birgok yerleri ezber
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hafif, mesrebi edep dairesinde laubali idi. Diinyanin l

ritk ile muamele eder, kendisinden ferd-i aferideyi ‘.‘

incitecek bir s6z, bir muamele sadir olmaz idi. ‘

Hususuyla kuliib-1 fukarayr rencide etmekten son i

derece ihtiraz eyler idi. Ciinkii meraret-i fakr1 kendisi

de tatmus idi.

Heniiz bi-nevalik aleminde iken bir giin Cuma
namazina gitmis, saflarin birine sokulup oturmus, Ahlak-1 Alai
yanina surre devesi gibi donanmis kerli ferli bir aga
gelmis. Celebi pejmiirde denebilecek bir kiyafette oldugundan aga cenaplar1 fakr u meskeneti kendisine
de bulasir korkusuyla ikide birde eteklerini toplayip Celebi’ye siirinmemeye calisir: “Biz hazretin
yaminda ne igin var?” tevbihini miitezammin aci nazarlariyla miitemadiyen Celebi’yi bizar eder.
Kinalizade miitekebbir herifin kiistahane vaz’indan pek miiteessir olur. Fakat ne yapsin? Zariri, boynunu
biikiip ihtiyar-1 stik{it eder. Aradan birkag sene gecer. Celebi sadr-1 ikbale beriki, budala da acinacak bir
hale gelir. Ali Celebi siras1 geldik¢e bu vakayi nakl ile sevdiklerini kesr-i kuliibdan tahzir eder idi.

*

Celebi’nin hayat-1 edebisi ayrica tetkik edilmek lazim geleceginden ona ait bir vakanin burada
zikri miinasip degilse de istitrat kabilinden olarak hikayesinde beis gérmedik:

Kinalizade Edirne’de danisment iken sair Emiri ile muarefe peyda etmis, Emirl muamma

meraklist oldugundan bu merakini Celebi’ye de sirayet ettirmis. Bu iki sair nasilsa Mir Hiiseyin
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Nisaburi’nin Muamma Risdlesi’ni ele gecirip iki glinde istinsah etmisler bu heves saikasiyla birgok
muamma sdylemisler. Osmanli sairleri arasinda o zamana kadar muamma meraki yok idi. Onlar1 bu
hevese diistiren sair Emiri ile Ali Celebi’dir. “Fenn-i muamma!” denilen mesgale-i bi-stid, ikisinin
himmetiyle edebiyatimizda mithim bir mevki tutup sairlerimize muamma namiyla namiitenahi yaveler

sOyletmistir.

Hulasa-i kelam, hayat-1 hususiyesine dair ii¢ bes satir yazi yazmak istedigimiz Kinalizade hakiki
bir feylesof, milkemmel bir tstat idi. Her mesele hakkindaki efkér-1 saibesiyle muhakemat-1 sahihasi
aklinin metanetine, ihatasinin viis’atine hiiccet olmak tizere gosterilebilir.

Yazdig1 seylerin kaffesini gayet metin bir ilm-i lisani ile yazmus, silsile-i miitaldatin1 gayet
miilkemmel bir intizam ve insicama tabi tutmus, anladigini hakkiyla anlamis, anlatmak istedigini
anlamamak miimkiin olmayacak surette anlatmis. “Ulum-1 akliyye ve nakliyye”de pek yiiksek bir

mevki isgal eden bu hekim-i kamilin viicuduyla bihakkin iftihar edebiliriz.

Celebi’nin esher-i asar1 olan Ahldk-1 Alar’ye gelince: Bu kitap miitekaddiminin hikmet-i ameliye
unvani tahtinda cem ettikleri ahlak, tedbir-i menzil, siyaset-i miidiin ilimlerini havi miihim bir eserdir.
Tarih-i telifinden 972 [m. 1564] zamanimiza kadar gilizeran olan 362 sene zarfinda nakzen ve tadilen
bir mislini viicuda getiremedigimizden dolay1 biz ahlaf ne kadar iftihar etsek sezadir. Himmetimiz var

olsun!

Islam fuzalas: tarafindan yazilan ahlak kitaplarinin en meshurlart: Nasiruddin Tasi’nin Ahldk-1
Nasuwri, Celal Devvani’nin Ahldk-1 Celali, Hiiseyin Vaiz’in Mirza Muhsin bin es-Sultdn Hiiseyin
Baykara namina ithaf eyledigi Ahldk-1 Muhsini unvanl kitaplardan ibaret olup bunlarim {i¢ii de Farisidir.
Ali Celebi:

“Hdtwir-1 atira endise ve hatira olurdu ki zeban-1 Tiirki Riim iizere bir kitap merkiim

olaydi ki makdsid-1 hikmet-i ameliyyeyi cami ‘ ve kiitiib-i seldseye rabi‘ olaydi.””

fikra-i telmihiyyesiyle Tiirkge bir ahlak kitabu telifi hakkindaki tasavvurundan bahs
eyledigi sirada: “Aded-i sal-i ferruh-fal hesab-i hicretten vasil-1 aded-i lafz-1 ‘ferruh-sal’
oldu. Tesarif-i kazd ile sem -i dil-i stizan sebistan-1 hitta-i Sam-1 anber-mesamda fiiriizan
oldu. Fi’l-ciimle ta‘vik miibd ‘ade ve tevfik miisd‘ade ve devdT miictemi‘ ve mevaiki*
miirtefi olup evahir-i sal-i mezbiirda tarik-i sari‘ ve mesrii ‘a girilip evd’il-i sal-i dyendede

bi’l-ciimle ve bi t-tamdm encdam ve itmama erdi.”"

diyor; bu ifadesine gore Sam kadiligina tarih-i tayini olan 971 senesi evahirinde [m. 1564] eserini
telife baglamig 972 evailinde [m. 1564] ikmal ederek su kita ile Sadrazam Semiz Ali Pasa’ya ithaf
eylemis demektir:

9  Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Ala’1 Kinahzade’nin Ahlak Kitabi, hzl. Mustafa Kog, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 58. [H.N.]
10 Kinalizade Ali Celebi, a.g.e., s. 58. [H.N.]
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Kit‘a
Nasiwr adina Nasir-i Tust

Dedi ahlik [u] zuhiir eyledi fen

Ba‘dehu sem ‘-i Devan nisbetten

Oldi Ahldk-1 Celali riisen

Muhsin adina Hiiseyn-i Va ‘iz

Yadigar eyledi ahlik-1 hasen

Parsi-baf'idi tar u pidu
Ciimlesi oldu cii ahldk-1 kiihen

Eyledim taze ter ol cameleri

Zer-kes-i Rimi-i zibd ile men

Niikhet-i hulk-1 Al Pasa’dan
Oldu ¢iin miisg-fesan ceyb-i zemen

Biiy-1 lutfuyla mu ‘attar kildi

Alemi ziilf-i arisan-i1 siihan

Eyledi bende Ali ahldkin

Nam-1 a‘lasina a ‘la kamudan

La-cerem hatmine tarth onun

Oldu ‘Ahlak-1 Aldyi ahsen™

Pek yiiksek bir seviye-i irfanin mahsulii olan AAldk-1 Aldi yukarida sdyledigimiz vech ile cidden
mithim bir eserdir. Tarz-1 tahriri zamanin icabatindan inhiraf edememekle beraber asar-1 sdireye nispetle
iglak u ibhamdan aridir. Asar-1 eslaf ile biraz iilfeti olanlar anlamakta miiskilata tesadiif etmezler hatta
fikren o devre riicu ederek seve seve okurlar.

Ali Efendi tislubunda seci’e riayeti taassub derecesine vardirmig ise de bugiin kiilliyen metruk

olan o sanatta biraz degil hayli eser-i maharet gdstermistir. Bu sanata heveskar olanlarin ¢ogu vuzuh-1

11 Kinalizade Ali Celebi, a.g.e., s. 66. [H.N.]
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ifadeyi seci‘e feda, seci‘ hatirt igin manasiz ciimleler tertip ettikleri halde Ali Celebi giriveye diismemis
seci‘i havi fikralara miitemmim-i méana hizmetini gordiirmiis. Bindberin Celebi’nin ifadesindeki

seci‘lerin hemen kaffesi méanayi ihlal degil bilakis ikmal eylemektedir.

*

Seci‘in mahazirinden bahsedip dururken o iptilanin bizde 1rsi bir hastalik olduguna bir satir
yukarida yazilan ihlal, ikmal kelimeleri iki sahid-i adildir. Zira ikmal yerine itmam da yazilabilir idi.

Ekrem Bey merhumun 7a ‘lim-i Edebiydt’inda seci‘den tahzir icin yazdig1 su satirlar bu iptilanin
insana ne garip seyler yaptirdigini pek belig bir surette ispat eylemektedir.

Ustat Ekrem diyor ki: “Ma ‘mdfih bizde dahi
timid olundugu vech ile bi-garazine ve ger¢ekten
edibdne ve hekimdane mudhazat sayesinde bir kere zevk-i
beldgat ve temyiz-i edibdne denilen seyler, hakkiyla
intisar u taammiim edince o makiile tekelliifdt-1 zaide
ve tasannu ‘dt-1 bild-faideye!! tarafdar olacaklarin en-
nddirii ke’l-ma ‘ditm ve esdlib ii edebiyat-1 Osmaniyye 'nin
necabet ve asdletine laytk muhassendt-i ma ‘neviyye
ve tezyindt-1 sahiha-i lafziyye ile faide-bahs-1 husiis
u umum! olacagi bi-istibah ve buna edebiyatimizca az
vakit iginde vukii‘a gelen terakkiydt-1 kiilliyye bir biiyiik

glivahtir!”?

Ustadin bu miitalaasina kars1 biz de “fesiibhanallah”
demekten kendimizi alamadik. Ibaredeki secilerin iltizami
oldugunu anlamayacak kadar maglib-1 gaflet degiliz. Ustat

Ekrem erbab-1 kalemi seci‘den tahzir eyledigi sirada bunun Recaizade Mahmud Ekrem Bey

aczden miinbais olmadigini arzu ettigi zaman kendisinin de bu

sanatta kudret ve maharet ibrazina muktedir bulundugunu anlatmak istiyor ise de maatteessiif davasi
aleyhine hiiccet oluyor. Zira hazretin “en-nadirii ke’l-ma‘diim”dan sonra ityan eyledigi “faide-bahs-1
husus u umum” seci‘i (tesbihteki mazeretimizin kabuliinii rica ile sdyleriz ki) mesela hayvanin bir
tarafina agir bir sandik 6biir tarafina da husul-i tevaziin i¢in o sikletten bir tas yiikletmek kabilindendir.
Ibaredeki “bi-istibah” ile “biiyiik bir giivahtir” seci‘ine gelince bunun da Ustad tarafindan eserinin diger
bir yerinde tezyif edilen derkar, asikar seci‘inden hemen hemen farki yok gibidir.

Hele Hazret-i Ustadm; “Escd‘-t mukayyedede ciimel ii fikardtin tetaviiliine
veyahut biri digerinden [hadd ii i ‘tidali] tecaviiz edecek surette kasir olmasina meyddin

verilmemesi liizimunu misdal-i ati irde eder: Hadd-i i‘tidali bildirecek sey ise zevk-i

12 Recaizade Mahmiid Ekrem, Ta‘lim-i Edebiyyét, hzl. Furkan Oztiirk, Diin Bugiin Yarm Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 440.
[H.N.]
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selimdir”"® dedikten sonra iki sahife asagida “hdlbuki seci ‘in tisliibca mazarrat: faidesine
galib (!) yani mevzii ‘unun tabi‘ati miisdid olup olmadigina dahi bakilmaksizin her ne
yazilirsa her satirinda bir iki seci * bulunmasni iltizamdan lafiz ve manaca enva ‘-i nakayis
u kabdyih miiteretteb (!) olmakla beraber alay alay isti‘ardatin tevalisinden tesekkiil eden
tisliib-1 kadim-i mukatta‘a nisbeten basit ii sdde addolunabilen simdiki tarz-1 miiselsel
icinde kesret-i esca ‘in hi¢ de yakismadigi ve tekelliifsiizliik en biiyiik meziyeti olmak lazim
gelen kitdbet-i resmiyyede ise seci‘ ¢cok dahi olmasa yine garip goriindiigii cihetlerle gerek
muharrerdt-1 resmiyye ve gerek her tiirlii asdar-1 edebiyyemizce su mani‘a-i fesdhat ve

beldgatin te sirat-1 mazarrasini mahv ve izdaleye himmet erbdabina vacib (!) olmus idi.”"*

sOzlerini dizerek hem fikaratin til u kasr1 hakkindaki tavsiyesini heder hem de hadd-i itidali irae
edecek olan zevk-i selimin icabatini zir {i zeber eyliyor! Ne ise, yine sadede riicu edelim.

Ahlak-1 Alat miellifinin ahlaka ait meslegini mevzu-1 bahis etmeden evvel ahlak mesalikinden
bahse liizum gordiik. Ilm-i ahlak miintesipleri ahldki on kadar meslege ayiriyorlar. Bu mesalikin
birincisi, suriyye (morale formelle) meslegi olup kanuna, sirf kanun oldugu icin itaatle amirdir. Tkincisi,
hazziyye (morale du plaisir) meslegidir ki diisturu; “zevkini ara, elemden kag¢!” emrinden ibarettir.
Ucgilinciisii, hissiyye (morale sentimentale) tesmiye olunan meslektir. Bunun diisturu da; “safam ara,
vicdan rahatsiziigindan tevakki et” soziidir. Dordiinciisii, nef*iyye (utilitarisme) meslegi olup diisturu

“taharri-1 menfaat fikrini” miitezammindir.

Istis‘adiyye (eudémonisme) bedi‘iyye (esthétisisme) mesleklerine gelince bunlardan birincisinin

diisturu: “mesut ol”, ikincisinin diisturu da “giizel ol” emirleridir.

Baki dort meslek ki hubb-1 gayr (altruisme), nefsi hubb-1 gayr (Ego-altruisme), ilahiyye (morale
théologique), intizamiyye (morale de 1’ordre) meslekleridir. Birincisi yalniz bagkalarinin, ikincisi hem

baskalarinin hem kendinin hayri i¢in ¢alismakla amirdir.

[lahiye meslegi latif ve kadir oldugu i¢in Cenab-1 Hakk’a itaat emrini tazammun, intizamiye

meslegi de harekat ve sekenatimizda intizam tavsiye etmektedir.

Ahlak ulemasi bu meslekleri yegan yegan tetkik ve tenkit eylediklerinden tafsili sadedden
inhirafi istilzam eder. Kinalizdde’nin meslegi Aristo tarafindan vaz edilerek Canet’e gelinceye kadar
kudema-y1 hilkkemanin ekseri tarafindan takip olunan “istisadiyye” meslegidir. Celebi, “hayr-1 ala”’ya
(souverain bien) vusul i¢in iktiza eden kuvvetin kism-1 a’zamini ilahiye mesleginden almakta her bahsi
ayat ve ehadis ile tevsih eyledikten sonra miilahazat-1 sdibesiyle teyit-i mebahis vadisinde pek biiyiik
bir bizaa-i marifet gostermektedir.

Mesalikin taaddiidii, nazariyelerin tekessiirii hasebiyle ahlak kitaplarinin tarz-1 tedvini kiilliyen
degismis ise de miellifin ahlaka dair serd eyledigi miitaladtin ¢ogu isabet-i katiyesine hakim olarak

kalmistir.

13 Recaizdde Mahmid Ekrem, a.g.e., s. 436. [H.N.]
14 Recaizdde Mahmid Ekrem, a.g.e., s. 439. [H.N.]
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Kitaptan ityan-1 sevahid suretiyle te’yid-i miiddei vadisine gitmeye makalenin hacmi miisait
olmadigindan ondan sarf-1 nazar ederek yalniz eserin her {i¢ kismindan bir iki par¢anin nakliyle iktifa
eyleyecegiz.

Ali Celebi hikmet-i nazariyeyi Aristo’nun eserine iktifaen iice taksim eyledikten sonra nefs-i
natika hakkinda cidden hakimane, muhakkikane olan su satirlari yaziyor:

Ahlak-1 Ala1 - Nur-1 Osmaniye Niishast

“Malim olsun ki hiikemd nefs-i natika dediklerine lisan-1 ser‘-i mutahharda
rith derler. Her ¢end ‘Ve yes’eliineke ‘ani’r-rihi. Kuli’r-rihu min emri rabbi’™ ayet-i
kerimesinin isaret-i serifesi oldur ki hakikat-i rithtan beyan ve mahiyeti ne idiigin kesf ii
ayan eylemek miimin olana reva ve adab-1 ubudiyyete layik u seza degildir. Bindenaleyh
mesayih-i hakikat ve ulema-y1 seriattan nice eimme-i kibar hakikat-i rihta tekelliim
etmekten ibd ve firar eylediler. Ldkin zahir ld-akall muhtemildir ki Kur’an-1 Hakim’de
beyan buyurulmayan hakikat i kiinh-i mahiyet-i rithtur ki hadd-i tam ve fazl-1 has ve cins-i

am ile olur. Bazi avariz-1 harice ve havas-1 asar zahiresiyle tersim olunmaya men ‘ yoktur.

Ld-cerem cumhur-1 ulema ve kdffe-i hiikema miibtedilere talim ve tullab-1 kemdle
tefhim icin tarif ii tersim eyleyip dediler ki: Nefs-i insani bir cevher-i basit-i gayr-1 cism
ii cismanidir bizzat makulati idrak ve taarriif ve beden-i mahsusta dldt ve kuvd sebebiyle
tasarruf eder. Bu tarif kavl-i kaffe-i hiikema ve mezheb-i ekser-i mesayih-i sufiyye ve

muhtar-1 bazi ulema-y1 kelamdir. Ve mahiyet-i nefs-i natika ve hakikat-i rithta akval ¢oktur.

15 “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir.” 17 / Isra — 85.
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Ldkin taleb-i ihtisar i¢in muhtar olan tariften gayrisini zikr etmedik. Hazret-i seyh-i kamil
i miikemmil Seyh Sehdbeddin Omer-i Siihreverdi -kuddise surruhu- Kitdb-1 Avarifii’l-

Ma ‘drif te zikr buyurmuslardir. Talib-i tafsil olanlar kitab-1 mezkura riicu eylesin.”'

“Ama biz tarif-i mezkurun izah u tahrir ve fevayid-i kuyudunu ispat u takrir igin
alti emr irat edelim. Nefs-i insani, takat-1 besert eristigi miktar malum olup marifet-i nefs,
irfan-1 Rabbii’l-alemine ki ehemm-i muradat ve sermaye-i saadat ve evvel-i vacibat ve
mukaddimat-1 taat ve ibadattir vesile ola.

Emr-i evvel, ispat-1 viicud-1 nefstir.

Empr-i sani, nefsin cevher olmasini beyan eder.

Empr-i salis, nefs-i basit oldugun ayan kilmaktir.

Emr-i vabi’, nefs cism ii cismani degil idiigin kegf ii takrir etmektir.

Empr-i hamis, nefs bi-nefsiha miidrik ve alat ile mutasarrif idiigin tahrir etmektir.

Empr-i sadis, nefs havasla mahsus degil idiigin kesf i tenvir etmektir.

Emr-i evvel ispat-1 viicud-1 nefs-i natikadw. Malum ola ki nefs-i insaninin viicudu
bedihi-i evveli delil ii beyan ve hiiccet ii biivhan getirmekten miistagnidir. Zira ezher-i esya
insana kendi hakikat-i zatidir ki bir an ve bir saat mahfi ve na-malum olmak yoktur. Gerek
hufte gerek bidar gerek mest ve gerek hiisyar cemi’-i ahval u etvarda nefs-i insani kendi
zatina suur u istisardan halt degildir. Ve insan marifet-i zatinda hiiccet i istidlale muhtag

olmaz. Zira bir sey ile nefs mdbeyninde tahalliil-i vasita muhaldur. "

Rahun hakikatini bilmek miimkiin olmay1p yalniz asar1 hakkinda tetkikat icrast imkan dahilinde
bulunduguna kanit Hamilton, Spencer vesaire gibi feylesoflarca kanaat hasil olmustur. Kinalizade bu
hakikati iistadane bir lisan ile anlattiktan sonra rihun mevcudiyetine nakl-i kelam ediyor. Fakat ispati
icin harigte delil taharrisine liizum goérmiiyor; rihun en kavi en vazih delilini yine ruhun kendisi demek
olan “suur ve istisar”da buluyor. Her sey hakkinda siiphe ile ise baslayan Descartes viicudu, bedaheti,
yakini: “Cogito ergo sum, diigiiniiyorum binaenaleyh varim”, diisturunda bulup felsefesini nasil bu esas
iizerine ibtina ettiriyor ise Ali Celebi de ruhun viicudunu istisara miibteni kilarak baska delil taharrisiyle

ugrasmiyor.

Filhakika rhun bedihiyat-1 evveliyeden oldugunu kabul ederek bunun en kavi delilini de
istisarda bulduktan sonra delil-i diger ikame etmis olsa girive-i tenakuza diismiis olur idi. Istisarin
miitealliki siiphe yok ki bu heykel-i mahsus degildir. Istisar, nefsin ilm-i huzuru ile “intuition” ile
kendini bilmesi demek oldugundan Celebi’nin istisariyla Descartes’in “Diisiiniiyorum, binaenaleyh
varim.” s6zii arasinda medlil itibariyla kil kadar fark yoktur. Ciinkii “Diistiniiyorum” s6zii tamamiyla
“ene”’ye muzaf “ene”nin viicudunu miisbit oldugu gibi Celebi’nin istigar1 da tamamziyla “ene”ye muzaf

“ene”’nin vicudunu misbittir.

16 Kinalizade Ali Celebi, a.g.e., s. 106. [H.N.]
17 Kinalizade Ali Celebi, a.g.e., s. 106-108. [H.N.]
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Tiirk feylesofu nefs-i natikanin ispati delilden miistagni oldugunu soyledikten
sonra diyor ki: “Ama nefs miicerred midir, maddi midir, cevher midir, araz midir ve sair
ahkam ve avarizi delile muhtag ve ispata mevkuf olsa caizdir. Ve onlarin ekseri vicdan-i
sahih ve zevk-i selimle maruftur. Lakin tembih ii tavzih ulema mabeyninde nehc-i sahihtir.
Bindenaleyh umur-1 baki dahi irad olundu. Malum ola ki her mevcut-1 miimkin ikiye
miinhaswrdir: Biri cevher, biri araz. Zira kiyaminda gayra muhtag olmayip bi-nefsihi kaim
ise cevherdir. Eger bi-nefsihi kaim olmayp kiyaminda bir gayra muhtag ise arazdw:. Ve
ol aharla (yani araz-1 cevherle) kaimdir. Bu arazin mevziidir. Cevher misali cism gibi ki
bi-nefsihi kaim ve kiyaminda ahara muhtag ve tabi degildir. Arazin misali “levn-i cism”
gibi ki bi-nefsihi kaim olmaywp belki cismle kaimdir. Hatta cism olmasa miicerred levn bi-

nefsihi kaim olmak tavr-1 akldan harigtir.'®

Celebi cevherle arazi tarif ve izah eyledikten sonra cevherin envai hakkinda su
sozleri soyliyor: “Ve cevher dahi iki kisimdir: Biri miicerredi, biri maddidir. Miicerret
oldur ki ona isaret-i hissiyye kabil olmaywp tefrik ii tebiz etmek miiyesser olmaya, ukul u
niifus gibi. Ve maddi isaret-i hissiyyeye kabil olup tefrik ii taksimi kabil @i miimkin olandir
cism gibi. Ve hiikema ispat-1 cevheriyyet-i nefste nice delil ikame eylediler. Hdce Nasir-i
Tisi Kitab-1 Ahlak ta nicesin irad eyledi. Biz onlardan ahsarini nakl edelim: Ve ol budur ki
¢lin araz mevzuunun makbulii ve mahmulii ve mevzu * bunun kabili vii hamilidir. Ve nefs-i
insani daima suver-i akliyye-i ameliyyeyi hamil ii kabildir. Zira suver-i ilmiyyeyi nefs tahsil
edip ol suver ona hasil olmaktan hali degildir. Pes lazimdwr ki nefs cevher mevzu‘ olup bu
suveri kabil ii hamil ola. Pes nefs araz olmak miimkin degildir. Zira araziyyet bu manaya
miibayindir ve miinafidir. Ama bu delilde nazar-i zahir vardw. Zira hiikema kiyam-1 araz
bi’l-arazi tecviz eylediler ve hareketle siirati ona delil getirdiler. ‘Hareket arazdur ve siirat
dahi arazdir yine siirat hareketle kaimdir’ dediler. Pes 6yle olicak ni¢in caiz degil ki nefs
araz ve suver-i ilmiyye dahi araz olmasin ve bu araz ol arazi hamil ii kabil olmasin. Pes

cevheriyyet-i nefste sair edilleye itimat olunsun.”"

Su ifadesinden anlagiliyor ki: Celebi nefs-i natikanin yalniz cevher oldugunu nakl ile iktifa,
suver-i ameliyenin de o cevherle kaim oldugunu beyan ediyor. Bu bahsin izaha tahammiilii var idi.
Celebi’nin bu mesele hakkindaki efkar-1 muhtelifeyi nazar-1 tetkik ve muhakemeden gecirmemesi

bahsin ehemmiyet-i mahsusasina gore pek de muvafik degildir.

“Emr-i sdlis beyan-1 besatet-i nefstir. Bu makamda basitten murat oldur ki asla tecziye
vii tebyize ve tefrike vii taksime kabil olmaya. Ve miirekkeb onun hilafidir. Yani zu-ecza olup
eczasint biribirinden tefrik etmek miimkin ola. Ciin bu mukaddime malum oldu pes mefhum
olsun ki nefs-i insant basittir. Eczasi ve eb ‘azi yoktur ve tefrik ii taksime kabil degildir. Delili
oldur ki bazi egya ki bila-siibhe basittir -vahdet gibi mesela- nefs onu taakkul eder ve taakkul

hod suret-i makuldiir zat-1 akilda hall olmakla olur. Pes eger nefs miinkasim olaydi onda

18 Kinalizade Ali Celebi, a.g.e., s. 108-110. [H.N.]
19 Kinalizade Ali Celebi, a.g.e., s. 110. [H.N.]
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sey-i gayr-i miinkasim hall olamaz idi. (Buradaki hall kelimesi hululdendir) Zira mahallin
inkisamindan hallin dahi inkisami lazim geliv. Ciin hall ki vahdet miiteakkiledir gayr-1

miinkasimdw. La-biidd mahal dahi -nefs-i natikadir- gayr-1 miinkasimdir.”*

Nefs-i natikanin basit, besateti hasebiyle gayr-1 kabil-i inkisam oldugu daha baz1 delillerle ispat
edilebilir. Celebi’nin “nefs miinkasim olaydi onda sey-i gayr-i miinkasim hall olamaz idi.” s6zii de bu
delillerden biridir.

Felsefe-i Gla mebahisinden olan bu meselenin en kuvvetli delili idrak, mukayese delilidir: Nefs-i
natika ecza-y1 muhtelifeden miirekkeb olaydi evvela idrak, saniyen, onun neticesi olan mukayese
ameliyesi miimkiin olamaz idi. Zira idrak demek efkara, ihsasata ait bir kesretin vicdani bir “vahdete”
irca‘1 demektir. Farz-1 muhal olarak nefs-i natikanin her ciizii bir hissi, bir fikri miidrik olaydi bunlarin
vahdete irca‘1 ne suretle miimkiin olabilir idi? Alelhusus miirekkeb bir mevzuda mukayese ameliyesinin
icrast miimkiin degildir. Zira mevzu-1 miirekkebin, bir ciizii bir seyi diger clizii de diger bir seyi
hissetmek lazim gelir. Bu ise miimkiin olamaz, olsa bile bundan bir netice ¢gikmaz. Bir netice ¢gikmak
icin miiteferrik hislerin bir noktada ictimai zaruri ki asil idrak noktast da mevzu‘-1 mukayese olan bu
nokta demek olur. Mukayese tahakkuk edince onu icra eden ciizlin diger iki ciiz arasinda miinasebeti
miidrik olmas1 ldzim gelir. Bu miinasebeti idrak eden hangi kuvvet ise idrakin mahall-i hakikisi o
oldugu taayyiin eder. Bu suretle taayyiin eden mahal yahut cevherde vahdet ve besateti haiz olan, nefs-i
natikanin kendisidir. Bu mevzuun da miirekkeb oldugu farz edilecek olursa terkipten ari, vahdet ve
besatetiyle miiteayyin bir cevher elde edinceye kadar taharride devam zaruri. Zira bu cevher tahakkuk
etmedik¢e mukayeseye imkan yoktur; halbuki biz zihnen bir¢ok seyleri yekdigeriyle mukayese
ediyoruz. Mademki mukayese miimkiin hatta vakidir, onu icra eden cevherin basit, bu cevher-i basitin

de nefs-i natika olduguna stiphe kalmaz.

Meseleyi bir misal ile izah lazim gelirse denilebilir ki: Nefs-i hadisat ciimlesinden olan “veca‘”1
ele alalim. Mesela viicudunun {i¢ muhtelif mahallinde; kolunda, bacaginda, disinde agr1 hisseden bir
adama: “Neren agriyor?” diye sorulacak olursa: “Kolum, bacagim, disim agriyor”, der. Bu cevap ile
viicudunun ii¢ yerinde hissettigi agriy1 bir mevzua yani nefs-i natikaya izafe eder. Bu izafet, nefsin
vahid-i basit oldugunu ispat i¢in delil-i vazih olmakla beraber izah maksada kafi degildir. Meselenin
daha mithim bir ciheti vardir ki o da sudur: bil-farz bacaktaki agr1 siddetli, koldaki hafif, disteki daha
hafif olsa vecalar arasindaki siddet i hiffeti tayin edebilmek i¢in behemehal nefste “mukayese” denilen

ameliye-i zihniyenin icrasi 1azim gelir.

Eger nefs-i natika vahid-i basit olmayip da miirekkeb olsa idi viicudun muhtelif mahallerindeki
agrilarin hiffet i siddetini nasil mukayese edebilir idi? Zira nefsin ciizii mukayesesi behemehal basit
olmali ki mukayese miimkiin olabilsin. Emr ber-aks olaydi nefs-i natikanin her ciizii yalniz kendi
hissesine isabet eden vecai hissedip diger ciizlerin miiteessir olduklar1 vecalar1 hissetmemek lazim gelir
idi. Evvel-be-evvel bu miimkiin degildir. Izah-1 mesele i¢in imkan1 kabul edilse bile agrilarm hiffet ii
siddetini bu ciizlerin hangisi mukayese, hangisi takdir edecek? Ciinkii her cliz kendi hudud-1 hissiyesi

20 Kinalizadde Ali Celebi, a.g.e., s. 112. [H.N.]
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dahilinde mahsur! Halbuki derecat-1 evcain tayini ancak mukayese ile miimkiin olabilir. Mademki
vecalar arasindaki derecat-1 hiffet i siddetin tayini mukayese neticesidir; bu ameliye-i zihniyenin her
clizii viicutta giizeran olan halati miidrik bir cliz’-1 miistakil tarafindan icra edilmesi lazim gelir. Bu
cliz’-1 miistakil biitiin hadlerin siraze-i tevhidi hiikmiindedir. Muhtelif hadler arasinda hadd-i miisterek
olan bu had, bu cihet-i vahdette yukarida sdyledigimiz vech ile nefs-i natikanin kendisidir.

Meselenin diger sikkina gelince, zaten viicud-1 insanide asla vahdet miilahaza olunamaz. Ciinkii
viicut ila gayri’n-nihaye kabil-i taksim ecza-y1 maddiyeden miitesekkildir. Boyle olan bir seyde
taayyiin-i vahdet icin imkan mutasavver degildir. Halbuki suurun mebni aleyhi vahdettir. Kabil-i
taksim olan bir mahalde hatta dimagda bile suur tahakkuk edemez. Ciinkii o da namiitenahi eczadan
miitesekkildir. Namiitenahi eczadan miitesekkil olan bir sey vahdet {i besatet ile miiteaayyin olmasi
lazim gelen nefs-i natika olamaz. O sey olsa olsa nefs-i natikanin bir aleti olabilir. Alet baska, alete
hakim olan kuvvet yine baskadir. Aletin terekkiibii kuvvetin terekkiibiinii istilzam etmez.

Burada itiraz olarak denebilir ki: her ciiz miinferid, ayr1 bir suur hassasini haizdir. Onlarin
an-1 gayr-1 miinkasimda olan ittisal ve temadileri bizi vahdet-i suurun kabuliine sevk ediyor. Nitekim
Kehkesan, kiiciik yildizlardan miitesekkil iken uzaktan bir satha halinde gortiniiyor. Ondaki cihet-i
vahdet ne ise suurdaki mahiyet-i vahdaniye de odur. Bu miimkiin olabilir. Fakat mademki burada da
tahayyiil-i vahdet ihtiyaci tahakkuk ediyor yahut nefste onlari vahdete irca edecek bir hal vaki oluyor,

yine vahid-i basit olan bir kuvvetin viicudunu teslim zaruri demektir.
Bu bahsin tafsile tahammiilii ¢ok ise de makalenin hacmi miisait degildir.

Nefs-i natikanin vahdet Ui besateti hakkinda sdyledigimiz su sozler, istitradi bir faide kabilinden
oldugundan saded dahilinde degilse bile pek de onun haricinde olmasa gerektir.

Gelelim Hazret-i Ustad’in nefs-i natika hakkindaki diger miilahazatma: “Emr-i
rabi’, nefs-i natika cism i cismani degil idiigidir. Evvela malum ola ki cism ol cevhere
derler ki cihat-1 selase ani til u arz u umkta inkisami kabul eyleye. Cismaniden murat
oldur ki ya nefs-i cismde ya heyula-y1 cismde hall ola. Pes cemi*-i araz ki cismde halldir
ve suret-i cismiyye vii neviyye -ki heyulada halldir- cismanidir. Ve gah olur ki ecsam u

arazina ciimlesine cismaniyyat derler.

Ctin cism ii cismani nedir malum oldu. Pes matlubumuz budur -ki nefs-i insani cism
Ui cismani degildir demektir- zahir oldu, zira her cism ii cismani miinkasimduwr. Nefs hod
gayr-1 miinkasim idiigi emr-i salis takrivinde zahir oldu. Pes nefs cism ii cismani degil
idiigi dahi zahir oldu.

Empr-i hdmis, nefs bizzat miidrik ve alatla mutasarriyf idiigidiv. Ciin sabtkan malum
oldu ki nefs kendisini idrak eyler belki idrak ettigin dahi idrak eyler. Ve cdiz degildir ki
nefs kendisini dletle idrak eyleye. Zira sey ile nefs mabeyninde alet tahalliil etmek miimkin
degildir. Ve hiikema ki ‘akl ve akil ve makul miittehiddir derler muradlar: bu manadur: Yani

nefs kendisini idrak etmesi vasita ile degildir demektir... ilh.”'

21 Kinalizade Ali Celebi, a.g.e., s. 112-114. [H.N.]
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Celebi nefs-i natika hakkinda yukariki malumati verdikten sonra nefsin alat ile tasarrufunu

bedenden iftirak ile fenaya makrun olmayacagini hakimane bir lisan ile anlatiyor. Badehu nefs-i natika

ile niifus-1 hayvaniyenin kuvvetleri hakkinda malumat-1 kafiye veriyor.

Insanin ekmel-i miirekkebat oldugunu soyleyip hudud-1 mevalidi tayin eyledigi

sirada: “Pes meratib-i tefazul dort olur: Maden ve nebat ve hayvan ve insan. Ve her cinsin

envainda dahi tefazul vardwr. Yani bazi enva-1 cins bazi ahardan efdaldir. Ve her cinsin

efdal-i enva-1 fevkinde olan cinsin edna-y1 envaina karib olup ekser-i havdss u levaziminda

miisarik olur. Ol madeniydt icinde mercan dedikleri cevherdir. Egerci madeniydttandir

amma fi’l-ciimle negv ti nema dsdrt onda miisaheddir. Hatta karib olmustur ki makam-1

madeniyattan terakki edip ve ufk-1 alem-i nebatiye dahil ola! Ve nebatatin iginde bu hal ile

muttasif olan, diraht-1 hurmadur... Ve bu mertebe, dlem-i nebatin nihdyeti ve ufk-1 dlem-i

hayvamin bidayetidir. Ve bundan yani ufk-1 nebattan efdal dlem-i hayvanattir. Ve onun

ednasi isfencat dedikleridir ki bir ak nesnedir deryada olur, inkibaz u inbisat eder! Ve

ondan yukari hayvanat ... ilh”™*

Celebi bundan sonra ufk-1 alem-i insaniye yakin olan hayvanatin at, maymun, fil, titi oldugu

hakkinda bazi malumat verip rub‘-1 meskiinda sakin insanlar arasindaki tefaviitten muhtasaran bahsediyor.

Daha sonra mevzu‘-1 kitabin icabatindan olan mebahis-i muhtelife hakkinda birgok seyler soyliiyorsa da

gerek aynen gerek huldsaten nakline makalenin hacmi miisait olmadigindan sarf-1 nazar olundu.

*

Celebi rahiyata, tabi‘iyata ait olan bu izahat-1 mithimeyi
miiteakip ahlak mebahisine nakl-i kelam ile hulki tarif, hulkin
kabil-i tebdil olup olmadig1 hakkindaki efkar-1 muhtelifeden
miitevellid viicuh-1 ihtimalati {stadane, hakimane temhid
ediyor.

Ahlak mebahisinin tedvininde Nasir-i Tasi gibi
Kinalizade de Aristo tarafindan vaz* edilerek Canet’in zuhuruna
kadar kudema-y1 hiikemanin hemen kaffesi tarafindan kabul
edilmis olan feziil-i erba‘a-i asliye (quatre vertus cardinales)
usuliinii kabul ediyor. Bu faziletler, kendilerinin ifrat u tefritleri
arasindaki vasat-1 tam’1 (juste milieu) teskil eden hikmet
(sagesse), adalet (justice), iffet (tempérance), seca‘at (courage),
denilen dort fazilettir. Bunlarin ziddi olan dort rezilete gelince
onlar da cehl, cevr, fiicur ve ciibnden ibarettir. Miiellif gerek bu
fezailin gerek zitlari olan rezailin aksamini yegén yegan tasnif
i tarif ile feza ile intisap, rezailden ictinap igin gareler, ilaclar
tavsiye ediyor.

(Ahlak-1 Alai - Nur-1 Osmaniye Niishasi)

22 Kinalizade Ali Celebi, a.g.e., s. 148-150. [H.N.]
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Mesalikin taaddiidii, nazariyelerin tekessiirii hasebiyle ahlak kitaplarinin tarz-1 tedvini
degismis, ahlak mebahisi baska birtakim esaslara ibtina ettirilmis ise de Celebi’nin, ahlak-1 sahsiye
(morale personnelle), ahlak-1 beytiye (morale domestique), ahlak-1 ictimaiye (morale sociale), ahlak-1
medeniye (morale civique)ye dair serd eyledigi miilahazat-1 hakimanenin hemen kism-1 a&zami bugiinkii

telakkiyata da tamamiyla muvafiktir.

Bu satirlar Ahldak-1 Alai hakkinda gayet miicmel bir fikir vermek maksadiyla yazilmis oldugundan
te’yid-i miiddei i¢in tafsilata girismek tatvile miieddi olur. Simdilik ondan sarf-1 nazar ederek yalniz

miiellif-i fazilin eserinden numune-i irfan u zerafet olan bir iki par¢anin nakliyle iktifa eyledik.

Oteden beri hilkkema ve miitekellimin arasinda azim miinakasati istilzam eden mesailden biri de
en gadmiz bir mesele-i diniye ve felsefiye olan kaza ve kader (destin) meselesidir. Henliz ¢cehresinden
burka-1 istitar1 kaldirmamis olan, ilelebed kaldiracagi da meskuk bulunan bu mesele miinasebetiyle
Celebi su satirlar1 yaziyor.

“Yigirminci dfet, avamin dakdyik-1 ultim ve miitesabihdt-1 Kur’an ve swrr-1 kaza vii
kader ve miiskildat-1 esrdr-1 hikmet ii serditten sual etmesidir. Ve (burada “ve” harfi halbuki
mandsinadir.) ahara lazim olan iman ve amele sa’y u ictihattir. Ldakin niifus-1 emmdrenin
adeti oldur ki kendiiye ndfi olan telh ii sakil gelir. Ve maldyani fuzul olan sirin ii hafif gelir.
Ve avam bu makule uliima hirs etmekten mesrur olur. Zira seytan ona tahyil ii tesvil eyler
ki, ‘Sen dahi ulemadan ve ehl-i fazldansin. Bazi mustalahat-1 ehl-i riisumu bilmedigin
zarar vermez. Huldsa-i ulum ve nukave-i maarif bunlardr. Sen onlart ulema-i zahirden
yeg bilirsin.” Hususen bazi sufiye ile musahip olup Mantiku t-Tayr-1 Attar ve Giilsen-i Raz
ve Ziibde-i Aynii’l-kudat-1 Hemedani’den bir iki beyt okumusg ise hod niikte-dan-1 arif ve

hakayik-sinas-1 amik olur.”*

sOzleriyle temhid-i bahse ibtidar ederek daha bazi seyler yazdiktan sonra diyor ki:
“Bu fakir ilm ii marifetten hali bir mir-i fuzul-giyla ictima ve onun kelamini bir sam-1
Ramazan’da istimd vaki‘ oldukta ‘Bazi miiskilatim var. Hidmetinizde tabiri ta’zim-i ifade
eder. Biz onun yerine zat-1 dliniz, zat-1 devletiniz filan gibi kelimat-1 ta’zimiye kullaniriz.
Kudema hazretleri yerine hidmetleri kullamirlar idi hall temenna iderin.’ dedi. Fakir dahi
mesdil-i styam ve teravih ii kiyamdan bazi nesneler sormak tahayyiil edip ‘tamam insirah-1
sadr ile buyurun’ dedim. Bagladi. Surr-1 kaza ve kaderden sual ve siibhe-i sabika ile irad-1
iskal eyledi. Fakir eyittim: Evvela sirr-1 kaza vii kaderden sual menhidir, zira surr-1 kader
mukaddimadt-1 dakikaya mebnidir. Pes miimin-i sahih ve bende-i sarihe ldzim oldur ki
ferman-1 Padisah-1 Mutlak’t yerine getirmek igin kabul ve imtisale miisdaraat ve istical

edip bahane ve taalliil esiginde oturmaya ve ‘¢iin u ¢ird’ve ‘lime vii la’dan dem urmaya.

Mesela sen ki padisah-1 cihanin hadem ii hasem ve etbd u ensarindansin. Hala sana
dergdh-1 saadet-dest-gahindan bir ferman varid olsa heman itaate miibaderet ve imtisaline

miisaraat eder misin yohsa ‘Bu ferman nigin béyle geldi ve benim imtisale kudretim ne

23 Kinalizadde Ali Celebi, a.g.e., s. 590. [H.N.]
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cihettendir?’ diye bahse mi baslarsin? Eger sikk-1 saniye gidersen evvela imaretten mazul

saniyen ukubat ile mukayyed ii maglul olursun. Ciin padisah-1 bi-istibah ki mazhar-1 beyt-i:

Ber-gayr-i i izafet-i sahi buved ¢onadn ki

Ber-yek du ¢ith pare-i satrenc nam-i sah** ’dur.
Bu mertebede pes padisah-1 hakiki ki:

Ber-vahdetes sahife-i “ld reybe” huccet est

Inek nuviste ez-gehidallih ber an guvih®

Dergdhina bahdne-cuy ve na-ferman olan ne mertebe miistahikk-1 azap ve

miistevcib-i hizlan ola? %

sOzleriyle Mir Ebu’l-Fuzili gayet zarifane irsat ve iskat eyledikten sonra en gamiz, en dakik
mesail-i diniye ve felsefiyeden olan bu mesele hakkinda akli, nakli izahata girisiyor; Cendb-1 Hakk’in,
abdin o fiili ihtiyartyla isleyecegini bildigini; Cenab-1 Hak, abdin o fiili isleyecegini ezelen bildigi
icin ihtiyarin o fiile taalluk etmedigini “ilim maluma tabidir” kaide-i meshuresine tevfikan hall ederek

sonunda bu mesele-i mithimmeye dair pek ciddi pek ilmi bir muhakeme yfiriitiiyor.

%

Kinalizade, Istilahat Mecmiasi’nda lilbeseriyye (anthropocentrique) diye terceme edilen
mezhebe ait bir meseleyi, zamaninda kabul edilmis olan itikadin icabatina tevafuk etmekle beraber
bugilin muhtac-1 nazar denilecek birtakim mukaddemata istinaden hallediyor. Meselenin bu suret-i halli
6teden beri takarrur etmis bir itikadin nakizin1 miieyyid oldugu cihetle mithim bir inkilab-1 fikri viicuda
getirecek kadar haiz-i kuvvettir.

Avrupa’da zuhur eden fevdaviye (anarchisme), ademiye (nihilisme) gibi gayeti miiessesat-1
ictimaiyeyi zir Ui zeber edip onlarin yerine baska miiessesat ikame etmekten ibaret bulunan meslekler

hep “lilbeseriyye” mezhebi tarafindan kabul edilen nazariyenin tebeddiiliinden sonra zuhur etmistir.

Lilbeseriyye mezhebi kainata gayet mahdut bir nazarla bakti§indan feza-y1 na-miitendhiyi
imla eden ecramin mahza insanlar i¢in halk edildigini kaffe-i mevcudatin hadim-i beser, beserin de
mahdum-1 kainat oldugunu kabul etmis idi.

Gerek fenn-i heyete gerek fiinun-1 saireye ait saha-i terakkinin kesfiyat-1 ahireden dolay1
havsala-i besere sigmayacak derecede ittisan her mevcudun alemdeki mevki-i hakikisini tayin eylemis
oldugundan “lilbeseriyye” nazariyesi de min cihetin hikemden sakit, inkiraza mahkim oldu. Fakat bu
meselenin baska bir tarz-1 telakkisi de vardir ki Dini, Felsefi Musdhabeler unvanli eserimde ondan bahs

eylemis idim.

24 “Ondan gayriya sah demek, satrangta birkag taga sah demek gibidir.”
25 “Vahdeti i¢in ‘14 reybe’ sayfasi delildir. ‘Sehidallahu’dan bu delil, onun izerine yazilidir.”
26 Kinalizade Ali Celebi, a.g.e., s. 592-594. [H.N.]
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Celebi’'nin  zamaninda hiikiim-ferma olan -
Dini, Felseft Miilahazalar’in Akif Bey’e ithafi

dikkati celb eden bu cesareti mebahis-i ilmiyede nasil serbest bir lisan kullandigina delil olmak iizere

gosterilebilir.

Celebi eserinin tedbir-i menzil kisminda o zaman makbul, miitedavil olan fikre ittibaen mevcudati

“ulvi, stifli” namlaryla ikiye ayirip ulviyatin siifliyata hadim olmayacaklarii birtakim mukaddemat-1

nazariye ile izah eyledikten sonra:

“Ve bu harekat-1 devriyeden siifliyyat-1 ahvaline dahi intizam hasil olur. ‘Zalike
takdiru’l-‘azizi’l-‘alim’* ama felekiyat onu kast etmezler. Belki céanib-i ulviita
istigraklarindan taraf-1 siifliyata asla iltifat dahi eylemezler. Bu kande kaldi ki mahza
stifliyat icin hareket edeler. Ve maksad u meramlar siifliyat intizami ola. Hasa stimme
hasa an zalik. Amma ekser-i miiteserri‘ler ki ‘Insan efdal-i mahlukattir’ diye zahib olurlar,
derler ki ‘felekiyat intizam-1 emr-i beni adem ve ol dlem bu alem 1slah1 i¢in mahliktur.
Nitekim hadis-i ‘Levidke levidk le-mad halaktu’l-efldk’*® delalet eder. Ve derler ki Tevrdt’ta
varid oldu ki: ‘Yd beni ddeme halaktuke li-ecli ve halaktu’l-esyde li-eclik’*”*°

diyor ki bu s6zleri tamamuiyla lilbeseriyye nazariyesine muhaliftir. Celebi bu yeni nazariyesiyle o

zaman ezhana miistevli olup aksini iddiaya ciiretten, kaili i¢in azim bir felaket zuhuru melhuz bulunan

bu mesele hakkindaki fikrini ac¢iktan agiga sdylemekten tehasi etmiyor. Bu yolda idare-i lisan etmesi

kendisinin ne kadar metin ne kadar cesur bir ilim eri oldugunu; fikrine, ictihadina karsi ref edilecek

avaze-i tariz ve taaarruza zerre kadar ehemmiyet vermedigini gostermektedir.

Kinalizade’nin hak ve hakikati sdylemekten ¢ekinmedigine taaddiit-i zevcat hakkinda serd

eyledigi miilahazat da ikinci bir sahittir. Celebi serait-i lazimesinin cemi icin iktiza eden istitaati

haiz olmadiklart halde ser’-i serifin bu miisaadesinden bila-kayd u sart istifadeye yeltenmekle hem

kendilerini hem de terkibin mana-y1 hakikisiyle “hibale-i izdivac”larina diisen bicareleri ebedi bir

felakete mahkum eden kimseler hakkinda kiirsi-i mualla-y1 hikmetinden su s6zleri soylilyor:

“Cln hatunun salah u afaf ve menzil zabtinda kudret i kifayeti mevcut ola. Onunla
iktifa edip iizerine gayr1 hatun tezevviic ya cariye teserri edilmeye. Eger¢i hiisn i cemal
ve neseb U tebar ve servet Ui ginada bundan ziyade dahi olursa da! Bazi ukala mutlaka bu

27
28
29
30

“Iste bu, aziz ve alim olan Allah’m takdiridir.” 36 / Yasin — 38.

Hadis-i kudsi: “Sen olmasaydin, sen olmasaydin felekleri yaratmazdim.” [H.N.]
“Ey insanoglu, esyay1 senin i¢in seni de kendim i¢in yarattim.” [H.N.]
Kinalizade Ali Celebi, a.g.e., s. 828. [H.N.]
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manay1 mekruh gordiiler. (Bu ukalanin i¢ginde kendisi de dahil olduguna siiphe yok.) Zira
¢lin nisa noksan-1 akl ile maruf ve gayret-i miifrite ile mevsufturlar. Yahtemil ki kemal-i
gazab u gayretinden bazi umur irtikap edeler. Mucip-i ihtilal-i nizam-1 menzil ve muris-i
fezahat i hasaret-i kamil ola. Ve taaddiit-i zevace ikdam edenlerin ekser menzillerinde
miicadele vii hisam ve su-i ays 1 ihtilal-i nizam mukarrerdir. Ve durre[ye] (ortak) miibtela
olan hiirre ekall-i mertebe zevcinin emval {i evkat ve esas-1 beyt ve alati1 hifzinda tekasiil
etmesi miiteayyindir. Ve hitkkema derler ki: Taaddiid-i izdivac padisah-1 cihan-penahlardan
gayr1 kimesneye caiz degildir. Zira zen, onlara makam-1 ubudiyettedir. Gayret ii hamiyyet
edip mefasidi irtikdp etmek ihtimali yoktur. Ve onlara (yani padisahlar) dahi etmemek
evladir! Zira merd menzilinde tende can gibidir ve nitekim iki bedene bir can olmaz.
Kezalik iki menzile bir merd layik degildir. Ve ser’an dahi terkinin sevabi sabikan zikr

olunmustur.”!

Burada bizim icin sdylenecek bir sey varsa o da Celebi’nin bulundugu zaman ile mithim bir
mesele-1 ictimaiye olan taaddiid-i zevcat hakkinda serd eyledigi miitalaat-1 saibenin teemmiiliinii

tavsiyeden ibarettir.

Kinalizade’nin ahlaki, ictimai mesail-i saireye
dair serd eyledigi efkar-1 sdibe birer birer nakl edilecek
olursa makale yerine koca bir kitap yazmak lazim gelir.
Binaenaleyh biz de o ciheti atiye talik ederek yalniz
Ali Celebi’nin tasvir-i vakayideki kudretine, insandan
sadir olan halat-1 muhtelifenin ihatas1 emrindeki niifuz-1
nazarina, dikkatine delil olan su satirlarin nakliyle
makaleye nihayet verecegiz.

“Ve tehzib-i nefs ve tebdil-i hulk etmeyen
taifeden bazi ol mertebe sultan gazaba miittebi

ve daire-i akl u fikrden miinhali olurlar ki gazab-1

efrad-1 insan ve darb-1 setm-i huddam u gilman

derecesinden tenezziil edip hayvanat-1 ucme -ki ciimle-i hareketleri makul u miinasip ve
muvafik-1 murad-1 malik i sahip olmak muhaldir- gazab u tehdid ve setm ii darb ii tesdid
eylerler ki bargir-i miskin zaif ii hiizal ve seyr alel-ittisalden kalip dermande vii zebun iken
ndgah siir¢iip ya diisse rakibi gazab u ciinundan darb-1 mihmaz ile pehliisunu garka-i hun
ve ya taziyene ve ¢ub ile kefel ii siirunun (sagri) mudan birun eyler. Ve bazi setm-i beyhude
ve la ‘n-1 na-mesru ile ki canver onun fehminden farig ii azadedir. Kendi zebanin fersude

ve gerdenin tavk-1 lanetle maglill ve sahife-i dmalin daluiie eyler. Ve la ‘n-1 insan u devabb

31 Kinalizade Ali Celebi, a.g.e., s. 712-714. [H.N.]
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ehl-i imana gayette lazimii’'l-ictinabdir. Ve bazi ciihhdl kendi cehaletini hatm ve kendi
kendiiye setm etmeye siiru edip ‘Bre filan filanin davari!’ diye kendiiye ya ‘Bre filanin
sattigr!’ diye bayi‘-i bi-giindha kazf-1 na-mesru eyler. Ve bazi ciihhdl bu mertebeden dahi
tenezziil edip ve cemad-1 mahza setm ii darb ve idrak-i ciiziden bi-behre olan ecsamla ceng
i harb eder. Kilidi tez acilmasa, sikest etmek i¢in iistiine teber salar. Ve tiilbenti muradi
tizere sarilmazsa yere urup tistiine tepmeler ¢calar. Ve kalem muradi iizere kat’ olmazsa
gazabindan sikest eder ve midadi galiz olursa devdtini hake pest eder. Ve bazi siifehd kesti-
nisin oldukta bad muradi iizere esmese gazap u saht eder. Ve bunun emsali efal ki fdiline

fi'l-hakika sebeb-i dihk ii istihza vii aceptir. Beyne 'l-ukala fezahat ii riisvaliga sebeptir.”**

Ali Celebi gazab denilen cinnet-i muvakkatanin insana ne giiliing seyler yaptirdigini su canh
levha ile sinema gibi tecessiim ettiriyor. Bu levha, Hazret-i Ustad’mn yalniz mesail-i ilmiyeyi degil
hayata ait en adi hadisati da nasil bir nazar-1 nakid ve néafizle istibsar eylemekte oldugunu gosteriyor.

Onuncu asrin sine-i mefharetinde besledigi bu nadire-i marifetin gerek terceme-i haline gerek
en meshur eseri olan Ahldk-1 Alai unvanh telif-i glizinine dair yazdigim birkag satir yazi1 kudemanin
tabirleri vechile (semsten zerre, deryadan katre) kabilindendir. Merhumun kudret-i ilmiyesi, ihata-i

kiilliyesi ancak eserlerinin miitalaasindan sonra anlasilabilir.

Revan-1 paki ii¢ yiiz bu kadar sene evvel alem-i kudse yiikselen bu allame-i fazilin her zaman
rahmetle yad edilmesi lazim gelen nam-1 biilendini hem rahmet hem de pek biiyiik bir hiirmetle anmak

bizim i¢in mukaddes bir vazifedir.

Allame-i fazilin hayat-1 edebiyesi ayrica muhtac-1 tetkik oldugundan bu makalede ondan
bahsedilmedi. Insallah ileride bahsolunur. Su halde biz de Hazret’in:
Egerc¢i hane-i piir-nakgdir sardy-i cihan
Veli kitabeleri: “Kiillii men aleyhd fin >
Zemin mekan beladir, zaman medar and

Budur sardy-i1 cihan naksina zemin ii zaman

kitasiyla s6ze nihayet verelim.

32 Kinalizade Ali Celebi, a.g.e., s. 414-416. [H.N.]
33 “Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacak.” 55 / Rahman — 26.
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DEVLET-I OSMANIYE’NIN TEESSUS ve TEKARRURU
DEVRINDE iLiM VE ULEMA!

Mehmed Arif (1873-1919)

(Tarih-i Osmani Miiderrisi)

Latin alfabesine aktaran: Dog. Dr. Metin Unver
LU, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, Istanbul, T tirkiye - munver@istanbul.edu.tr

Belki de 1919 gibi erken bir tarihte vefat ettigi i¢cin Mecmuada
“Devlet-i Osmaniye'nin Tesis ve Takriri Devrinde Ilim ve

Ulema” bashikli sadece bir makalesi bulunan Mehmed Arif, 1919 T 2% ‘dh:n 't_)\: 3
yilinda Tanzimat’a Kadar Tarih-i Osmani dersleri vermek iizere § ; Gl R S
Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi’ne atamir.  Mehmed Arif Bey, " A b

Tarih-i Osmani Enciimeni tiyeliginde bulunmugstur. En miihim =
calismasi, derginin diger bir yazar: ve Enciimen iiyesi Necip
Asim’la birlikte 1917 de negrettigi Tarih-i Osmani isimli eseridir.

Devlet-i Osmaniye’ye dair tarihlerde teessiisiinden ancak bir asr1 miitecaviz miiddet sonra ufak
tefek bazi malimat verilmeye baslanmistir. Tarih-i Osmani’nin baglica ve miiselsel surette tedvini ise

ondan yarim asr1 miitecaviz bir zamandan sonra vuk( bulmustur. Ik eser Hamzavi’nin tarihidir.

Osmanlilarda zuhur eden ulema hakkinda en evvel malimat veren miiverrih, Asikpasazade olup
tarihinde bir kisminin isimlerini zabt etmis ve bunlardan bazilarinin terciime-i haline dair eserlerinin
bazi yerlerinde malimat ita eylemistir lakin bu kuyudat ilmi olmaktan ziyade siyasi ve idaridir. Ulema-
y1 Osmaniye hakkinda ayrica ve suret-i miiteselsilede ilk eser Taskopri-zade Ahmed Efendi’nin
Seka’iku’n-nu ‘maniyye fi ulemd’i’d-devleti’l- Osmdniyye’sidir?, devletin teessiisiinden iki buguk asri

miitecaviz bir zaman sonra yazilmistir.

Miiellif eserinin mukaddemesinde kiiglik yasindan beri menakib-1 ulemay1 tetebbua miinhemik
olup kuytdatiyla kiitiib ve defatir doldurdugu, sair Islim memleketlerinde miiverrihler ulemanimn
menakibini tahrir ettikleri hdlde o zamana kadar memalik-i Osmaniyye’de zuhlir eden ulemanin ahbari

cem edilmedigi esbabina ve erbab-1 fazl u kemalden bazilarinin iltimdsina mebni eserini yazdigini

Sene 1, Say1 2, Mayis 1332 (1916), s. 137-144.

Seka 'ik-i nu ‘maniyye’nin lisamimizda miiteaddid terciimeleri vardir: 1-Belgradli Haki Efendi’nindir. Aslina bazi ilavelerde
bulunmustur, ekseri de eserin nihayetine dogrudur. Bu ilavelerden biri[n]de miiellif Osman Bey devri ulemasindan
Mevlana Hitab’in Nesefiyye serhini 717 senesinde itmam ettigini yazdigi halde miitercim, onun serhi ikmali miiteakib
sene-i mezkirede vefatini beyan eylemistir. 2-Edirneli Mecdi Efendi’nindir, matbiidur. Miitercim herhélde eseri imkan
miisait oldugu derecede tevsi ve tezyil etmistir. 3-Ahmed Dervis Efendi’nindir, 972 senesinde terciime eylemistir; ismi
ed-devhatii’'l-irfaniye fi ravzatii'l-ulemdi’l-Osmdniyye’dir. 4-Mehmed bin Yusuf el-Cerkesi’nindir, bu zat Beyrut Kal’as1
dizdar idi; 1088 senesinde terciime etmistir. Harfiyyen miitercemdir. Ibrahim bin Ahmed el-Amasi ndiminda bir zat
tarafindan dahi ihtisar suretiyle Tiirk¢eye naklolunmustur.

o =
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beligane beyan ediyor, bahsettigi ulemanin ekserinin vefati tarihlerine kesb-i 1tla etmedigi hasebiyle
kitabini selatin-i Osmaniyenin tertibi iizerine yaptigin1 dahi ilave-i makal eyliyor. Vakia kitaba dikkat
olunursa ilk devirlerde gelen ulema i¢in Asikpasazade’nin tertibini tamamiyle takib ettigi goriiliir.
Bu devirlerde zuhtir eden Fenari ve Cezeri gibi alimlerin gilizaris-i hayati stiret-i miikemmelede zabt
olunduklar1 cihetle bunlar hakkinda itd ettigi

maliimat mufassal ve terclime-i hal denilecek

derecededir, lakin digerleri hakkinda ifAdat (= ""/m "‘,J"" n
Asikpasazade tarihinde ve diger kiitiib-i tarihiyyede W W
bi’l-miindsebe hikaye edilen hustsatin iltikdtindan i LT

ve teracim-i ahval i¢in hi¢ liizimu olmayan fazl i

kemalleri hakkinda birtakim tavsifat-1 igrakiyeden

ibarettir. Miiellif eger o devirlerde yazilan kitaplari ez a2 U g Sgbd] 5 W L Slesdd
sl oy sl guld] ST
Saggeizn 3 Al S ) Jy) oy (SIS oo

tedkik etmis olsa idi eserinin bu kism1 daha ziyade

vakifane olur idi, Asikpasazade’ye istinaden hicbir 30 jad i eate 50k 2B DAL N
vakit o zamanki memalik-i Osmaniyye topragina o A G Sy Sl oS e WS
ayak basmayan Karahisarli Hitab*1 ve Kayserili i '-*"“S- 3 03 53 D3NS o S
. . . . ,amUbs,.:J.\.n._,.@..uua..dbrz.,‘,.;,
Abdiilmuhsin’i Osman Bey ve Orhan Gazi devri Bl OV 31 1S3 345 50 b o0 M IS S )
ulemasi arasinda beyan etmez idi. 23a3Y 425 n e se gl s el 9l Ladh 2 S
1o b il gos (B Sl A el Y gl sy su8 S

Anadolu’nun  heniiz  Osmanlilar  eline 38908y o gl SV S ElUE 1L e

\IGM;J;;.»Y L A dsle op g3l il i
Olate JT fuoly Vg szl pe 18- Jos oess o
silel e ALy el e JFs ks A LS
Abdiilmuhsin* Osmanli ulemés: arasina idhal po Sk Sy G B Jan 3 UG 5 0 AT

olundugu halde onlarm dahil edilmemesi sebebi s O g 0 bl g5 4 Sl sl e I 1
AASs e 4l ST Dy e o

gegmeyen yerlerinde o devirlerde pek ¢ok

mesahir-i ulema u fuzeld zuhur etmistir. Hitab,

anlasilamiyor. Herhalde Sekd’ik-i  Numdniye
miellifi ilk devirler ulemasi i¢in asar-1 tarihiyeyi Tevarih-i Al-i Osman’mn Hannover baskis

3 Imam Zeyneddin Hitab bin Ebi’l-Kasim mesahir-i fukaha-y1 Islamiyeden olup Hicretin yedinci asrmin rub-1 ahirinde ve
sekizinci karnimin nisf-1 evvelinde yasamistir. Karahisarlidir. ik evvel vatanindaki ulemadan tahsil-i ulim eyledikten
sonra hadis ve tefir okuyarak ikmal-i tahsil i¢cin Sam’a gitmis, badehu vatanina avdet ederek tedris-i ulim ile mesgul
olmus idi. Hayli miiddet sonra Dimagsk’a gidip bir miiddet ikamet ettikten sonra beldesine donerek orada vefat etmistir.
Muellefatt Manziime-i Nesefiyye, Kenzii 'd-dekdyik; el-Muhtdr ve’l-mindr serhleri olup fikih ve usil-i fikih ve hilafiyata
aittir. Nesefiyye Manziimesi serhini Sam sehrinde ve 717 senesinde yazmustir. (Sicill-i Osmani’de pederinin ismi Kasim,
Osmanli Miiverrihleri’nde kendi adi1 Hitab Haydar diye mezkirdur. Maskat-1 re’si Anadolu’da bulunan Karahisar
isimlerindeki mevakiden hangisi oldugu tarihlerde tasrih edilmediginden ahiren bunun Karahisar-1 sahib oldugu fikri hasil
olmustur, halbuki Hitab’in vatani olan Karahisar bazi kardine nazaran o zamanki Karaman Beyligi memalikinden madad
bulunan Develii Karahisar dir. Sicill-i Osmani’de sene-1 vefatinin 717 senesi olarak gosterilmesi dahi bir esas-1 metine
miistenid olmayip evvelki hasiyede gosterildigi tizere ilk evvel Haki Efendi tarafindan Seka ik terciimesinde yazilmistir.
Ibn Hacer el-Askalani*nin Diirerii’I-Kdmine’sinde beyan ettigi Hitab bin Ahmed es-Sivasi baska bir zattir.)

4 Imam Abdiilmuhsin el-Kayseri mesahir-i ulema-y1 islamiyedendir. Maskat-1 re’si olan Kayseri’de ulema-y1 meshureden
Mevla Miicdiiddin’den tahsil-i ulim etti, badehu Sam’a gidip tefsir ve hadis okuyarak ikmal-i tahsil ile Kayseri’ye
dondii. Al-i Eretna’dan Mehmed Bey tarafindan oglu Ali Bey’in taalliimiine memur oldu. Kayseri ve Sivas beldelerinde
yasamistir. Ali Bey’in devr-i hiikkimetinde (767-782) vefat etmistir. Zamaninda Efdalii r-rum lakabi ile istihar etmis idi.
Asarl Ferdiz Manziimesi ve serhi, Arizi-i Endiiliisi ve En-Necdiyyat serhleri, Gdyeti’l-beydn hasiyesi ve fikih risalesidir.
(Osmanli Miiellifleri’nde bu zatin 755 senesinde 6ldiigii beyan olunuyor, lakin Serhii n-necdiyydt nam eserini 759
senesinde telif etmesine ve Ali Bey’in pederi Mehmed Bey yerine tahta ciilisuna kadar muallimliginde bulunmasina
nazaran eser-i mezk@rda gosterilen vefati tarihi yanlistir.)
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ve bilhassa Asikpasazade’nin Tarih’ini mehaz ittihaz etmis ve O’nun rivayetini bila-tedkik kitabina
kaydeylemistir. Ulema hakkindaki bu miitalaa ilk devirler mesayihi hakkinda dahi variddir.

Seka 'ik-i Numaniye’den sonra Kefevi namiyla maraf Mahmud bin Siileyman tarafindan Ketdibii
alami’l-ahyar min-fukahdi mezhebi’n-Numdni’l-muhtar kitab1 telif olunmustur. Bu eser ulema-i
Osmaniye’den fiikdhetle miistehir zevati camidir. Miellif miideddik bir zat oldugundan devr-i teessiis
ve tekarriirde zuhur edenler hakkinda Seka 'ik’1 esas ittihaz ettigi halde bunlarin elde eyledigi icazet-
namelerine ve eserlerine vesaireye miiracaatla hayat-1 ilmilerini oldukga tafsil etmis ve eserini bir
sekl-1 nevinde tedvin eylemistir. Kadi Takiyyiiddin et-Temimi tarafindan yazilan Tabakatii's-seniyye fi
terdcimi’l-Hanefiyye’de devr-i teessiis ve tekarriirde gelen fukaha hakkinda verilen maltimat Ketaib’in

bu babdaki miindericatini bir dereceye kadar ikmal ve itmam etmistir.

Iste bu asar ve kiitiiphanelerdeki mecmualar ve Evkaf-1 Hiimayun Nezareti'ndeki kuytdat-1
vakfiye ve pek cok tarih kitaplari ve tahrir ettikleri eserleri tedkik edilerek Osmanlilarin devr-i teesstis

ve tekarriirtindeki hayat-1 ilm1 ve bi’l-climle megahir-i ulema -eser sahibi olsun olmasin- yazilmistir.

kokok

Ertugrul Bey dort yiiz kadar ¢adir halkiyla Anadolu’nun garb tarafina geldiginde biraz miiddet
Ankara civarinda ikamet badehu So6giit tarafina rihlet etti. Bu mevki Anadolu’da hiikiimran olan Devlet-i
Selcukiyye memalikinden olmay1ip Bizanslilarin elinde olan mahallerden idi. Latinlerin Kostantiniyye’yi
zabt ve istilasi1 lizerine Bizanslilarin Anadolu’nun garbinda teskil ettikleri imparatorlugun merkez-i
hiikimeti bulunan /znik e oldukca yakin idi.

Iznik Imparatorlugu o taraflar1 ihmal ederek

Lidya ve Frigya vesaire gibi cenupta bulunan Y G e L gl 5
mahallerin muhafazasina ihtimam ediyor, bir taraftan AL (0
0L 2 Abib)

dahi Latinlere kaptirdigi Kostantiniyye’'nin istirdadi i .
o NRbLopi A
icin mesgul oluyor idi. Hiikiimet-i Selgukiye ile olan /2\;_“/ Lt “/ Z)P/fé@f‘
Log w805 ¢

hududun muhafazasi hakkinda Imparatorlukga tutulan AN z "{L 3 AN\ N

bu siyasetin esbabindan biri hududun simalinde ve h 1 € Gl s €

i¢ taraflarinda merkez-i hiikiimeti setreden Sakarya b

Irmag1 kenarlar1 yer yer kule ve kal’alarla tahkim 'J):f;:l“p

edildigi halde cenup cihetlerinde miistahkem st

mevakiin hudud olmas: idi. Digeri dahi imparatorluk e e T 5

epeyce zamandan beri Selgukilerle sulh {i ArAmis L e w"‘:i’ﬁﬁ’iﬁﬂiﬁxﬁ bk

. s o it st P e SRR (S

iizere yasamakta oldugundan onlar tarafindan e

taarruza dli¢ar olmasindan endise etmemesi idi. u;l-::u; : S et '"{J.LE).';G {:
Devlet-i Selcukiye hududunda bulunan ug ... MNRe 43 o

Tiirkmenleri miimtaziyet-i idareye nail ve merkezin ik J‘K;:llr

izn 1l miisaadesini talep etmeksizin -bir vakit Devlet-i ::'\:.2}:\\:);’: '

Osmaniye’nin Rumeli suglrlarinda oldugu gibi- hem-
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hudud memlekete tecaviiz etmek hususunda miistakil idiler. Bunlarin en toplu ve kuvvetli bulunduklar
mahaller Firigya taraflari idi. Onlerinde ve Bizans miilkiinde Laodicea (Denizli) gibi birkag mevaki-i
miistahkemeden maada mevani ve hail yok idi, sugtirun o ciheti daima bunlarin tecaviiz ve taarruzuna
maruz kaliyor idi. Halbuki hududun simal taraflarinda o zaman ug Tiirkmenleri olmayip Germiyanlilar
dahi heniiz Kiitahya taraflarina gelmemis idiler. Oralarda ve Selgukiler miilkiinde u¢ memleketleri
teskil etmemis idi. Eskisehir ve Indnii dogrudan dogruya Devlet-i Selgukiye tarafindan nasb ve izam

olunan hakimler vasitasiyla idare olunuyor idi.

Sultan-1 Selguki tarafindan kiglak diye verilip Ertugrul’un kondugu Sogiit Bizans miilkiinden
olup miisarun-ileyh tarafindan heniiz zabt olunmus idi, Eskisehir’le cenuben hem-hudud idi. Yaylak
namiyla itd olunan Domani¢ Daglar1 pek uzakta olup Iznik Imparatorlugu mevaki-i miistahkemesi
arasinda idi. Selgukiler tarafindan bu suretle Iznik Imparatorlugu hududunun simalinde dahi bir ug
memleketi teskil olunmus ise de maiyetindeki
halkin killeti ile beraber kendisine yaylak tayin
olunan mabhallerin pek igerilerde bulunmasi

ve ¢ok zaman mirlir etmeden Devlet-i
Selcukiye’nin inhitata diicar olmasi hasebiyle
Ertugrul, bu imparatorlugun o taraflarda bulunan
ahalisiyle miiasebet peyda etmis ve nihayet-i
omriine degin hukuk-1 hem-civariye hakkiyle
riayet eylemistir. Halbuki o esnada Kiitahya
taraflaria gelerek diger bir ug memleketi teskil
eden Germiyanlilar iznik Imparatorlugu’nun
hem-hudud olduklar1 mahallerine savlet i
tecaviiz ederek kasip kavurmakta idiler. Ertugrul
Gazi onlarin bu taarruzlarina karst komsularini

muhafaza ve himaye bile etmekte idi.

Ertugrul Bey maiyetindeki halk ile iste
boyle bir muhitte kondu, vefatina kadar yazin
Domani¢’e gitmek, kisin So6gid’e gelmekle
imrar-1 eyyam etti. Bu zat ve maiyeti immi
idiler, aralarinda ilim namina hi¢bir vukuf
yok idi. Sonra Osmanlilar1 teskil eden halkin
ilk muhiti iste bu surette olup dince ve lisanca
ayrt bir halkin memleketinde ve igerilerinde
temekkiin ve tavattun etmisler idi. Badehu
ellerine gecirdikleri memleketler dahi tamamen
Bizans Imparatorlugu’dan zabt olundugu cihetle

oralarda Anadolu’nun Karaman vesaire gibi

bazi beyliklerinde oldugu vechile Selgukiler
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devrinden kalmis ve zamanina nazaran miiterakki bulunmus bir hayat-1 ilm1 yok idi. Aralarinda hayat-1
ilminin pek ge¢ baslamasi sebebi bu idi. Ik hayat-1 ilmiyi uyandirmaga gayret edenler harigten ve

Anadolu’nun sair taraflarindan gelen hem-cinsleri Tiirkler idi.

Ertugrul’un evahir-i eyyaminda Seyh Edebali, O’nun idaresinde bulunan mahalle nakl-1 hane eylemis
idi. Bu zat Osman Bey’in riyasetinin evailinde akrabasindan Tursun Fakih’i Karaman’ndan celp etti.

Osman Bey, ilk fethettigi Karacahisar mevkiini, etrafindan ahali celbile iskdn ederek mamur
etmis idi. Bu halkin ekseri Germiyan ilinden hicret eylemis idiler. Tursun Fakih onlara imamet eyliyor
idi. Bu zat Karacahisar’da Osman Bey’in admna ilk Cuma Hutbesini kirdat etmistir. Osmanlilarda
ilk tayin olunan kadi Tursun Fakih’tir ve 699 senesinde nasb olunmustur.® Birinci defa kadilik olan
mevki dahi Karacahisar’dir. Osman Bey devrinde ifta Seyh Edebali’de idi, hatta O’nun miisarun-ileyh
tarafindan fetva hizmetine tayin olundugu ve birinci miiftii oldugu bile beyan olunuyor.® Bu halde
memalik-i Osmaniye’de iftdya ilk mezln olan Seyh Edebali olmus olur, vakia Osman Bey mesail-i

ser‘iyyede daim O’na miiracaat eder idi.”

Karacahisar’in iskanindan itibaren Osman Bey’in idaresinde olan halk, yasayis cihetiyle ikiye
ayrilmis idi. Biri sehirde sakin idi, digeri gdcebe hayatini takip ediyor idi. Her iki tarafin halki tezayiid-i
nlifiis, baz1 esbab sdikasiyla ve etrafindan gelenlerin iltihak ile giinden giine ¢ogaliyor idi. Mamafih
bu gelenler i¢inde erbab-1 ilim pek az olup ekseri erbab-1 harb 1 darb idi. Zira miilk-i Osmani darii’l-
cihad, halki ise higbir giine tekalif-i emiriye ile miikellef degil idi.* Gelenler, kiliglar1 sayesinde viisat-i

maisete ndil oluyor idiler.

Osman Bey istiklalini ilaninin {igiincii senesi, zir-i idaresinde olan mahalleri bes daireye ayirarak
her birine birer bey ve birer kadi nasb eyledi, bunlar1 tebasinda olan ulema arasinda bulmakta pek
giiclik ¢ekmemis idi. Ekserl Memalik-i Selgukiyye’'nin sdir taraflarindan gelen adamlar idi. Umir-1
ser’iyye ile beraber umir-1 milkiyenin idresi de kadilara muhavvel idi.

Memalik-i Islamiyenin bazi taraflarinda ve bilhassa iran ve Anadolu’da iimera, miidahalelerini

muamelat-1 ser‘iyeye dahi uzatarak halk arasinda nifak ilkasiyla mezalim icra ediyorlar idi.” Osman

Nesri, Cihanniimd, s. 63. Veliyyliddin Efendi Kiitiiphanesi.

Ketaibii alami’l-ahyadr min-fukahdi mezhebi 'n-Numdni’l-muhtar.

Sekd iku 'n-nu ‘maniyye fi ‘ulema’i’d-Devleti’l-Osmaniyye.

Kadim tarihlerde Osman Bey’in tebaa ve zir-i destanindan tekalif-i emiriye ahz etmedigi hakkinda sarih bir kayda tesadiif
edilemez. Halbuki tarihlerdeki ifidattan Islam ve Tiirk olan tebaasmin tekaliften istisna olundugu istinbat olunuyor,
ez-climle miisarun-ileyhin bac-1 pazar ahzi hakkinda miiracaat eden kimseye vuku bulan beyanati ve hin-i vefatinda
nukdd namina higbir sey terk etmemesi bu babda delildir. Sultan Murad Han-1 Sani’nin viizerasindan Fazlullah Pasa ile
miinakasasinda varidat-1 devleti hara¢ ve maden hasilati ve hilkimat-1 miitecavireden ahz olunan verginin teskil ettigi
hakkindaki ifadesi dahi bu ciheti teyid eyler. Osman Bey zamaninda Hiristiyan tebaa, timara merbut oldugu cihetle
kismen sahib-i arza ve kismen hiikiimete tekalif-i emiriye itasiyla miikellef idi.

9  Asli Arab olmaksizin o zamana kadar tesekkiil eden diivel-i islamiyenin higbirinde kadi mevcut degil idi. Namik Kemal
Bey: Osmanl: Tarihi, C. 1, s. 77. Kemal Bey, bu ifadesini teyid ve tevsik i¢in badehu epeyce izahatta bulunuyor, halbuki
merhumun bu ifadesinin mehaz1 bizce mechuldiir. Memalik-i Islamiyede yalniz ash Arab olan devletler degil irani ve
Turani vesair hiikiimetlerde de memleketin idaresi kadilara miifevvaz idi ve kadilar var idi. Bu cihet zikr olunan hiikiimat
vukiat-1 siyasiyelerinin tedkikinden ve bu arada bulunan bazi kuytdattan miisteban olur, bu halde Kemal Bey’in
ifadesinin bir esas-1 metine miistenid olmadig1 anlasiliyor; bu halde Kemal Bey’in beyanatini teyid edecek kuytdata
higbir yerde tesadiif edilemeyecegi muhakkaktir. Anadolu Selguki hiikiimetinin zir-i idaresinde olan suhtir ve biildandaki
kadilar hakkinda Tezkire-i Aksardyi”de mithim kayitlar vardir.

0~ N W
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Bey buna meydan vermemek ig¢in tayin ettigi beyleri memur olduklari mahallerin yalniz idare-i
askeriyesiyle mukayyed edip bundan maada ser‘i ve miilki bilciimle umdrun tedvirini kadilara tevdi
etti. Kadilar seriatin davetine icabet etmeyerek muhzirlar1 vasitasiyla da celb olunamayip pek ziyade
temerriid eden erbab-1 ceraimin - ki pek az vuku bulur idi - derdesti i¢in beylerbeyiye veyahut sancak
beyine miiracaat ederler idi. Devletin tekalif vesaire hakkindaki tebligati dogrudan dogruya kadilara
vuku bulur idi. Hatta kadilar bir zaman devsirme oglanlari cemine bile memur olmuslar idi. Kibar-1
kuzat, sahib-1 arz idi, isin ehemiyetine gore bizzat name veyahut ilam ile keyfiyeti padisaha bildirir
idi. Asagi kadilar dahi sahib-i devlete' ilam ederler idi. Mamafih kadilara ultfe tahsisi epeyce zaman
sonradir ve Osman Bey devrinde kadilara mevacib veyahut uliife verilip verilmedigi muayyen degildir.

Osman Bey zamaninda tebaa-i asliyesinden 7Taceddin ve haricten gelenlerden Candarli Kara
Halil ilimde temayiiz ettiler.

Osmanlilarda hayat-1 ilmi Osman Bey’in evahir-i eyyaminda zuhir edip oglu Orhan Bey
devrinde tevessil ve inkisaf etmeye baslamistir. Orhan Bey miilkte hayat-1 ilminin terakkisine nasb-1
nazar-1 ihtimam etti. Devr-i saltanatinin ilk evaninda harigten gelen ulemadan Mevlana Sinan’1 bizzat
himayesine aldi, bu zat Bursa’ya ilk nasb olunan kadidir. Harigten gelen mesahir-i ulemadan biri de
Kara Alaeddin’dir.

Orhan Bey, saltanatinin {i¢iincii yilinda izmit’i feth ettiginde oradaki mebani-i kadimeden birini
medreseye kalb etti. Memalik-i Osmaniye’de ilk medrese budur. Lakin izmit aksi-y1 memlekette
oldugundan medresesi matliip derecede feyz ve sohret bulmadi. Hiikiimetinin altinci senesinde Iznik’i
aldi, ehemmiyet-i mevkiiyesine ve sohret-i kadimesine nazaran merkez-i hiikiimet yapti. Zaman-1

kadimdeki sohretinin ihyast maksadiyla mebani-i kadimeden birini medrese haline vaz ettirdi.

Orhan Bey badehu merkez-i hiikiimetini tekrar Bursa’ya naklederek orada Manastir ve Orhaniye
medreselerini yaptirdi. Evvelkisi mebani-i kadimeden takliben ve digeri miiceddeden insa edilmistir.

Biiyiik oglu Siileyman Pasa dahi valiliginde bulundugu mahallerde birer medrese yaptirmis idi.

Orhan Bey zamaninda timeraddan Lala Sahin Bey dahi Bursa’da bir medrese yaptirdi. Efrad-1
Osmaniye tarafindan ilk insa ettirilen medrese budur. Vakifnamesi 749 senesi Rebililevvelinde tanzim

edilmistir."!

Osman Bey gencliginde Edebali’nin nedzine sik sik devam ederek bir terbiye-i tasavvufi
aldigindan zaman-1 idaresinde mesayih ve dervisana pek miitemayil bulunmus idi. Orhan Bey ise pederi
gibi erbab-1 tasavvufu pek ziyade sever idi. O zamanin mutasavvifini arasinda pek ziyade sohret ve sani
bulunan edzim-1 ulemadan Kayserili Seys Davud’u celb ederek Iznik’teki medresenin miiderrisligini

tevcih etti. Memalik-i Osmaniye’de ilk tayin olunan miiderris bu zattir.

Medreselerdeki tedriste o zaman bilad-1 Arab ve Acemde mer’1 usil 6rnek ittihdz edilmis idi.
Okunan dersler Arabiye denilen ulim-1 aliye ve edebiye ve tefsir ile fiirQ ve usil idi. Ugiinciisiinde

10 Sahib-i devlet: vezir-i azam.
11 Defter-i Vakfiyye-i Mukataa-i Haremeyn, Numero 3.
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viisat-i tedrisin derece-i nihayesi tatbik olunur idi. Talebe, bunlar1 hakkiyla tederriis ve ikmal ettikte
iftaya icazet verilir idi. Her dersi, miitahassisi olan alimin tedrisi ustli, Hazret-i Fatih devrinde
Medaris-i Seman’in ingastyla baglamistir. Orhan Bey zamaninda memalik-i Osmaniye, siiratle tevessi
etti, harigten gelenler arasinda ulema ve bilhassa kadiliga elverisli zevat az oldugundan kadi yetistirmek

icab ediyor idi. O zaman medreselerde okunan dersler ona gore tanzim edilmis idi.

Orhan Bey “ehl-i ilmi ve huffaz1 gayetle sevip ehl-i Kur’an’a ve ehl-i vezayife ulife[yi] evvel,
Orhan tayin eyledi. Kuzata dahi uliife tayin etmisti ki kimse kimseden bi-hakk nesne almaya. Muhassal
Orhan Gazi zamaninda ulema ve fukara gani olduklarindan zekat verecek kimse bulunmazdi.'

12 Tevdrih-i Oguzyadn ve Cengizyan ve Selgukydn ve Osmanydn, s. 82. Osman Ferid Bey Kiitiiphanesi.
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DEMOKRASI ve MASERI VICDAN!

Max Bonnafous (1900-1975)

Miitercim: Nebahat Hamit (Un)

Latin alfabesine aktaran: Doc. Dr. Nuri Saglam
LU., Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, Istanbul, Tiirkiye - nsaglam@jistanbul.edu.tr

1925 ile 1929 yillari arasinda Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi
ve Galatasaray Lisesi'nde felsefe hocaligi yapan Bonnafous,
Istanbul’da  bulundugu seneler boyunca pek ¢ok yayn
nesretmistir. Max Bonnafous, sosyolog olarak taninmakla birlikte
siyasi ve idari gorevlerde de bulunmugs, 1942-1944 yillarinda
Fransa’da Tarum ve Malzeme Bakani olarak gorev yapmustir,
siyasi fikirleri ve kimligi ile on plandadir.

Bu miitalaamizda ismini sik sik yad edecegimiz
bliylik Fransiz filozofu Auguste Comte meshur bir
diisturunda “Igtimai mekanizma nihayette orflere istinat
eder.” demisti. Bu hiikiim siiphesiz miifrittir. I¢timai
mekanizma pek mu’dil ve miiteaddit anasira, bilhassa
asagida izah edecegimiz vegchile iktisadi (économique)
amillere tabidir. Fakat sirf miitehassislari alakadar edebilen
nazari bir tenkitle yorulacak yerde bu diisturda pek derin

olan hakikati tefrik etmeye caligalim. Max Bonnafous

Igtimaiyatcilarin gok iyi bildigi fakat is adamlarinin ekseriya vakif olmadig1 bir hakikattir ki bir
hiikimetin 1slahatgilik hiz1 zihniyetin siirat-i tekamiiliiyle miitenasiptir. Bir devletin tarz-1 idaresinin
devamli olmasi i¢in bunun yalniz hari¢cten infaz edilmesi, kabul ettirilmesi kafi degildir; ayni
zamanda bu devleti teskil eden fertler tarafindan istenilmesi de lazimdir. Bu hal umumi meseleler
icin oldugu gibi hususi kanunlar i¢in de bir hakikattir. Nice kanunlar anlasilmaya, kabul edilmeye,
istenilmeye miisait bir muhit bulamadiklarindan akim kalmislardir. Bir memleketin mukadderatin
idare etmek gibi agir vazifeleri olanlarin hakiki sa’yi, kanunlari resmen nesr ve ilan etmek degil -ki
bu nispeten kolaydir- daha ziyade fikirleri bu kanunlar1 hiisn-i telakki ve kabule hazirlamak oldugunu
bilgim arttik¢a daha iyi anliyorum. Cidden bu vazife gii¢, ekseriya nankor ve sikintilidir. Fakat biitiin

vazifelerin en mithimidir.

1 Cilt: 1, Say1: 5, Tesrin-i Sanf - Kanunuevvel 1925, (Istanbul 1926), 5.325-337.
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Nebahat Hamit (Un)

Istanbul Capa Kiz Muallim Mektebi Ggretmenlerinden olan Nebahat
Hamid’in hayati ve ¢alismalart hakkinda doyurucu bilgiye sahip degiliz.
Bununla beraber Tiirkiye'de kadinlarin bilimsel, kiiltiirel hatta siyasal
hareketlerde yer almalar: yoniinde cesitli ¢alismalari, konferanslar
bulunan (1935 yilinda Istanbul’da gerceklestirilen Uluslararas
Feminizm Kongresi’'nde asli iiyedir) Hamid'in c¢esitli ¢ap ve formlarda
cevirileri s6z konusudur. Dariilfiimun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasinin
Mayis 1926 tarihli 4. cildinin 6. Sayisinda yaklasik 100 sayfa halinde,
THEODULE RIBOT dan Irade Hastaliklari'ni terciime eder. (Bu uzun
ceviri, aym yil Mecmua’yr da basan Milli Matbaa tarafindan “ayr
basim” mantigiyla nesredilily) Nebahat Hamid, 1933 yilinda Izmitte
verdigi konferansi da Cinsi Terbiye adiyla bastirmigtir.

Bu fikri biitin micerret muhakemelerden daha

iyl anlatacak olan gayet basit bir misal alalim. Biitiin

memleketlerde ve bilhassa sinal hayatin kesif oldugu

Max Bonnafous

yerlerde amelenin taliiyle istigal edilmektedir. Mesela

bliyilk garp memleketlerinde ucuz meskenler temini i¢in bir ingaat siyaseti vardir. Amelenin
miilk sahibi olmasi, arsa alarak kiigiik evini insa ettirmesi i¢in kendisine uzun vadeli kredi vererek
suhuletler gosterilir. Boyle bir siyasetin igtimai biiylik bir ehemmiyeti oldugunu sdylemek bile
zaiddir. Clinkii bu sayede amele miilk sahibi olarak evine, bahgesine merbut olur. Bu merbutiyet onu
kahve ve meyhanelerden dolayisiyla uzaklagtiran bir vasita demektir. Giinde sekiz saatlik sa’yin ve
“Ingiliz Haftas1”nm kabuliinden beri bu siyaset daha biiyiik bir ehemmiyet kesbetti. Zira amelenin
bos zamanlarinin tanzimi meselesinde bulunan care-i héllerden biri oldu. Bu sayede amelenin bos
saatlerini, evini tezyine ve bahgesini ekmeye kullanacagi imit edildi. Haddizatinda miikkemmel olan
bu siyaset, kendisinden hakkiyla beklenilen neticeleri maatteessiif her yerde vermedi. Sebep? Ciinkii
bundan istifade edecek olan amele bu iyilikleri hissetmeye hazirlanmis degillerdi. Bu siyaset ancak
amelenin kafi derece tenvir ve terbiye edildigi yerlerde tamamiyla muvaffak olmustur. Ameleye can
sikacak ahlak dersleriyle degil basit misaller ve vakialarla sade ve sthhi zevklerin diger zevklere olan
faikiyeti, kendi evinde olmak hazzi, kendisinin olan bir topraga sahsi eserini birakmak ve baba ocagi bir

yuvada bliyliyecek ¢ocuklar1 gormek ve bu ocagi giinden giine giizellestirmek zevki verilmeye calisildi.

Siyasetcilerin ¢ogu bu meseleyi ciddi olarak diisiinmelidir. Ciinkli onlar miiessesenin, kanunun
sekl-i hukukinin mutlak niifuz ve kudretine inanirlar. Siiphesiz ki bunda kismen haklidirlar. Filvaki
emreden, icbar eden, tahmil eden bir kanun 6rflerde derin tahavviiller meydana getirir. Itaat itiyadiyla
yavas yavas mecburiyet sekli zail olarak ma’seri vicdanda derin degisiklikler husil bulur. Ruhiyatgilar
ile ictimaiyatcilarin intikal kanunu (Loi de tranfert) tesmiye ettikleri sey iste budur. Iptidai bir vicdan
icin “Kimseyi 6ldiirmeyeceksin, kendi kendine haklagmayacaksin.” kaidesine riayet etmek giictiir. Asri
bir insanin vicdani, kanunun bu emirlerine bila-miigkilat itaat eder. Hatta medeni cemiyetlerimizin
mutavassit bir ferdi bile kanun ve miiesseselerin, ma’seri vicdanlarin muhteviyatint degistiren bu

hassa ve kabiliyetini ilanihaye tevsi etmek biiylik bir hatadir. Ma’seri vicdan her zaman muti degildir.
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O ckseriya kendine cebren verilmek istenilen kanunlara karsi aksiilamelde bulunur. Kanunlar ile
orfler arasinda véazi-1 kanunun muttali olmasi lazim gelen miitekabil bir tedahil vardir. Asr-1 hazir
ictimaiyatinin netdyici, miispet bir siyasete daimi rehber olmasi lazim gelen su hakikati meydana
¢ikardi: Nesredilmis bir kanun orfleri, ma’seri vicdan muhteviyatini yavas yavas degistirmeye vasil
olur. Fakat bir kanun ma’seri vicdani icbar etmekle beraber onun karanlik ve miiphem arzularmi da

ifade ettigi zamandir ki tam olarak miiessir olur.

Bu hakikatin hem onu mevki-i fiile koyabilecek insanlar i¢in ameli bir meziyeti hem de izahi bir

fazileti vardir. Bu netdyic, tarihi izaha yeni bir istikamet verebilir.

Simdiye kadar tarih-sinaslar bilhassa reislerin, krallarin, basta olanlarin rolleri iizerinde 1srar
ettiler. Ve herhangi biiyiik siyasi bir dahiyi tarif etmekle istigal ettikleri zaman daima sadece ferde
tevecciih ettiler. Her biilyilik siyasi adamin ait oldugu cemiyete ne verdigini kaydettiler. Onlar biiyiik
siyasiyi parmaklar1 arasinda muti, atil ve emir {izerine istenilen sekli alan yumusak bir balgik ile ugrasan
bir nevi heykeltirag gibi diisiindiiler. Boylece kahramanlari yiikseltiyoruz derken diisiiriiyorlardi. Fakat
biz onlari, yalniz verdiklerini degil ayn1 zamanda bulunduklar1 muhitten aldiklarin1 da kaydederek
yiikseltecegiz. I¢timaiyat¢1 olmayan tarih-sinaslar, fert ile sahsi kudret ile ferdi ruhiyat ile yapilan izaht
suistimal ettiler. Halbuki bize gore tarihin izaht miismir olmak i¢in cemiyeti, i¢timai vicdan kudretini,
ma’seri ruhiyati son derece nazariitibara almak 1azimdir. Siyasi dahi, kelimenin tam manasiyla yaratici
kiigiik bir ilah degildir. Boyle diisiinmek onu takdir etmemek, onu diisiirmektir. Her sey onun arzu ettigi
gibi vuku bulmaz. O, yasayan ve mukavemet eden bir
madde ile ugrasir. Iste asil biiyiikliigii buradadir. Nasil
ki diinyay1 izah i¢in ilm-i kelam sistemlerine miiracaat
edildigi zaman din-i kdinattan hi¢bir sey anlamamaya
mahkiim oldu isek aynen medinenin, memleketin
hadisatini izah i¢in de ferdi ruhiyata istinat edilirse
bunlarin izafi mahiyetlerini gdzden kagirmaya maruz
kaliriz. Ve bu yanlis marifetin telkin ettigi ameli
siyaset miitereddit, karasiz, ylikseklikten mahrum ve
kuvvetsiz bir ampirizm iginde mahsur kalir.

Ictimaiyate1 ise biiyiik siyasinin kudretini
biisbiitiin baska bir tarzda izah eder. Bu kudret
bagska bir zemindedir. Siyasi dahi o kimsedir ki
bir nevi mucizevi kehanet ile devamli miitalaa ve

metodik miisahedenin yardimiyla ma’serin karanlik

mefkiresini temyiz eder. O, keskin bir nazarla

Victor Hugo (By Etienne Carjat, 1876)

ma’serin ruhuna girerek onu ifade eder ve ma’sere

kendini buldurur. Herkese karanlik gelen sey onun ifadesinden sonra vazih olur. Herkes kendini onda
duyar. Ciinkii o, biitiin vicdanlarda miisterek ve hepsine faik olan seyi soyler. Bu izah, ilmi ve edebi
dahilere de samildir. Siyasi dahi her seyden evvel tahlilkar “analytique”tir. Biiyiik sair Victor Hugo
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kendini kdinatin merkezinde bulunan ve biitiin diinyanin giiriiltiilerini ahzeden “tannan bir aks-i sada’’ya
tesbih ediyordu. Biz de aynen diyebiliriz ki dahi evvela ma’sere dogru egilen, onun fevkine ¢ikan,
miiphem siziltilari, sikayetleri dinleyen ve sonra bunlari herkesten iyi anlayan adamdir. Artik ne sesinin
bizi o kadar uzaklara gétiirmesine ne de kalpleri derinden miiteheyyic etmesine hayret edilmez. Bu ses
siiphesi bir insan sesidir. Fakat bize mucizevi ve ilahi goziikiir. Ciinkii na-ma’diid ma’kesler bulmustur.
Iste o zaman biiytik siyasi, zahmetlerinin, 1stiraplarinin mukabilini ihtisamli, parlak ve miitkemmel bir
surette toplar. O, ma’serin mefkiresini bulur. Ma’ser de miitekabilen onu kudretinin emini yapar. Bu
iptidai tahlillerin verdigi neticeleri bir diisturla ifade etmek igin diyebiliriz ki: “Insanlar1 idare etmek
icin yalniz cismani kudret sahibi olmak kifayet etmez. Manevi kudrete de malik olmak lazimdir.”
Manevi kudret cismani kudret gibi harigten ilka edilemez. Cismani kudret yalniz onu infaz edenin veya
edenlerin ruhunda degildir. Siyasetciler onu ziimrenin, ma’serin ruhunda aramalidirlar. Mademki bizi
isgal eden amell mesele demokratca teskilat meselesidir. Vasil oldugumuz bu nazari hakikati baska bir
climle ile ifade edelim: Bir memlekette yeni ahvali muhafaza etmek i¢in yalniz esyada ve miiesseselerde
inkilap yapmak kifayet etmez. Ihtilali fikirler ve kalplerde yapmak lazimdir. Bunu yapmadikca yeni

rejim tamamiyla miistakarr olamaz.

Inkilabin eseri ancak cismani kudrete manevi kudretin ilave edildigi zaman hakikaten saglam
olur. Bu diistur en biiyiik siyasiyat¢ilarin her zaman kavradiklari bir hiikiimet kanunudur. Krallik
sisteminin mekanizmasini anlayan ve onu kullanmasini bilen biiyiik krallar tebaalarina hi¢bir zaman
miinfail bir itaat tahmil
etmeyi diisiinmediler. Itaat,
cesedin bir sekli olup ruhun
derin  bir  diismanhigim
gizleyebilir. Mevki-i iktidar,
yalnizca viicudun seklini
degil, bilhassa ruhun fikri
iltihakini da istemeli. Yalniz
itaat degil hiirmet de talep
etmelidir. Krallik sistemleri
cismani iktidarlarina
malik olduklar1 ve onu
icra ettikleri halde manevi
kudretlerini ~ kaybettikleri

giin sukut ettiler. Asri

Uluslararas1 Kadin Birligi Kongresi’nde Nebahat Hamid demokrasiler icin bu
bir ders olmalidir. Hatta denilebilir ki demokrasiler kraliyetlerden ¢ok daha ziyade bir tek sahista
miitemerkizdir. Tebaa onu harigten takviye ve ona hiirmet eder. Demokraside ise bilakis hakimiyet
ma’serin heyet-i mecmiasindan gelir. Demokraside her vatandas kendisinin hem vazi-1 kanun hem tabi
oldugunu, hakimiyetin bir kismina malik oldugu halde bu hakimiyetin kendi fevkine ¢iktigini ve her ne

olursa olsun ona hem itaat hem hiirmet ve muhabbet etmeye mecbur oldugunu anlamalidir.
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sk

Diger bir ziimre-i tedkikat bize manevi kudretini temin etmeyi diisiinen bir demokrasinin

siyasetteki hatt-1 hareketini daha yakin bir tarzda tespit ettirebilecektir.

Siyasi miiesseseler “ilk” hadiseler degildir. Pek basit ve yakinda iptidai mektep talebelerinin de
bilecegi bir hakikattir ki beseri “kiymetler” yani bedii, ahlaki, siyasi hatta iktisadi kiymetlerin hepsi
mabetlerden dogmustur. Hocam Mosyd Bugle’nin ifadesince beseriyet tarihi “kiymetlerin biiyiik bir
laiklesme” hareketini gosterir. Siyasi sekillerin tekdmiiliine umumi bir atf-1 nazar bize miiesseselerin
miiteakip tahavviillerinin nelere tabi olduklarini ve ma’seri vicdanlarin hangi hallerine tekabiil ettiklerini

Ogretecektir. Su tarihi ve nazari miitalaat bize baz1 umumi hareket kaideleri de telkin edecektir.

Oteden beri ve hala bircok safdiller zannederler ki en uzak beseriyet tarihinde bile hiikiimdarlar,
krallar vardir. Nitekim Voltaire’in bu zehabr teyit eden su meshur misraim herkes bilir: “Ilk kral olan
mesut bir askerdi.” En eski zamanlardan beri beseri cemiyetler kendilerini gerek hayvanlara gerek
anasir-1 tabliyyeye gerek diger rakip cemiyetlere karsi miidafaa etmeye mecburdular. Bu miicadelede
bazilar1 digerlerinden daha miisellah, daha kuvvetli veyahut daha zeki olduklarindan “halkin sesi”
bunlari reis tayin etti. Ve hakimiyeti onlara verdi. Iste ictimaiyatin siddetle muhalefet ettigi izahatin
enmiuzeci budur. Simdiye kadar Misir’in misali, hakimiyetin en eski seklinde bir fertte temerkiiz ettigini
iddia edenlere hak veriyor gibi idi. Asrimizda kraliyeti ihya etmeyi diistinmek gibi divane timitleri
olanlar miinakasalarinda hep Misir’1 delil gdsterirlerdi. Mdsyd Moret “Semiyyelerden imparatorluklara”
unvanli son kitabinda diyor ki: “On bes sene evvel Misir Kralligi’nin arz ettii muammanin halli
imidi hemen de kesilmisti. Tipk: efsanedeki “Jupiter”in kafasindan tamamiyla miisellah olarak ¢ikan
“Miniero” gibi Misir o zaman en uzak addedilen devirde yeniden ve bila-giiphe tam bir inkigafa erigmis
bir uzviyet gibi karsimizda duruyordu.” Firavunlarin tarihi, asri ictimaiyatin bidayetinden beri kudretin

bir fertte olmadig1 nazariyesini iptal eder goziikiiyordu.

Arkeoloji, igtimaiyatin imdadina yetisti. Petrie, Amelino ve Morgan’larin hafriyatt Misir’da
miicella tas devrine ait bir medeniyet meydana ¢ikardi. Evvelce Lureau’nun ve simdi Mésy6 Moret’nin
yukarida zikrettigimiz kitabinda gosterdigi gibi medeniyetin pek bariz bir totemin bir seciyesi oldugu
anlasiliyor. Misir kraliyeti birdenbire dogmadi. O, binefsihi bir hilkat degildir. Firavunlardan evvel
Misir parga parca idi. Birgok kabile ve semiyyelere miinkasimdi. Bunlarin her birinin doganlari, kopek,
akrep, kamis, ¢inar, bamya gibi totemleri vardi... Evvela muzlim bir mahiyeti ve bir manada demokratik
olan bu hakimiyet ancak yavas yavas Firavun tarafindan kendi lehine miisadere edilmistir. Mdsyo
Moret diyor ki: “Iptidai Misir’m igtimai halindeki totemlerin el-yevm ancak kral denilen bir sahista
tecemmu etmis halini goriiyoruz. Asirlar gectikge o ilahlarin oglu bizzat ilah olmustur. Topragin yegane
sahibi odur. Diinyevi ve uhrevi biitiin liituflar1 o tevzi eder. Insanlar ile ilahlar arasinda gerek sihirbaz
gerek rahip olarak yegane vasita odur. Diinyevi hayatta cennete gotiirecek yolda insanlarin rehberidir.
Iste bu suretledir ki Firavun, tasavvur edilen manevi kuvvetlerin en muazzami olarak tecelli eder. Bir de
unutmamali ki totemin semiyyeler lizerinde olan velayetini kendi lehine olarak zapt etmeye, 1rkin ilahi
ruhunu krali sahsiyette toplamaya meydan veren inkilap zamaninda biitlin bunlar niive halinde
mevcuttu.” Mosyd Moret’nin eserinde milkemmelen izah ettigi gibi Firavun hicbir sey yaratmadi. O,
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mevki-i iktidarin mirasgisi oldu. Demek ki Misir, asri i¢timaiyatin taslak halinde gosterdigi hakimiyetin
tekdmiil kanununa bir istisna teskil etmiyor. Bildkis onu takviye ediyor. Simdi bu tekamiiliin
merhalelerini kisaca gostermek istiyoruz. Esasen bizi alakadar eden sey siyasi miiesseselerin tahavviilatt
tarihinden ziyade bu tahavviilatin esbabidir. Gostermek istiyoruz ki siyasi miiesseselerin her hususi
takalliibli ma’seri ruhun tekamiiliiniin hususi bir anina tekabiil eder. Boylece demokratik bir sistemin
hangi ma’seri fikirlere ihtiyact oldugunu da tayin edecegiz. Ve bu bize miispet bir siyasetin anasirini
gbsterecektir. Bildigimiz cemiyetlerin en basit ve en eski olan1 totemik cemiyetlerdir. Iptidai teskilat,
ictimai hiiceyre-i semiyyedir. Durkheim’in yaptig1 tarifi hatirlatalim: “Semiyye, birbirlerini ancak ayni
toteme mensup olduklarindan dolay1 akraba telakki eden bir ziimre fertlerden ibarettir. Bizzat totem
canli veya cansiz bir viicuttur. Ekseriya bir hayvan veya nebat olur. Ziimre, totemin neslinden oldugunu
farz eder. Onun ismini tagir. Ve onu remiz olarak kullanir. Eger totem bir kurt ise semiyyenin biitiin
azasi cedlerinin bir kurt olduguna ve her birisinde kurttan bir sey bulunduguna kanidirler.” Bu iptidai
cemiyetlerde tam manasiyla bariz siyasi teskilat yok gibidir. Bu yokluk iptidai semiyyelerde anarsinin
hakim oldugu ve bir adamin iktidarina maddi bir imkansizlik hailinden baska bir hudut bulunmadigini
ve kaide namina higbir seye tesadiif edilmedigini zannettirirdi. Bu fikir cok yanhstir. Iptidai cemiyetlerde
son derece siki kaideler vardir. Babaliga, evlatliga, izdivaca ait kaideler ¢ok vazihtir. Haramlar, helaller
pek coktur. Bu kaidelerin hususiyetleri, ayn1 zamanda dini, siyasi, i¢ctimai viictthu haiz olmalarindadir.
“Kiymetler” heniiz teferruk etmemistir. Her biri digerine karisir, esasen takaddiim eden dini kiymetlerdir.
Bizi alakadar eden esas, iktidarin, gayr-1 sahsi hakimiyetin miintesir oldugunu kaydetmektir. Tktidara
malik olan totemdir. Fakat totem herhangi bir suretle semiyyenin biitiin azasinda sayi’dir. Binaenaleyh
herkesin serfiirti ettigi kiilli iktidarin bir kismima semiyyenin her ferdi maliktir. Iptidada hi¢ kimsenin
iktidar1 ni¢in kendi lehine olarak inhisara alamamasimi ve binaenaleyh mense’de krallarin, siyasi
reislerin mevcut olamamasini bu hal pek giizel izah eder. Hakimiyet ayn1 zamanda semiyyenin hem
biitlin azasmin fevkinde hem de her birinin sahsindadir. Siyasi ig¢timaiyat hakkinda en miimtaz
miitehassislarimizdan biri olan Mosy0d Davy, eserlerinin birinde diyor ki: “Semiyyede demokratik
teskilatin bir enmuzeci vardir. Yalniz bizce totemik semiyyenin teskilatini bu kelime pek fena tarif eder.
Ciinkii demokrasi hakikaten mevcut olmak igin fert hiirriyetini ve kiymetini suurlu olarak duymalidir.
Ayni zamanda kendini asan se’niyet ve kiymetlere itaat etmek ihtiyacini fark etmelidir. Halbuki totemik
semiyyede fert kendini fert olarak tanimaz. Ancak totemi ve ma’seri ruha nispetle tarif ve izah eder.
Hakimiyetin sayi bir halde bulundugu biitiin cemiyetler bize totemik cemiyetin bir misalini gosterirler.
Velayetin bu siiyliu, totemin ve iktidarinin semiyyenin biitiin fertlerinde miintesir bulunmasi itikadina
istinat eder. Bu velayet sayi oldugu halde ona itaat ve hiirmet edilmesi, totemin iktidarinin her birinde
sayi oldugu halde hepsinin fevkinde haiz-i kiymet oldugunu gosterir. Mamafih totemik semiyyelerin
icinde merkeziyet ve vahdete temaytilat goriilmez degildir. Yalniz toteme ibadet her semiyyede mutlak
bir hususiyetle tekemmiil etmezdi. Ayni kabileyi teskil eden semiyyeler arasinda temaslar vardi.
Muhtelif totem mezhepleri birbirlerinden bihaber degildiler. Bildkis birbirlerini ikmal ederlerdi.
Durkheim diyor ki: “Mademki biitlin semiyyeler bir tek ve ayni kabilenin ancak aksamidir, kabilenin
vahdeti semiyyelerin kendilerine mahsus ayin ve menasikleri arasinda herhalde hissedilir.” Durkheim,
kabileyi tegkil eden biitiin semiyyelerin muhtelif azasi i¢in ayn1 mahiyeti haiz olan kabilevi iinsiyetler
(initiations) oldugunu gosteriyor. Itikadatin bu genisleme hareketi devam eder. Ve yavas yavas
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hissedilmeksizin ilahlar ortadan kalkar. August
Comte diyor ki: “Beseriyet gecirdigi ‘halat-1
siiliise’den ilki olan dini halde fetisizmden
politeizme  gecerek  monoteizmde  karar
kilmisgtir.  Medasir-1  ictimaiyatin ~ kesifleri
pozitivizm  felsefesinin ~ bu  istibsarinin
umumiyetle dogru oldugunu  gosteriyor.
Totemik cemiyetlerin tekamiilii tek bir hasisa
ile tavsif edilebilir: Bunlar biitiin sahalarda

merkeziyete ve sistemlesmeye dogru gittikge
fazla meylediyorlar. Merkeziyete temayiil evvela tabiatiyla dini sahada tezahiir ediyor. Iptidada ancak
miiphem olarak tasvir edilen kabilevi menasik ve dyinler miiterakki bir surette kuvvetleniyor. Boylece
kesret-i ilah tizerinde tekrar bir tarh ameliyesi icra edilerek yavas yavas monoteist itikatlara vasil
olunuyor. Safil cemiyetlerin siyasi miiesseselerinin tekamiiliinii defeatle L’Anneée Sociologique’te
tedkik eden Marcell Mauss’un vazihan gosterdigi reislerin zuhuruna miincer olan siyasi merkeziyet
hareketi, monoteizm temayiilatiyla muvazi olarak ilerliyor. Bu dini merkeziyet vetiresi de askeri
merkeziyetle miinasebattardir. Evvela gocebe halinde olan ve herhangi bir topraga az merbut bulunan
totemik cemiyetler bilahare topraga baglandilar. Bu suretle kdyler dogdu. Bir zamanlar lakayt kaldiklar
topraklar gitgide gozlerinde kiymet kesbetti. Onu kendi miilkleri, bizzat semiyyenin bir kismi gibi
telakki ederek miidafaasini vazife bildiler. Iste muharipler ve binaenaleyh askeri teskilat ile reislerin
mevcudiyeti bundan neset etti. Aynen yabani 6kiiz avi gibi biiyiik avlara ¢ikmak ihtiyaci da semiyyenin
fevkinde teskilati meydana getirmeye sebep oldu. Bu miitaladtin umum1 bir siimulii var gibidir. Hem
Afrika cemiyetlerinin hem de Amerika yerlileri cemiyetlerinin tetkiki bu hakikatleri meydana ¢ikardi.
Mesela Omaka (Omaca) cemiyeti gerek Durkheim’i ve gerek Mauss’u pek sdyan-1 dikkat neticelere
isal etti. Omakalilarda totemik seciye heniiz ¢ok barizdir. Her semiyye kuvvetli bir sahsiyet muhafaza
eder. Bununla beraber kabilevi vahdet hissi pek siddetlidir. Biitiin Omakalar ait olduklar1 semiyye ne
olursa olsun “Vakat”a kars1 ayni ayini yaparlar. Vakat, kabilenin biiylik ilahidir. Ve her semiyyenin
hususi totemlerinin fevkindedir. Marcell Mauss diyor ki: “Muhakkak ki (Vakanda) tamamen ra’d ile
miisterek olarak muharipler cemiyetinin, daha dogrusu yabani Okiiz avinin icrasi kabilevi hatta
beynelmilel mezhep miiessesesini intag eden birinci sebeplerdendir. Zira bu menasik ve ayinler kabile
hudutlarin1 asiyor. Elhasil burada cenubi ve vasati Afrika’da bariz misallerini buldugumuz ve
monoteizme olan bir nev-i temaytiil ile kuvvetli bir askeri teskildt muvazatini gdsteren umumi bir

miinasebetin “relation générale” hususi bir vak’as1 karsisindayiz.”

Durkheim ile Mauss un miitekdmil totemizme mensup safil cemiyetler hakkindaki miisahedeleri
bizi iggal eden mesele i¢in ¢ok nafidir. Safil cemiyetlerde gordiigiimiiz merkeziyete dogru olan bu
hareketin “ilk” hadiselerinin hangileri oldugu meselesini simdi miinakasa edecek degiliz. Askerd,
iktisadi ve siyasi merkeziyeti intag eden dini merkeziyet midir yoksa dini merkeziyeti intag eden askeri
merkeziyet midir? Bu meseleyi measir-1 ictimaiyat heniiz halledemedi. Marcell Mauss baz1 yerlerde

ikinci faraziyeyi tercih ediyor gibi ise de esasen mesele kiyas-1 mukassem (dilemma) seklinde degildir.
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Burada yine cemiyetler tarihinde pek sik vaki ve siyasiyyln i¢in ¢ok istifadeli olan mukabil hulil ve
niifuz hadiselerinden birini gdriiyoruz. Bunu tahlile gayret edelim.

Askeri veya iktisadi merkeziyet mevcut olmadan ¢ok daha evvel heniiz her semiyye kendi bariz
sahsiyetine malik oldugu zamanlarda bile biraz yukarida isaret ettigimiz gibi dinl merkeziyete temayiilat
vardi. Bir semiyyenin azasi komsu bir semiyyenin itikatlarina katiyen “yabanci bir dinin ekseriyetle ilka
ettigi bedbini, lakaydi veya husumet hisleriyle bakmaz, bizzat kendileri de bu itikatlara istirak ederler. Mesela
yilan mensuplarinin {istirevi bir yilan cedleri olduguna ve bundan bir¢ok husisi faziletlere ve harikulade
kuvvetlere malik olduklarina biitiin karga mensuplarinin da imani1 vardir.” Biitiin kabile huzurunda cereyan
eden merasim de mevcuttur. Mesela dinin esrarina ithal etmek (initiation), dis ¢ektirmek, slinnet etmek
gibi... Ziimre, yavas yavag bu miisterek icraati dinen mesru kilacak ve bundan biitiin kabilenin biraz evvel
bahsettigimiz (Vakanda) gibi miisterek ilah1 dogacak. Boylece kabilelerin bir topraga yerlesmesinden ve
kdylerin tesekkiiliinden neset eden iktisadi seraitin tahavviilii neticesinde askeri teskilat ile reislerin zuhuru
zarurl olunca askerl merkeziyet tamamen hazir bir zemin bulacaktir. Dini merkeziyete temaytilat ise
zaten viicut bulmus oldugundan reislerin mevcudiyeti artik pekala izah edilebilir. Totem, dini semiyyenin
hudutlarint asmamig olsaydi kabilevi bir reisin viicudu asla kabil olmazdi. Karga semiyyesine mensup
bir adam yilanin mensuplarma nasil kumanda edebilirdi? Asikardir ki bunlarn iizerinde hicbir niifuzu
olamazdi. Reislerin zuhuru, totemik cemiyetlerin miiesseselerindeki inkilaplar1 ancak fikirlerde evvelce bir
inkilap veya tekamiil vaki oldugu i¢indir. Reisin diinyevi kudreti ma’seri vicdanda kafi derecede manevi bir
istinat buldugu giin dogabilmistir. Fakat o zaman makds bir hadise yani kabile sultasinin her iki sekli zuhur

Tutankamon
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etmistir. Birincisi miiphem bir hayalden baglayarak kabilevi bir ilahta toplanan dini velayet, ikincisi askerl
reisinin sahsinda temerkiiz eden askeri velayet. Bu iki velayet birbirine gayr-1 kabil-i ictinab bir surette
niifuz etmeden ne yan yana yasayabilir ne de birbirlerinden tegéfiil edebilirler. iptidai insanlar i¢in bir reisin
viicudu zaruretini kabul etmek, onun maddi ve manevi tefevvukunu anlamak ona hiirmet ve itaat i¢in kafi
degildir. Burada da nef’iyeci (utulitariste) izahlarin ne kadar ham ve budalaca olduklari goriiliir. Reisin
sahsi kiymeti ne kadar biiyiik olursa olsun velayet kudretini bu kiymete medyun degildir. Bunu evvela
kabilenin fevkinde dolagan ruha, sonra da bizzat kabile ilahiyla mucizevi bir temasta bulunduguna dair olan
itikada medyundur. Iptidai totemlerin biitiin kuvveti reisinde temerkiiz etmis zannedilir. Gayet tabii olarak
kral dahi ma’seri vicdanin bu tahavviilatin1 yani askeri kudret ile dini kuvvetin bu aynilesmesini miimkiin
mertebe ta’cil etmeye gayret edecektir.

Merkez daha ziyade tebariiz ettigi ve kabilelerin birleserek hususi kabilelerin fevkinde olacak
reislerin zarurl mevcudiyetlerini hissettikleri zaman ayni hadise husule gelir. Eski Misir tarihi bize bu
hususta pek sayan-1 dikkat misaller arz eder. Eski Misir krallarinin niifuz ve iktidarlar1 tevessii ettikge
manevi kudretleri de miitevaziyen tevessii ediyor. Menes ve halefleri semiyye ve kabileleri azar azar
temsil ederken ayni zamanda hususi reisleri, hususi totemleri, hususi ilahlar1 da temsil ediyorlardi.
Mosyd Moret diyor ki: “Netice bircok miicadele ve miitekabil fedakarliklarla elde edildi. Eski
Nekheb ile Bonto kralliklarinin iki totemi dogandan sonradir ki krallarin resmi isimleri olarak intihap
olunabildiler. Mesela zambak yahut cenup giilii ile simal arisi, Nekheb’in akbabasiyla Bonto’nun
yabani okiizli (Uroeus) her zaman igin cenup ve simal hiikiimdarlarini, sahiplerini temsil edebilir mi
idi? Hayir. Binaenaleyh Firavun, dogana ilaveten dort rakip totemi benimsedi. Bunlar da bilmukabele
ona maddi ve manevi kuvvetlerini verdiler. Bu suretle Firavun muzaffer oldu.” Boylece cismani kudret
ile manevi kudretin ayn1 zamanda temsil edilmesi misalleri pek ¢oktur. Yalniz bir tanesini zikredelim.
Milattan 1400 sene evvel yani manevi kudretin Firavun lehine temsilinden binlerce sene sonra Firavun
Birinci Seti’ye atfedilen evsaf bu hadiseyi gayet iyi gdsterir. “Sen alaca tlyli ilahi dogan! Semay1
Ra’nin azametiyle asar ve seri yiirliylislii ¢akal gibi diinyay1 bir saatte devreder fiisunkar arslan gibi
biitiin yabanct memleketlerin mechul yollar tizerinden sigrar, ¢elik boynuzlu manda gibi Asyalilart
ezer ve Hititleri sikigtirirsin.” Garp memleketlerindeki krallarda taninan “ilahi Hak™ nazariyesine buna
miimasil bir hareketle vasil olunacak degildir.

Mevki-i iktidarin ferdilesmesinin diger bir amili olan Potlatch’in miitalaast bizi ayni netdyice
isal edecektir. Potlatch miiessesesinin tesisi ma’seri vicdanin derin bir tahavviiliiniin semeresi ve ayni

zamanda bu tahavviili ta’cil eden bir amildir.

Iptidai cemiyetler aleminde yaptigimiz bu kiiciik gezinti ihtimal biraz hasin gelecektir. Bilhassa
bu seyahati ciddi bir aldka ile takip etmeyenler bizi burada mesgul eden ictimal meseleden pek
uzaklagsmis zannedeceklerdir. Halbuki biz gezintiyi ¢ok istifadeli buluyor ve bu tecellilerden su hakim
fikrin ¢iktigini goriiyoruz:

Ma’seri vicdanin temayiilatini kuvvetle ifade ve ma’serin maddi menfaatlerinin idaresiyle
beraber manevi menfaatlerinin teminini de taahhiit etmeyen siyasi bir miiessesenin uzun miiddet devam
ettigi asla vaki degildir. Bunu asri demokrasilere tatbik edelim.
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Demokrasilerin siyasi miiessese olarak zuhurlari ma’seri vicdanin kendilerini miiphem bir
surette istemesindendir. Demokrasileri yaratan biiylik inkilapgilar, ma’seri vicdanla kaynasan ve
onun hamlesiyle herkesin miiphem olarak diisiindiigiinii yiiksek sesle sdyleyenlerdir. Insanlar miispet
zihniyete dogru ilerledikleri yani dini ve ma-ba’de’t-tabii itikatlari terk ettikleri zaman “I1ahi hak: Droit
divin”e miistenit krallik kendilerine tamamen anlasilmayan bir sey gibi gériinmeye basladi. Imani
kaybedince mevki-i iktidara hiirmeti de kaybettiler. Bu suretle ma’seri vicdanin manevi destegine
malik olamayan kralliklar hemen ¢oktiiler. 1789’da Fransiz ihtilal-i kebirinin tam “Filozoflar Asr1”
tesmiye edilen bir asrin nihayetinde zuhur etmesi ve on sekizinci asrin bunca miitefekkirlerinin ayni
yola ve ayn1 mefkireye gitmeleri bir tesadiif eseri degildir. Voltaire, Diderot, d’ Alambert ve Rousseau,
Fransiz ihtilalinin miivellididirler. Fakat onlar ayni seyleri baska bir zamanda séylemis olsalardi
kimse dinlemeyecekti. Onlar da sevk ve idare ettikleri nispette miinkad olduklar1 derin bir cereyana
kapilmiglardi. Acaba demokrat bir hiikiimet manevi kuvvetini nereden alacak? ilahlar kovuldu, ma-
ba’de’t-tabil ve mevhum kuvvetler, batil hayaller 6ldii. O halde demokrasi neyin namina idare-i umar
edecek? Cevap verelim: Olmiis, mistik ilahlar namina degil de her ferdin ve ciimlenin terciimani olan
ma’seri vicdan namina idare-i umir edecektir. Beseriyetin iizerinden gegen bu biiyiik ma’seri netha
herkese sahsiyetinin suurunu verdi. Menge’de farklilasmamis bir viicut olan insan, muhakemesinin
miimtaziyetini, ictimai Gf’{lesinin suurunu kazandiktan sonra kralin kendisinden gasp etmis oldugu
mevki-i iktidar hissesini talep etti. Asri demokrasinin manevi istinatgahi ilmi, miispet, laik zihniyette
ve hatta ictimai zihniyettedir. Ilmi, miispet, laik ve i¢timai zihniyet olmaksizin demokrasi bos ve
se’niyetsizdir. Onun i¢in demokratikler biitiin ceht ve gayretlerini bu miispet zihniyeti inkisaf ettirmeye
sarf etmelidirler. Demokrasinin kuvvetle yerlesmesi i¢in bu vasita kanunlardan ¢ok daha iyidir. Mektep
ve milli terbiye meselelerinin asri demokrasilerde neden temel diregi mesabesinde meseleler oldugu
artik anlasiliyor. Biitiin imtiyazlarin ilgasi hi¢ sliphesiz ¢ok iyi bir seydir. Fakat bu ilganin zaruri ve
sayan-1 arzu bir hal almasi elbette ¢cok daha miireccahtir. Dimag ve kalplerde inkilap yapmadikga her
sey siiphelidir.

Bundan sonraki makalelerde ma’seri vicdanin miispet zihniyete dogru tabi1 bir surette tekamiiliinii
ta’cil etmenin ne suretle miimkiin oldugunu gorecegiz. Bu tekamiil ne derece seri olursa demokrasilerin

manevi iktidar1 da o derece sahih ve kuvvetli olur.
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Ali Ekrem (1867-1937)

(Edebiyat Miiderrisi)

Latin alfabesine aktaran: Prof. Dr. Mehmet Samsak¢1

LU, Edebiyat Faliiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, Istanbul, T lirkiye - samsakci@istanbul.edu.tr

1910 yilinda Dariilfiinun’da, Edebiyat Miiderrisligi gorevine
baslar, kisa bir valilik hizmeti ve esaretten sonra 1912°de
Dariilfiinun’a Nazariyyat-1 Edebiye dersleri hocaligi ile geri
doner ancak okuttugu ders 1919°da kaldirilir. Yahya Kemal’in
milletvekilligi sirasinda ise iigiincii defa Dariilfiinun’a hoca
olarak atanmir, 1933 senesine kadar da bu gérevine devam eder.
Monografileri, tivatrolari, edebiyat ve dil hakkindaki gériislerini
iceren eserleri bulunan Ali Ekrem daha ¢ok II. Mesrutiyet ten
sonra yayinladigi siirleri ile taninir.

Sekil ve edanin fikir ve mana ile kemal-i tevafuku her
sairin en biiyiik emelidir. Egskal olmadan ibda’-1 efkar kabil
olamayacagina nazaran sekil ve fikri yekviicut addeden
hikmet-i beddyi ulemas: tasaltun-1 eskal altinda ezilmis
kalmig bliylik sairlerin meraret-i ruhunu belki de kendileri
kadar hissetmislerdir.

__R

Ve g6
1 ﬂ@.:

Ali Ekrem (Bolayir)

Abdiilhak Hamid, “en giizel, en biiyiik, en dogru siir, bir hakikat-i miidhisenin tazyiki altinda

hichir sey soyleyememektir;, Makber ise hitabet ediyor. Insan bazi kere hatirina gelen bir hayali

taniyamaz, o kadar giizeldir, zihninden ucan bir fikre yetisemez, o kadar yiiksektir, kalbinde dogan bir

hissi bulamaz, o kadar derindir! Bu acz ile bir feryat koparir yahut pek karanlik bir sey séoyler yahut

hi¢hir sey soyleyemez de kalemini ayagimin altina alip ezer, bunlar siirdir” sozleriyle feryat ederken o

biiyiik vicdanina sigamayan feyezan-1 ilhamati tasvir ettigi kadar da tahakkiim-i eskali anlatmis oluyor.

Lisan-1 nesrin feza-y1 bi-intihasinda bile hiikiimran olan saltanat-1 sekliye lisan-1 nazimda miithis bir

kudret-i istibdat ile tecelli eder. Ciinkii nazmin hududu na-miitenahilik i¢inde mahduttur. insaniyet

kadar kadim olan siirde saltanat-1 sekliye, tab’-1 beser kadar kadim oldugu i¢indir ki alemin en biiylik

sairleri aynen Tirklerin en biiytik sairi gibi tahakkiim-i eskal altinda inleyip durmuslardir.

Fakat:

Cocukluktan nigin dir eylesiin® insani istibddt

Eger her matlabin tahsiline feryad lazimsa

1 Sene 1, Say1 1, Mart 1332 (1916), s. 15-31.

2 Namik Kemal’e ait olan bu beytin dogrusu: “Cocukluktan nigin dir eylemis insant istibdat” seklindedir. (H.N.)
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beytinin hikmet-i beliganesi sairlerin ruh-1 miilhiminde inkisaf ettigi i¢in onlar beserin aczinden aci
ac1 feryat etmekle beraber istibdat-1 eskalden kurtulmak icin biiyiik inkilaplar viicuda getirmekten hali
kalmadiklar gibi her devre-i inkilabiyede hiirriyete dogru terakki maksadiyla kiigiik kiiciik, gizli gizli

himmetler sarfindan da geri durmamiglardir.

Iste biz lisan-1 nazmmmzin edvar-1 mahsusasinda saltanat-1 sekliye ve fikriyenin birbiriyle
nasil imtiza¢ yahut birbiriyle nasil inkiyat ettiklerine dair bir fikir vermek i¢in birka¢ makale yazmak
istiyoruz.® Sekil ve eday1 ram etmek emeliyle ndzimlarmn sarf ettigi kiiciik himmetleri, o miitevazi ve
mahfi tesebbiisleri de sirasi geldik¢e mevzu-1 bahsedecegiz.

Tarih-i edebiyatimizda lisan-1 nazm ti¢ blylk inkilap arz eder: Bdiki, Abdiilhak Hamid, Tevfik

Pt R

Fikret devirleri. Bu makaleyi Baki’nin lisanmna | e —

hasredecegiz.

Ziya Pasa’nin bihakkin “Miiceddid-i
nuhistin™ addettigi o buylk sair, edebiyat-1
tasnifiyyenin (littérature classique) Iran’dan
mintakil eskal-i nazmimi tamamen kabul
etmis ve fakat o sekillerin taht-1 tazyikinde
siir yazarken Tiirk¢e’nin tabiat-1 asliyesini,
lisanimizin istiklalini zamanina gore fevkalade
bir muvaffakiyetle muhafaza etmeye muktedir
olmustur. Baki’nin zuhurundan evvel hatta O’nun

zamanina ve daha sonra lisan-1 nazimda Tiirkce

kelimeler kemiyyét-1 miihmeleden addedilerek |
cendereler, bucurgatlar ile uzatilir, ezilir, kirilir é
idi. Baki kendi lisammin kelimelerine hiirmet |
gbstermis, evzan-1 artiziyenin icbariyla elfaz-1
lisani tagayyurata ugratmaktan miimkiin mertebe
ictinap etmistir. “Miimkiin mertebe” diyoruz
¢iinkii Baki’nin lisan-1 nazmi da bi-hakkin
musaffa degildir lakin zamanina goére fevkalade
temizdir. Bir taraftan kadim eskal-i nazmin taht-1
tazyikinde kalan, diger cihetten kendi lisanini
temiz yazmak endisesiyle c¢irpinan bu {stad-1
nazmin ihraz ettigi muvaffakiyat-1 sanatkarane
ile dustigli derekat-1 mahkimiyeti siirlerinde
tetkik edebiliriz. Meshur mersiyesini alalim: Baki

3 Bu ifadelere, hatta makale basliginin altinda, arkadan baska yazilarin da gelecegini gosteren 1 rakamia ragmen Ali
Ekrem, bu makalenin devamini getirmemistir. (H.N.)

4 Buifadeyi Ziya Pasa Hardbat’in Mukaddime beyitlerinde kullanmustir. “Bdki 'ye sezd olunsa ta’yin / Ta bir-i miiceddid-i
nuhistin” (H.N.)
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Sultan Siileyman irtihal ediyor. Baki’nin yiiregi Isldmiyet’in bu musibetiyle sizliyor, sizliyor;
duydugu acilar kalbine sigamiyor. Ruhunun feryatlar1 devr-i Siileymaniye’nin velvele-i fiitiihati
kadar biilend-ahenk bir siir-i nefisin selale-i beyanindan duyulacak; biiyiik sair biiyiik padisaha, ali
vicdanli Misliiman “Séah-1 kaza-tiivan”a® aglayacak! O zaman mersiyenin “sekl-i mahsus ve muayyeni”
Baki’ye en muvafik, en tabii olarak arz-1 viicd ediyor: Osmanli ve iran payitahtlari arasinda teessiis
eden miinasebat Sultan Siileyman asrinda en yiiksek derecesine vésil olmus, Iran’m asar-1 edebiyesi
Tiirkistan’a adeta ugup geliyor. Baki Muhtesem-i Kasani’nin mersiyesini mutlaka gérmiistiir; Agleb-i
ihtimalata gore bu siir kendisine mesk-i taklit oluyor. Seyyidii’s-sitheda i¢in yazilmis olan o mersiyenin
naziresi meydan-1 cihatta terk-i hayat eden “hem gazi hem sehid” padisaha sayan degil midir? Iste Baki
boyle diisiiniiyor ve mersiyesini aynen Muhtesem’in mersiyesi gibi o vezin ile bir terkib-i bend olarak
yaziyor.

A’sar-1 tarihin perde-i esrarmmdan maziye irca’-1 nazar ile bdyle bir neticeye vasil olup da

mersiyeyi tetkike baslarsak birinci bend evvelemirde hayretimizi mucib oluyor:

Ey pay-bend-i dam-geh-i kayd-1 nam ii neng
Td key heva-y1 mesgale-i dehr-i bi-direng

An ol giinii ki ahir olub nev-bahdr-i 6mr

Berg-i hazana donse gerek riiy-1 ldle-reng

Ahir mekdnin olsa gerek ciir’a gibi hdk

Devran elinde irse gerek cam-1 aysa seng

Insan odur ki dyine-ves kalbi saf ola

Sinende n’eyler ddem isen kine-i peleng

Ibret goziinde niceye dek gaflet uyhusu

Yetmez mi sana vakia-i sah-1 sir-ceng

Ol seh-stivar-1 miilk-i sadadet ki rahsina

Cevidn deminde arsa-i alem geliirdi teng

Bas egdi ab-1 tigina kiiffar-1 Ungiiriis
Semsiri gevherini pesend eyledi Freng

5 Mersiye’de soyle geger: “Hiikm-i kazdya virdi rizdyr eger¢i kim / Sah-1 kaza-tiivan ii kader-dest-gdh idi” (H.N.)
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Yiiz yire kodu lutf'ile giil-berg-i ter gibi

Sanduka saldi hazin-i devrdn giiher gibi

Acaba sair bu kadar teng bir kafiyeyi neden dolay: ihtiyar etmis? Vakia tasnifiyytinun meslek-i
muhtarma gore kemal-i sanat sithulette degil sutibette tecelli eder. Hele sark tasnifiyylinu sanati adeta
tasannu addetmislerdir. Mamafih boyle “yiireginden kopmus” tabirine ma-sadak olacak asar-1 hissiyede,
meslek-i kadimin sekil-perestligi, lisan-1 kalbi tahakkiim-i kat’1 altina alamamistir. Kudema - hig siiphe
edilemez - kendilerinin begenmedikleri eserlerinde samimi idiler. Zaten sekiz bentlik bir mersiyede su
birinci bentte oldugu gibi miigkiil kafiyeler
ihtiyarma imkan da yoktur. “Mikras” yahut
“dag” kelimeleriyle kafiye teskil etmek
iizere nihayet bir gazel yazilabilir. Iste Baki
de mersiyesinin diger bentlerini kolayca
kafiyelerle yazmis. O halde birinci bent igin
de daha sehil bir kafiye intihap edebilirdi.
Hayir, sairin bu kafiyeyi ihtiyar etmesi

zaruri idi:

Sultan Siileyman’a mersiye yazmayi
diisiinen, Baki’nin fikri degil, vicdanidir.
O ali vicdan-1 Islamiyet, cihan kadar
bliytik padisahin zafer meydanina semsir-i
tab-darindan doktiigii son katarat-1 hiina
biirtinerek gurlib ettigini gordiigli anda o
seyf-i bari’-i kudretin asiimanlar1 delik
desik ederek perde-i ebediyet-pendha
naksetmis oldugu kevakib-i azamet ve iclali

de beraber goriiyor, asr-1 Siileymaninin

ulviyatryla miilhem oluyor, biitin o

havarik-1 muvaffakiyati bir beyt-i velvele-

Kanuni’nin son zamanlar1

dara sikistiriyor da:

Bas egdi ab-1 tigina kiiffar-1 Ungiiriis
Semsiri gevherini pesend eyledi Freng

diyor! Birinci bendin kafiyesini saire zaruri olarak kabul ettiren bu ilhdm-1 vicdanidir; miifekkirenin
vazifesi bundan sonra baslar: Muhtesem-i Kasani’nin mersiyesi gibi bent bent bir nazim yazilacak ve
bu bentlerin birinde “Frenk” kelimesine yedi kafiye bulacak. Iste sanatkarin saltanat-1 sekliye altinda
sahsiyet ve miimtaziyetini muhafaza edebilmek icin nasil ¢alistigimi bu beyte ilave edilen ebyatin
tetkikiyle anlayabiliyoruz. Baki, bendin “sah beytini” miilhem olarak degil, bir silsile-i muhakeme
neticesinde sOylemis goriinmek istiyor. Eski bir hikmeti yeni sozlerle tekrara basliyor: “Ey alayis-i

206



LISAN-I NAZMDA ESKAL ve EFKAR / Ali Ekrem

miibteld, diinyaya meftun gfil insan. ibret goziinde gaflet uykusu ne zamana kadar siirecek? Sana
padisahin vakia-y1 irtihali yetismez mi? O padisah ki rahs-i iclaline arsa-i alem teng gelirdi. O padisah ki:

Bas egdi db-1 tigina kiiffar-1 Ungiiriis
Semsiri gevherini pesend eyledi Freng

Simdi “giil-berg-i ter gibi yliziinii yere koymustur” diyor. Bu silsile-i muhakeme o zamanin
suret-i tefekkiiriine ne kadar muvafik ise silsileyi teskil eden her beyit de o kadar giizeldir. Demek
sair, saltanat-1 sekliyenin taht-1 kahrinda ezilip kalmamus, bilakis o saltanatla kendi sahsiyeti arasinda
sdyan-1 nazar bir muvazenet tesisine muvaffak olmus.

Mersiyenin ikinci bendinde:
Bir liitfu ¢ok miiriivveti ¢ok padisah idi

misra1 gorilir ki eltaf-1 sahensaha miistagrak olan
sairin kalb-i minnetine miilhem olmustur. Iste ikinci
bendin sebeb-i nazmi da bu misradir. Kafiye daha
miisait olmakla beraber bu ikinci bent, birinci kadar
giizel olamamis. Ciinkii bendin sebeb-i tertibi olan
misra, birinci bentte fikr-i hakim bulunan beyit gibi,
Sultan Stileyman’in havarik-1 ef’aline taalliik etmiyor,
ancak meali-i hisaline ait bulunuyor. Simdi terenniim
eden, vicdan-1 asr degil, can-1 sairdir. Mamafih
Baki bu bentte dahi tahakkiim-i sekli altinda ezilip

kalmamustir.

Ucgiincii, dordiincii  bentlerde sair seklin
tagalliibline inkiyad ediveriyor. Simdi artik nevha-
gerlik edilecektir; her mersiyede aglamak ve aglatmak
da sark tasnifiyyGnunun bi’l-ittifak kabul ettikleri
“efkar-1 muayyene”’dendir. Nevha-gerlik vazifesi

oldukga miiessir, hususuyla miibalagakar bir lisan ile
ifa olunabilirse elverir. Iste Baki nevha-gerligini gayet Cenaze (Chester Beatty)

miisait kafiyeli iki bent ile yapiyor; sairin sekil ile musaraasi bu bentlerde gayr-1 mahsus gibidir. Besinci
bendin seklini yine miilhem bir beyti takarrir ettiriyor:

Giin dogdu sdh-1 dlem uyanmaz mi habdan

Etmez mi® cilve hayme-i gerdiin-tindbdan

Bu beyit, her sabah sehriyar-1 hursid-efserini masrik-1 améalinde gérmeye alismis olan Osmanlt
ordusunun, bir giin o didar-1 azamet ve iclalden mahrum kalinca, yiireginden kopan feryad-1 can-hirastir

6  “Kilmaz m1” olmali (H.N.)
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ki ta “Zigetvar” Kalas1 civarindan Baki’nin kalp-géhina in’ikas ediyor! Sair elbette bu sah beytinden de
bir bent ¢ikaracaktir.

“Ab” kafiyesi “ng” kafiyesi kadar teng olmamakla beraber yine miiskiil; acaba bendin serapa giizel
olamamas1 bundan m1 neset ediyor? Nasil oluyor da bu kadar samimi bir beytin ilham ettigi parcada:
Tifl-1 sirigki yerlere gegsiin duam odur

Her kim aglamaya seyh ii sebabdan
beyti gibi sanat oyuncaklart;

Yansun yakulsun dtes-i hicrinle afitab

Derdinle kara ¢ullara girsiin sehdbdan
beyti gibi miibalaga kirmtilart buluyoruz? Sanirim ki su yolda bir muhakeme yiiriitmek kabil olur:
Bendin ii¢ beytini okuyalim:

Giin dogdu sdh-1 dlem uyanmaz mi habdan

Kilmaz mi cilve hayme-i gerdin-tindbdan

Yollarda kaldi gozlerimiz gelmedi haber

Hak-i cendb-i1 siidde-i devlet-me’abdan

Reng-i izdr1 gitdi yatur kendi hugk-leb
Sol giil gibi ki ayr diistipdiir giil-abdan
Bu ne kadar samimiyettir; acaba sah-1 Sikender-efser ve Dara-sipahdan, ferid-i asr olan Sultan

Siileyman’dan - velev O’nun na’si tasvir edilsin - bu kadar sade bir lisan ile bahsetmek, O’nu bdyle
samimi, kalbi bir levha-y1 siir icinde gostermek san-1 azamet ve ikbaline muvafik diiser mi? Bu sozler
kiiciik, pek kiiclik kalmiyor mu? Simdi zamaninin kiitle-i ebatili altinda ezilip kalan ruh-1 sair ¢irpinmaya
basliyor, insanliktan meddahliga riicu mahcubiyetini hissediyor. Artik sekil ve eda ile miicadeleye hacet
yok, miibalagalar i¢in miinasip kafiyeler bulunarak bent itmam ediliyor:

Gahi hicdb-1 ebre girer Husreva felek

Yad eyledikge lutfunu terler hicabdan

Tifl-1 sirigki yerlere ge¢sin du’am odur

Her kim gamundan aglamaya seyh u sabdan

Yansun yakilsin ates-i hicrinle dfitab

Derdinle kara ¢ullara girsin sehabdan

Yad eylesin hiinerlerini kanlar aglasin

Tigin boyunca karaya batsin kirdbdan
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Derd ii gamunla ¢ak-i giriban edip kalem
Pirahenini parelesin gussadan dlem
Altinc1 bende gelince: Mersiyenin en giizel parcast budur. Ciinkii Baki’nin rh-1 pak-i
Islamiyetinden bir gulgule-i tekbir gibi in’ikas eden:
Aldin hezar biit-gedeyi mescid eyledin

Nakus yerlerinde okuttun ezanlar

beyti, bu bendin sebeb-i siinuhu olmustur. Kafiye gayet miisait, sair bu pargasini yazarken sekil ve eda

O’nun ferman-1 ilhdmina titreye titreye inkiyad ediyor:

Tigin ictirdi diismene zahm-1 sindnlart’

Bahs etmez oldu kimse kesildi zebdanlari®

Gordii nihal-i serv-i ser-efrdz-i nizeni

Ser-keslik adin anmad: bir dahi banlar

Her kanda bassa pa-y1 semendin nisar igin

Hanlar yolunda ciimle revin etdi canlart

Dest-i fendda miirg-i heva durmayup konar

Tigin Huda yolunda sebil etdi kanlart

Semsir gibi riy-1 zemine taraf taraf

Saldin demiir kusaklu cihan pehlivanlar

Aldin hezar biit-gedeyi mescid eyledin

Nakiis yerlerinde okutdun ezdanlar

Ahir calindi kiis-1 rahil etdiin irtihdl

Evvel konagin oldu cindn biistanlart

Minnet Huddya iki cihanda kilup sa’id
Nam-1 serifiin eyledi hem gdzi hem sehid
Mersiyede dest-i zamanin yapistirdigl birer rik’a-y1 siyah olan son iki bendi mevzu-1 bahs

etmeyecegim.

7  “zebanlar” (H.N.)
8  “lisanlar” (H.N.)
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Baki’nin birkag gazelini de tetkik edelim: Evvelemirde vezinleri nazar-1 itibara alacagiz:

Divan ider vakt-i seher nev-riiz-1 sultani meger

Devrdn ufukda gosterir taht-1 ziimiirriid tac-1 zer

Alem miizeyyen pertev-i hiirgid-i dlem-tab ile

Nat -1 ser-a-ser saldilar riiy-1 zemine ser-be-ser

Fasl-1 sitdda beyza-i simin idi giiy-1 zemin

Aldi kanady altina simurg-i zerrin-bal ii per

Hab-1 ademden dide-i ezhari bi-dar eyledi

Tahrik-i bdad-1 subh-dem dvaze-i miirg-i seher

Sultan Murdd-i1 tacver ferman-reva-yr bahr u ber

Sahib-kiran-1 dad-ger sahenseh-i ali-nazar

Destdn-sara-y1 midhati sah-1 tarabda nagme-saz

Taviis-1 baht u devleti bam-1 felekde cilveger

Baki nisdr-1 makdem-i sultan-1 ali-san iciin

Destinde sdh-1 giil tutar la’lin tabak lii 'li-y1 ter

Bu nazimda vezin ile ifade-i tabiiyenin miibarezesi aynen goriiniiyor: Her misra1 dort
“miistef’iliin” ile yazmay1 kabul etmis olan sair, daima takti’-i tama riayet edebilmis olsaydi veznin
aheng-i hakikisini de muhafaza etmis olacakt1 lakin o zaman
da gardib-i ifadata diismesi zaruri idi. Takti’-i tama riayet
olunarak bu gazelin hangi misrai bdyle tabii bir tarz-1 beyan
ile yazilabilir? Eg’ar-1 Fariside takti’-i tama ne kadar riayet
olunabilmis? Baki, istatlarindan daha ziyade perestiskar-1
ahenk olacak degil a, iste O da takti’-i ndkisa bol bol cevaz
veriyor. Gazelinde seklen ihrazina calistigi muvaffakiyet,
kelimeleri ayirirken adheng-i nazmi zir i zeber etmemektir;
bu maksad-1 sanatkaraneye vasil oldugu da inkar edilemez:
Iste su yedi beytin taktileri en ziyade memdud hecélara bir de
terkib kesrelerine isabet etmis. Artik “ufukta”, “zimiirrid”,
“miizeyyen”, “kanadi” gibi birka¢ kelimeyi ikiye ayirarak

okumak muhill-i aheng addedilemez.
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Ezelden cam-1 askin bende-i fermanuyiz cana

Muhabbet miilkiiniin sultan-i1 ali-saniyiz cana

Sehab-1 liitfun abin tesne dillerden dirig etme

Bu destin bagri yanmusg ldle-i Nu’manuyiiz cand

Zamdne bizde gevher sezdigiy¢iin dil-hirag eyler

Amngiin bagrimiz hiindur madrif kamiyiiz cana

Miikedder kilmasun gerd-i kiidiiret cesme-i cani

Bilirsin ab-i ri-yi miilket-i Osmdniyiiz cand

Cihani cam-1 nazmum §i’v-i Baki gibi devreyler
Bu bezmin simdi biz de Cami-i devranuyiiz cand
Zamaninin telakkiyat-1 bediasina muvafik, biiyiik bir sairin divaninda birinci gazel olmaya sayan bir

siir. Bu gazel acaba nasil yazilmig? Matla beyti, suale katiyyen cevap veriyor. Baki, matlain1 yazabilmek
icin hayli distinmiistiir. Bu beyit, fesahat ve belagate bir gevher-i yekta, ask-1 hakiki i¢in bir mazhar-1
nevin-incila olacak. Biiyiik sairler, birinci gazellerinin matlaini her zaman giizel yazamazlar mi1?

Kad endru’l-ask li’l-ussdak-1 minhdcii’l-Hiidd

Salik-i rah-1 hakikat agkla eyler iktida

Fuzili

Sah-1 askim dlem-i ma’nd miisellemdir bana
Ser-nigiin peymdne-i Cem tdac-1 Edhem dir bana

Nef't

Aczdiir mahmil-kes-i idrdk-i mahiyyet bana
Reh-niima-y1 cddde-i tahkikdiir hayret bana
Sami
Baki’nin matlai, su ii¢c matlain hi¢birinden asag1 degil, belki hepsinden giizel. Lakin bu matladan
bir gazel ¢ikarmak i¢in sair nasil ¢alismis? Matlada fazla, eksik bir kelime yok, gazelin diger beyitleri de
boyle yazilabilir mi? Buna ihtimal verilemez: Lisan-1 nazmda i’caz kadar 1tnabin da cari oldugu maliimdur.

“Dort “mefaillin” ile musralar teskili igin sair herhalde itnaplara diisecektir. “Bir sairin biiyiikligii lisan-1
nazminda ihtiyar ettigi 1tnaplarla takdir edilebilir” denilse yanlis bir fikir beyan edilmis olmaz. Hangi
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lisanda yazilmis olursa olsun asar-1 muhallededen addolunan siirlerde sekil ve edanin manaya tahmil ettigi
itnaplara gayet giizel numuneler bulunur. Bu gazelde de o numuneleri goriiriiz: Ikinci beyitteki “tesne-
diller”, “bagr1 yanmis”; ii¢linli beyitteki “maarif kan1” sozleri; dordiincii ve besinci beyitlerin de birinci
misralar1 hep efkar-1 asliyeye ilave olunmus efkar-1 taliyedir ki vezin ve ahengin icbariyla yazildigindan

istibah olunamaz. Fakat bu ilaveleri manalara ruh-1 sani ifaza ettigi de derhal teslim edilir.

Yiiziin sems-i duhd riiz-1 visdlin “ Id-i Edhddir

Cemdlinden miizeyyen her taraf alem temasadur

Haremden na 're-i Lebbeyke Lebbeyk irdi eflike
Ser-i kityunda giiya nale-i ussak-1 seydddur

Goniil hak-i harim-i dsitamin arzii eyler

Derun-1 dilde niyyet db-1 Zemzemden musaffadir

Cenab-1 Hazrete yiiz tut kim oldur kible-i arif

Stictidundan garaz zird rizda-yr Rabb-i a’ladwr

Irigsin Ka be-i kity-1 rizana tek dil-i Baki

Harim-i hiirmetin kurbunda kurban ile irzadur

Murddun Han Murddun himmetinden kil recd ey dil
Kim ol sultdn-1 stiret padisdh-1 miilk-i ma’nddwr

% 3k ok
Fark-1 felekde zahir olup tdac-1 zer-nigar

Uskiiflerin mendreleriifi kapti riizgar

Meydan-1 “ id-gehde peri-¢ehreler gibi

Fahir libaslar ile hiram etdi nev-bahar

Cdm-1 sardb-1 nab ile rinddn-1 meygede

Oz * dleminde her biri bir séh-1 tacdar

Sun bezm-i aysa destini kim cam-1 mey gibi

Girmez eline bir giil-i ter bi-cefd-y1 har
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Giil-giin olurdu ¢ehre-i Baki safak gibi

Devran sunaydi destine bir cam-1 zer-nigar

Bu iki gazelde de pek mahirane ihtiyar olunmus 1tnaplar vardir ki kiiciik bir tetkik ile tezahiir
eder. Bunun emsali ise Divan- Baki’de nadir degildir. Fakat itiraf etmeliyiz, vezin doldurmak i¢in kabul
edilmis barid ve bi-mana itnaplar da vardir:

Gel ey saki bulunmaz béyle ali dil-kiisa meclis

Getir cam-1 musdffayr kim olsun piir-safa meclis

Piyale aksi mir’dt-1 felekde dfitab olsun

Fiirag-1 sagar-1 sahbadan olsun piir-ziya meclis

Sardb db-1 haydt u cdm-1 zerrin dfitab olsa

Cinan i¢re gerekmez bana canan olmasa meclis

Kadeh kan aglayip def sine doger ney figan eyler

Meger derd ii gam-1 aska oluptur miibteld meclis

Kadeh fiskiyye mey su halka-i rinddn anun havzi

Saray-1 sevka sadirvan oluptur Bakiya meclis

Su nazmi okur okumaz anlariz ki matlar sylece yazilmis, sonra ondan bir gazel ¢ikarilmak icin
matlain vezniyle misralar dolduracak kelimeler tertip ve tanzim edilivermis. Bunda bir sanat-1 itnap bulmak
nerede kalir, medid bir jaj-hayi gormemek kabil olamaz. Boyle fikir ve meal itibariyle mesher-gah-i garaib
gazellere Baki’nin divaninda daha bir hayli numuneler gosterilebilir; miicerret vezin doldurmak, misralari,
beyitleri teskil edebilmek igin kabul olunmus tekrarlar, atf-1 tefsiriler hasivler de vardir:

Kanimi igmeye ol dfet-i camm gozediir
Meyleder 6lmeme ol rith-1 revanim ozeniir

%k sk ok

lys u safada hurrem u handan u saduman
sk sk ok
Cemsid-i “ays ii “isret ii Dara-y1 dar u gir
Kisri-i “ adl ii re fet ii Iskender-i zamdn
k ok sk
Menzil-i bar-1 beld kiihne-serdadur diinya

Genc?-i rahat yeri zann eyleme bu virdni

9  Dogrusu: kiine
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K sk sk

Derd-i ¢cesmiin gordiigiimce derd-nak eyler beni

Gozlerin derdi senin bir giin heldk eyler beni

k ok sk

Deme dsik ana kim olmaya askinda sebat

Asik oldur kim ola anda muhabbet bdki

Bu misallerin daha haylice teksiri de miimkiindiir. Mamafih, Baki’nin zevaid ve hasviyyati,
muasirt olan Fuzuli’ye nispeten az kalir. Fuz(li sanatkdr olmaktan ziyade biiylik sair, Baki sair
oldugundan ziyade biiyiik sanatkardir. Baki yalniz zamanimin sairlerinden degil, kendinden asirlarca
sonra gelen birgok sairlerimizden daha bedia-kar, daha ziyade ruh-1 sanata vakiftir. Lisan-1 nazmimizin
bugilinkii mertebe-i biilend-muvaffakiyetinde koca Baki’nin ruh-1 irsadi hissolunur. Efkar itibariyle
zamaninin miithis tesiratina miinkad olmakla beraber - hatta belki de bu bar altinda ezilip kaldig: i¢in
- eskalini bu derecede tasfiyeye muvaffak olan seyyale nazar bir bedia-kar, a’sar ensalin ne biiyiik

hiirmetlerine sayandir!

Baki, vezin ihtiyarinda da lisanimizin tabiatin1 nazar-1
itibare almistir. Vakia Iran tesirdtindan kurtulamayarak O da
zamanin afet-i ahengi olan bahr-i remeli her vezinden ¢ok kabul
etmis fakat ecza-y1 aruziyenin aynen tekririnden husule gelen
yeknesaki-yi ahenkten tenefflir, hususiyle bdyle vezinlerde
Tiirkce kelimelerin tabiat-1 asliyeleri pek gilic muhafaza
olunabildigini his ve takdir ettigi i¢in mesela “failatiin” vezniyle
126 siir yazdiysa bahr-i muzariden “mef’ulii failatiin mefailii
failiin” vezniyle de 115 siir yazmis. Rakamin su talakat-1 beligast
sanatkarin rikkat-i nezahetine burhan-1 kafidir. Baki’nin o vezn-i

miirekkebe gostermis oldugu ragbet sayesindedir ki Hamid’in,

Fikret’in, Cenab’in bir¢ok giizel siirleri bu lisan-1 ahengdar ile o
kadar tabii olarak yazilabilmis. Tevfik Fikret

* %k ok
Simdi kafiyelere nakl-i makal edelim

Ruhun ‘aksiyle sahn-1 dide bag-1"° giilistanimdir

Nihal-i ser-biilendin hayliden hatir-nisanimdr

Goniil aglar" gamindan dem-be-dem rih-1 revin aglar

Bu bdgin ¢cesmesart hep beniim esk-i revanimdur

10 Dogrusu: “Bag u giilistanimdir” (H.N.)
11 Dogrusu: “inler” (H.N.)

214



LISAN-I NAZMDA ESKAL ve EFKAR / Ali Ekrem

Baki Divani’ndan bir varak

Temdsa-y1 giil i giilsende aram eylemez canim

Ser-i kityunda candnmin garaz aram-i canumdur

Sirdr-1 nar-1 ahimla sipihrin tds-1 pulad

Doéner her seb bela bezminde cam-1 zer-nisanimdir

Yasim deryadir ey Baki iginde gah-1 mercani
Hayal-i nahl-i bala-yr nihal-i erguvanimdir
Bu gazelde kafiyenin icbariyla yazilmig bir misra gosterilemez. Demek oluyor ki saltanat-1
fikriye, tahakkiim-i eskale galebe-i kat’iye ihraz etmistir. Lakin burada galebenin pek asan oldugunu
unutmamaliyiz: “an” kafiyesi gayet vasi, gazel de bes beyitten ibaret.
Sahn-1 giilsen miilk-i Bagddd oldu ab-1 ciiy Sat

Yasemenler su yiiziinde seyr ider manend-i bat
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Sahn-1 bagi tuttu enciim gibi nergis soyle kim

Mestler fark eylemez yerden gogii eyler galat

Bir Giilistan yazd: bir ay igre fasl-1 nev-bahar

Lale yer yer siirh olupdur sebze hat seb-nem nukat

Aldilar ol sem’-i bezm-drdyr agyar ortaya

Zahir oldy niikte-i la hayre illd fi’1-vasat

Hatt-1 la’lin Bakiyd ol gonca-i nev-riistentini

Seyr idenler didiler handanuii olmakdur bu hat

Iste burada seklin feci bir tahakkiimii goriiliiyor: Sair, divan-1 miirettebini dolduracak “harfii’-

A

d-dat” sahifesi itmam edilmis, defter-i sanatin ser-satha-y1 ebkemiyetine “harfii’t-ta” yazilmis. Simdi

ibraz-1 hiiner zamanidir! Sanatkar biitiin maharet-i nazmiyesini gostermek emeline de diisiiyor, redifli
olmamak sartiyla harfii’t-ta kafiyesini arityor; artik “sat”lar, “bat”lar, “galat”lar gazele hiicum ediyor.
Gazelin kiymet-i bediai hig, hatta hicten de fena bir oyuncak. Ne yapilir ki zamanin telakkisine gore
sanat iste boyle garip ve acib tasannularda tecelli ediyor!

Miije haylin dizer ol gamze-i fettan saf saf

Guyiyd cenge turur nize-giizaran saf saf

Cami’igre gore td kimlere hem-zaniisin

Sekl-i sakkdda gezer dide-i giryan saf saf

Gokde efgan iderek sanma geger hayl-i kiileng

Cekilir kiiyuna miirgan-1 dil ii can saf saf

Vasf-1 kaddinle hiram itse alem gibi kalem

Lesker-i satri ¢eker defter ii divan saf saf

Kiyun etrdfina ‘ussak dizilmis gitya

Harem-i Ka’bede her canibe erkan saf saf

Ehl-i dil derd ii gamun ni’metine miistagrak

Dizilirler keremin hanina mihmdn saf saf
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Lesker-i esk-i firavan ile ceng itmek i¢iin

Goénderir mevclerin liicce-i ‘umman saf saf

Kadrini seng-i musallada biliip ey Baki
Turup el baglayalar karsuna yaran saf saf

Su  gazeli  okuyup
da bugiin hayretlere ducar
olmamak kabil degildir. Son
beyti yazan bir sair bdyle
silsile-yi ~ a’sdr  lizerinden
hafiza-y1 endma intikal edecek
bir bedia-y1 fikriyeye bir sah
beyte nasil kiyamadan biitiin
o mirde-meal ebyati ilave
edebiliyor? Lakin Baki acaba
bu son beyti mi evvela yazmis
da gazeli ondan ¢ikarmis,
yoksa  divaninin  “harfii’l-
fa”  sahifesini  doldurmaya
baslayinca “saf saf’ redifini
ya bagka bir gazelde gorerek
yahut kendisi ihtiyar ederek
gazelini yazmaya baslamig da
son beyti tesadiif kabilinden
olarak m1  sdyleyivermis? B
Ikinci sikka akl-1 selim pek de Divan-1 Baki (Harvard Art Museums)

ihtimal vermek istemiyor, bdyle de olsa o beyt-i enfesi bir diirr-i sehvar gibi tek birakmayip da yaglh bir

pacavranin ucuna asmak ne kadar giinah! Baki yazdigi gazelde son beyit ile miitenasip baska bir beyit
bulunmadigim takdir edemez miydi? Turnalar1 ugurmakla, servileri dizmekle, mevceleri yuvarlamakla
saflar tahayyiil ederek so6ze benzer bir siir yazilamayacagini bilmez miydi? Elbette bilirdi. Hatta
kudema-y1 suaramizin adeta icbar-1 nefs ile tabiat ve samimiyetinden nasil inhiraf ettiklerini eserlerinin
tetkikiyle anlamak miimkiindiir. O bicareler, baska tiirlii siir yazarlarsa hicbir hiiner, hi¢cbir marifet ibraz
etmis olmazlardi. Iste miiskiil bir redif bulunmus, bunu hemen bir nimet-i gayr-1 miiterakkibe addetmeli,
¢ikilamaz zannolunan vadilere sapmali, her miifekkirenin bulamayacagi miinasebetler, miilldyemetler
ile tefavvuk-niima-y1 garabet bir gazel-i muazzam yazmali! Baki, mersiyesinde birinci bendi, nasil bir
beytin lizerini ekleyerek yazmigsa bu gazelini de son beyte ilaveler yaparak dyle tertip etmis. O bent
enfes bir siir olmus, bu gazel adi diismiis. Ciinkii gazelin su redifi bendin o dar kafiyesinden bin kere
daha miibremdir. Bu redif sekli degil, meali bir muzik esarete aliyor. Iste saltanat-1 sekliyenin en kahir
istibdad1 boyle tecelli eder.
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Ferydada geldi biilbiil-i destan-sardy-1 bag

Ya’ni zaman-1 ‘aysdur eyler sald-y1 bag

Ays u safdya hatirimiz turmayup ¢eker

Stinbiiller oldu silsile-i miisgsd-y1 bag

Gerd-i kederden dyine-i kalbi saf u pak
Giiya derun-1 ehl-i safadir fezd-y1 bag

Sacildr sahn-1 sebzeye nesrin varaklar

Sakf-1 sipihre bebzedi fers-i sardy-1 bag

Baki zaman-1 ‘isret ii hengdm-i1 aysdir

Virmek gerek ne hdlet ise muktezd-yi1 bag

Bu gazelde vahdet-i mevzu hiikiimrandir; gazellerde boylesine nadir tesadiif olunur. Namik

Kemal’in, “parga bohgas1” dedigi gazel ile vahdet-i
mevzu arasinda adeta bir husumet cari idi, kafiyelerin
vahdeti kafi addedilirdi. Baki de bittabi biitiin Iran
suarast gibi bu nazariyeyi kabul etmisti. O halde gah
u bigéh boyle fikren merbut ve miiselsel gazelleri nasil
yazabiliyor? Bu suale su yolda cevap verilebilir: “Bag”
redifi sairi bagdan harice ¢ikaramiyor, bereket versin
harf-i reviyyi de pek kolay olarak intihap edilmis,
iste boyle merbut bir gazelcik viicuda gelmis. Redif,
“saf saf” redifi gibi ibraz-1 hiinere miisait bir ukde-i
fikriye olmadig1 i¢in sair bag redifine ehemmiyet
bile vermiyor: Onu miicerret, divan-1 miirettebinde
“harfii’l-gayin” kismint doldurmak icin kabul etmis.
Demek ki gazelde vahdet-i mevzuu temin eden, sairin
endise-i ibda’1 degil, seklin tahakkiimiidiir. Ne garip
hal!

Es’ar-1 Baki hadde-i tetkikten gegirilirse bunun
da aksinin de emsal-i adidesi goriiliir ve fikir ve seklin

birbirine tahakkiimat1 ayan olur.

Baki kendi mahlasini tevriyeye miisait buldugu
icin gazellerinin birkagini ismiyle cinasli bir misrada
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itmam etmistir. Pek meshur olan “Bdki kalan bu kubbede bir hos sada imis” misraindan baska zamanina

gore giizel, cinashi sozler vardir:

Saki mey-i Baki'yi getiir tab’a'? safd ver
Ctin kdr-1 cihan akibetii’l-emr fenddir

k ok sk
Minnet Huda 'ya devlet-i diinyd fena bulur
Baki kalir sahife-i alemde namimiz

k ok sk
Baki dilemez dehr-i dent saltanatin dil
Yar esiginin hizmetidir devlet ii cahim

k sk ok
Kilmadin Bdki’ye himmet dedim ey sah-1 cihan
Dedi kul olabilirsen yine himmet Baki

k ok sk
Suard haylini defter idicek kilk-i kaza

Mahv u isbat ile piir kildi nice evrdk

Kazidi niceyi yanhs diye bu defterden
Baki’yi edip igaret dedi “sahhii’l-Baki”

Divan-1 Baki’den bu sanata daha birka¢ misal bulunabilir fakat istiksar edilecek derecede degildir.
O zaman, bagka bir sairin mahlas1 Baki olsaydi belki her gazelinin maktainda cinas sanatini ihtiyar
ederdi; Baki ise bi’n-nisbe imsak etmistir. Son gazelinde bu sanata kapilarak isminin kafiyeye tahmil
ettigi tahakkiim-i sekliye miinkad oluveriyor. Mamafih hazin bir gazel yazmaya muvaffak olmustur.
Osmanli yaran-1 §i’rinin huzur-1 ruhaniyetinde saf saf el baglayarak yad-1 ebediyet-pendhina vicdan-1
ihtiramkaridan tekbirat-1 tebcil arz ettigi bu iistdd-1 fazila biz de lisan-1 nazmin1 miicmelen mevzu-1
bahs ettigimiz su makalede o gazel-i hazini okumakla istirak ederek sanina layik son sozii kendisine
sOyletecegiz:

Gitdi Kayser kasrumin tdak u revaki kalmadi

Nice Kisra gegdi tak u tumturak: kalmadi

Bezm-i kesretden biz en evvel gotiirdiik ayagi

Meclis ahir oldi gitdi bade saki kalmadi

12 Dogrusu: “bezme” (H.N.)
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Sevk u zevk ehli ¢ekildi biz dahi ya Hu didiik

Zevki gitdi dlemin ehl-i mezaki kalmadi

Miittefik yok bir yere dlemde ¢ok ehl-i nifak
Veh ki ddna ehli yok ehl-i ittifaki kalmadi"

Gam degiil Baki beka semtine kilsa irtihal
Nice sehler bu fend miilkiinde baki kalmadi

27 Subat Sene (1)331"
Dariilfiinun Edebiyat Subesi
Nazariyat-1 Edebiye Miiderrisi

13 Divan’da bu beyit yerine “Tolu urmis tarlaya dondiirdi devran sohbeti / Cam sinmis mey dokilmis dest-i saki kalmadi”
beyti yer almaktadir. (H.N.)
14 11 Mart 1916 (H.N.)
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FREUDIZM ve PSIKO-ANALIZE DAIR BES DERS!

Sigmund Freud (1856-1939)

Miitercim: Mustafa Sekip (Tung) (1886-1958)

Latin alfabesine aktaran: Dr. Ogr. Uyesi M. Serif Eskin
LU., Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, Istanbul, Tiirkiye - eskinserif@istanbul.edu.tr

Tiirkiye 'de modern psikolojinin kurucularindan olan ve bu alanda
telif ve terciime eserlerle hakli bir sohrete sahip olan Mustafa
Sekip, 1919 yilinda Edebiyat Fakiiltesi Miiderris Muavinligi
gorevine atamr.  Universitedeki gérevini 1953 yilina kadar
stirdiirtir. M. Sekip’in Miitareke yillarinin en énemli fikir ve sanat
dergilerinden birisi olan Dergah’la birlike Dariilfiinun Edebiyat
Mecmuast 'nda nesredilmis oncii yazilart soz konusudur.

MUKADDIME

Yirminci asrin iptiddsindan beri insan ruhunun
tahlilinde gosterdigi ibtikarilik ve istiklal ile gittik¢e sohretini
artiran ve elyevm eserleri biitiin medeni lisanlara terclime
edilmis bulunan Freud’dan artik hi¢cbir miinevver mubhit
tegafiil edemez. Bundan on, on bes sene evvel Freud namiyla
muharririni  hatirlayamadigim Tirkge kiiglik bir risale
gdérmiistiim. O vakit ruhiyatin heniiz miibtedisi oldugum i¢in
kiymetini takdir edecek bir vaziyette degildim. Yalniz kitabin
bir doktor kaleminden ¢ikmis ve pek mustalah bir lisan ile
yazilmis oldugunu iyice hatirliyorum. Miitareke senelerinde
Miinir Mazhar Bey Tedrisat-1 Iptiddive Mecmuasi’nda

ah SC ks

@

Mustafa Sekip Bey

Freudizme dair pek muhtasar giizel bir etiit nesretmisti. Freudizme dair zikre sdyan biitiin nesriyatimiz

ihtimal, bundan ibarettir. Yalniz Tiirk miinevverlerinin Freud ile bu kadarcik alakadar olduklarini hig

zannetmedigim gibi klasik ruhiyat ile klasik emraz-1 akliyeye yeni 1siklar getiren ve hatta biitiin maneviyat

ilimlerini orijinal bir zaviyeden temasa ettiren biiyiik bir miitefekkirin dyle cabucak hazmedilecegine de

inanmiyorum. Bu sebepten Freudizm hakkindaki nesriyatin agir ve emin hatvelerle yapilmasimi zararl

degil, bilakis iyi anlasiimasmin en miithim sartlarindan biri addediyorum. Aksi takdirde Freudizm ya

kaba ve ¢irkin bir karikatiir veya istikrah edilecek bir manzume-i fikriye olmaya namzettir. Her kuvvetli

sahsiyet gibi Freud da muhtelif takdidlere ugramig bir alimdir. Fazla olarak efkarimin mihverini cinsiyet

hayatinin hi¢ umulmadik ve asla intizar edilmeyen miisdhede ve tefsirleri teskil ettigi icin an’anevi

1 Cilt4, Say1 6, Subat-Mart 1926, s. 365-405.
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ahlakin koklesmis fikir ve hisleri hi¢ siiphe yok ki bu telakkileri birdenbire hos gérmeyecektir. Fakat

biitiin yeniliklerin ilk tesiri boyle olmamis mi1?

Freud’un en evvel terciime ve miitalaa edilmesi icap eden eseri 1909’da tedris ettigi Psiko-
Analize Dair Bes Ders nam kitabidir. Terclime ettigim bu eser kemal-i dikkatle okunup anlasilmadan
miiellifin diger eserlerini hakkiyla kavramak kabil degildir. Bu kiiciik eser Freud’un nevrozlar tetkike
nasil basladigini, pek orijinal olan ruhiyat ve usuliiniin kimlerden miilhem oldugunu ve sonra kendi
miigahede ve tetkiklerini ne suretle ilerletip an’anevi emraz-1 ruhiye nazariyeleri yaninda “Freudizm
yahut psiko-analiz” nami altinda bir mezhep ve sistem viicuda getirdigini pek muhtasar olmakla beraber
tam bir taslak halinde gdsterdigi icin mitkemmel bir rehberdir.

Freud’un en bariz ve sirf kendisine ait olan hususiyeti, nevrozlarda goriilen ruhi ve uzvi arazin
inkisafinda cinsiyet hadiselerinin ne biiyiik tesirleri oldugunu gostermekte toplanmaktadir. Yalniz biitiin
Freudizm bundan ibaret degildir. Marazi, tabii ve hatta igtimai ve kavmi biitiin ruhi hadiseler Freud’dan
sonra yeni bir manzara iktisab etmislerdir. Bu itibarla yalniz ruhi tababeti degil, ruhiyat ve i¢timaiyati,
sanat ve felsefeyi, din ve ahlaki, hukuk ve terbiyeyi siddetle alakadar edecek meseleler ihdas etmistir.

Bu derece kudret gosteren bir sahsiyetin istikbaldeki hakiki mevki ve mahiyeti ne olursa olsun
elyevm dikkatle tetkik ve takip olunmasi bir zaruret kesbeder. Bilhassa ecnebi bir lisan bilmeyenlerin
Freud’u bir dedikodu gibi yalniz kulaktan 6grenmeye mahkiim olmaktan kurtulmalari lazimdir. Birtakim
somurtkan kimselerin reylerine bakilirsa Freud’da harsi tehdit edecek bir¢ok fikirler var zannolunur.
Fakat bu ham ve tirkek zan, hars ile sevk-i tabiiler arasinda ziddiyet tasavvur etmekten miitevellid bir
itiyad-1 zihninin neticesidir. Her itiyat mazideki tecriibelerin otomat bir hdle gelmesinden ibaret bir tortu
olduguna nazaran kiymet ve sebeb-i viicudlari ancak mazi ile kabil-i izahtir. Halbuki mazinin niinde bir
hal, halin 6niinde de bir istikbal vardir. Bunlarin harslari elbette mazi harsinin ayni olmayacaktir. Harslari
besleyen, inkisaf ettiren, hata ve sevaplarini meydana ¢ikartan sey, miisahede ve tecriibelerle bunlari en
iyi tedvin eden ilimdir. Bu itibarla harslarin hakiki anasinin ilim oldugunda siiphe etmek harssizligin
en korkung bir nisanesi olur. Cemiyetlerin nizami, ilmin inkisaf ettirdigi harslarla miitemadiyen tadil
ve 1slah olunmaya muhtactir. Bunu yapmayan cemiyetler vakia miiesses harslarin ataletiyle bir miiddet
ahenklerini muhafaza edebilirlerse de bunun sonu yoktur. Klise medeniyet, klise hars, klise ahlak,
klise ilim, klise terbiye bulunmaz metalar degildir. Zamanin 6giitiicli ve yaratic1 akisinin en ziyade
arttig1 bir devirde yasayan bugilinkii cemiyetler ilmin nabzini her dakika yoklamadik¢a sihhatlerinin
selametinden emin olamazlar. Freud, vakia bir cemiyet tabibi degil ancak bir ruh doktoru, daha dogrusu
bir muhabbet hekimidir. Edibin biri “Insanlart bir a¢lik, bir de ask idare eder” dedigi zaman en mithim
ve en gayr-1 kabil-i mukavemet iki esash sdikimizi ifade etmistir. Bugilinkii cemiyetlerde iktisadi
amillerin faikiyetine ragmen kim inkar edebilir ki cinsiyet temayiillerinin oynadig1 roller namiitenahi
degildir. Ne sayan-1 tesekkiirdiir ki psiko-analizin nevrozlar, yanilmalar, unutmalar, tikler, marazi
korkular, cinsiyet dalaletleri ve riiyalar iizerinde yaptig1 ince ve derin tahliller bize cinsiyet meylinin
tasavvur ve tahmin edilemeyecek birgok sekil ve kiyafetlerini, biitlin cilve ve garabetlerini tanittirtyor.
Freud’a gelinceye kadar hi¢bir ruhiyatgt bunlari layik oldugu ehemmiyetle tahlil ve ta’mik etmemisti.
Bu meseleler yalniz, hayat, edebiyat, sanat, felsefe, efsane ve halk ruhunda hilkat-i Adem’den beri
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remzi, miiphem veya hailevi bir surette yasamislardir.
Freud biitiin bunlar ilmin emsalsiz tahlil ve temyiz
kudretiyle suur ve harsa ithal ettirecek bir hizmete
hayat ve ihtisasim vakfetmekle hem temayiiz,
hem de bu meseleler karsisindaki samimiyetinin
derecesini ispat etmis oldu. Edebiyatlarin ve bilhassa
saheserlerin hep ask balgigiyla yogrulmus olmasi
acaba nedendir? Sanati agk meylinden ¢evirmek icin
yapilan bunca cehd ve tazyiklerin semeresiz kalmasi
elbette hikmetsiz ve sebepsiz olmayacaktir. Hakikat-i
halde siyaset acligin sanatkarligini yaparken sanat da
askin agliklarinda fena-yab olmamis midir? Askin ne
miihim bir mevzu oldugunu suurlu bir surette evvela
Eflatun’un “Ziyafet”inde goriiyoruz. O giinden
Freud’a gelinceye kadar ask deli bir irmak gibi
muhayyile ve hassasiyetleri Oniine katarak kah suurda
caglaya caglaya, kah tahte’s-suurda inleye inleye akip
gitmistir. Acaba bu deli irmak nedir? Ve nereden gelip

; & ; 5‘ N \l-' ."-
nereye gidiyor? Mecrasini nasil kaziyor ve kazamazsa Siemund Freud
g

neler yapiyor? Suurdaki haliyle tahte’s-suurdaki hali

ne farklar gsteriyor? Iste bir siirii meseleler ki Freud’dan evvel ilmin ziyasini hi¢ gérmedikleri icin
giinden giine fesada ugramislardr. itiraf etmeli ki her meselede kadin parmagini aramamizi ihtar eden
vecize istihdaf ettigi hakikatin tamamini degil, yarisini sdyliiyor. Bunun asil dogrusu: “Her meselede
aski ara” olmak lazimdir. Bugiine kadar biitiin tarihte gordiigiimiiz inkilaplara “korku iradesi ile
muhabbet iradesinin ¢arpigsmasidir” da diyebiliriz. Biiyiik Tiirk inkilabi “saray korkusu” yerine “millet
sevgisi”’ni ikime eden bir inkilap degil midir? Iste Freud, muhabbetin kaynagindan baslayarak bize onun
biitiin tabii inkisafin1 seyrettirdikten sonra bu seyrin maruz kalabilecegi mania, teahhur ve tazyiklerin
bildhare tevlid edecegi ferdi ve igtimail seciye ve hastaliklar1 da gostererek bu husustaki cehaletimizin
ne kadar biiyiikk oldugunu 6gretiyor. Bunun i¢in Freud’un nazariyeleri Gal’in kihfiyati gibi miirur-1
zamanla itibardan diigerek tamamen hayali kalsalar bile muhabbet ve cinsiyet meselelerinin artik halle
muhta¢ genis ve mechul bir hitta oldugunu kudretli ve muazzam sistemiyle telkin etmek vazifesini
yapmasi itibariyle ilim tarihinde biiylik bir miibessir olarak kalacaginda asla siiphe yoktur. Freud’u
hayalcilikle itham edenler aklin pisdarimin daima muhayyile oldugunu unutuyorlar. Ruhi se’niyetlerin
daha yakindan tetkik ve ta’miki terakki ettikge muhayyilenin hatalar1 elbette tashih edilecektir. Fakat
muhayyile bir meseleyi vaz’ veya bir meseleye viis’at ve inbisat vermedikge akil tarafindan tetkik ve
ta’mik ameliyesi yapilamaz. Yeni ilimler ve her ilmin mithim hamleleri hep biiyliik muhayyilelerle
baslamistir. Zem veya istihfaf edilecek bir muhayyile varsa bu herhalde gegen asrin ruhiyat ve hayatiyat
vadisinde yi1gdig1 ilmi malzeme ile koca bir sistem ve mezhep viicuda getirmeye muvaffak olan
Freud’un muhayyilesi degildir. Freud’un ruhiyatindan kagmak, korkmak, tiksinmek ciddi higbir sey
ifade etmez. Ilmin vazifesi onu kontrol ve tenkit etmektir. Nitekim Freud’a ait bugiinkii ciddi nesriyat

223



DARULFUNUN EDEBIYAT FAKULTESI MECMUASI (SECME MAKALELER)

hep bu vazifeyi yapmaktadir. Biz ise Freudizmi heniiz anlamak ihtiya¢ ve sathasinda bulundugumuz

icin tenkitten evvel eserlerini aynen nakletmekten daha salim bir hatt-1 hareket ihtiyar edemeyiz.

skeskosk

Sigmund Freud, elyevm sag olup Viyana Tip Fakiiltesi miiderrislerindendir. 6 Mayis 1856
senesinde Freiburg’da yasl bir baba ve geng bir anneden diinyaya gelmistir. Ug yasinda iken ailesiyle
Leipzig’e gidiyor ve burada bir sene kaldiktan sonra Viyana’ya gelip yerlesiyorlar. Bura[d]a bir taraftan
aile biiytirken diger taraftan babasinin igleri iyi gitmemeye basliyor. Freud daha pek kiiglikken kendine
giivenmis kavgaci bir cocuk olarak taniniyor. Sperl kolejinde tam sekiz sene smifin birincisi oluyor.
Koleji bitirdikten sonra hukuk ve tabiiyat tahsillerinden birini intihab etmekte tereddiitler gegiriyor.
Bakaloryasini verirken tip tahsiline karar veriyor. Bu intihabini kendi arzusuyla yapmaktan ziyade
dehasina hayran oldugu Goethe’den miilhem oldugunu soyliiyor. Tibbiyeye girdigi zaman babasinin
isleri fenalasiyor. Fakat kendine giivenen ¢aliskan Freud higbir himayeye tenezziil etmeden hocasinin
laboratuvarinda asistanlik edebilecek bir liyakat gostermek suretiyle hayatini daha mektepte kazanmaya
basliyor. Viyana Tip Fakiiltesi bu esnada ¢ok kuvvetli ve meshur bulunuyor. Freud, burada miimtaz
alimlerden ¢ok ciddi ve esasl bir ilim terbiyesi almak saadetine nail oluyor. Tam otuz yasinda pek
miinevver bir muhitte terbiye gérmiis bir kizla evleniyor. Dokuz senede iigii oglan, {i¢ii kiz olmak
tizere alt1 evladi diinyaya geliyor. Evlatlarina, ana ve babasina karsi ¢ok merbut ve miisfik bulunuyor.
Cinsiyet ahlakinin an’anevi fikir ve hislerini sarsan Freud’u yakindan taniyanlar, kendisinde ¢ok metin
bir sahsiyet-i ahlakiye oldugunu ve hatta kudret ve vesaiti fevkinde uliivv-i cenapliklar gdstermekten
zevk aldigim soyliiyorlar. Riiyalarin Ilmi ve Yevmi Hayatin Psikopatolojisi nAm eserlerinde miinasebet
diistitkge kendi kusurlarin1 da soyliiyor. Ezclimle: “Mahrem bir dost ile menfur bir diismana sahip
olmak biitiin hayatimda hassasiyetimin bir gidasi olmustur. Cocuklar gibi simdi candan sevdigim
kimseye bir miiddet sonra diisman olurum. Yalniz darildiklarimla artik barigmam ve dostlarimi daima
tazelemek isterim” diyor. Freud, bu haletiruhiyesinin koklerini, niifuzunu gecirmek i¢in kendisinden
bir yas biiyiik olan yegeniyle yaptig1 cocukluk kavgalarinda buluyor. Unf ve siddetle ilk terk ettigi
dostlar daima kendisinden biiyiik kimseler olmus. Bilahare ayn1 muameleyi akranlarina, ihtiyarladikc¢a
da tilmizlerine gdstermeye baslamistir. Nefsine son derecede itimadi olan sistemci ve mezhepgi Freud,
mezhebini tadil etmek isteyenlere karsi miisamaha tanimayan bi-aman bir sahsiyettir. Bizzat naklettigi
su fikrada Freud’un biitiin seciyesi okunur:

“Babam beni on, on iki yagindan sonra yaninda gezdirmeye ve diinya igleri hakkinda tenvir
etmeye basladi. Bir giin benim ¢ok iyi giinlere yetistigimi anlatmak i¢in aramizda s0yle bir
muhavere oldu:

-Oglum, heniiz gen¢ idim. Bir Cumartesi giinii yeni elbiselerimi giymis, kiirklii serpusum
basimda yaya kaldirnmindan gidiyordum. Hiristiyanin biri ansizin dirsek c¢arparak
yanimdan gecti ve bir tokatla basligimi ugurduktan sonra, “Yahudi! Yaya kaldirimindan
in” diyerek beni tahkir etti.

-Sen ne yaptin baba?
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-Ne yapacagim oglum, indim.

Dogrusunu soyleyeyim, beni
elimden tutup gotliren bir
adamin bu hareketi bana hic
de kahramanca goriinmedi. Bu
esnada bila-ihtiyar babamla
“Anibal”in  babasim1  yani
Romalilardan intikam almak
icin ogluna evinin mihrabinda
and iciren babay1r mukayese
ettim; ve o dakikadan itibaren
Anibal hayalimde tiitmeye
basladi.”

Freud’un kalbinde yer tutan diger
bir kahraman da Cromwell imis. Bu
miikalemeden sonra Freud’da siddetli bir
milliyet hissi uyaniyor. Ona gore Yahudilerin
muhakkariyetten  kurtulmalari,  Yahudi
¢ocuklarma milliyet hislerinin asilanmasina
vabestedir. Nitekim bu kanaatle ¢ocuklarina
milliyet hislerini telkin ve aym1 zamanda
kendisi de “siinnet ¢ocuklar’” demek olan

Freud ve Babasi

“Beneberit” ndmindaki milli futbolcu Farmason locasina senelerce devam ediyor. Goriiliiyor ki Freud,

icli ve hingli bir sahsiyettir. Bu haletiruhiyesinin nazariyelerinde az ¢ok bir tesiri olmasi ve ezciimle

derslerinde goriilecegi lizere cinsi heyecanlarin tazyik ve miimanaatlara ugramasina verdigi azami

ehemmiyete, alelumum ihtibas-1 hissiyatin nefsinde ve millettaglarinda tevlid ettigi i¢ ezginliginden

miilhem bulunmasi1 miisteb’ad degildir. Hatta en biiyiik Yahudi miitefekkirlerinin inkilapc¢ilikla temayiiz

etmelerini onlardaki milli i¢ ezginligine atfedenler bile var.

Mustafa Sekip
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[PSIKO-ANALIZE DAIR BES DERS]
BIRINCI DERS

Psiko-analizin mengei - Doktor Josef Breuer’in miigsahedesi - Ruhi travmalar - Isterik olanlar

miiphem hatiralardan muzdariptirler - Katartik tedavi - Isteriye tahvil

Psiko-analizi diinyaya getirmek sayet bir meziyet ise bunun serefi bana ait degildir. Ben yalniz
bu ilmin baglangiglarina yetistim ve bu ¢igira istirak ettim. O zaman heniiz son imtihanlarini hazirlayan
bir tip talebesi iken Viyana doktorlarindan Josef Breuer?, ilk defa olarak Psiko-analiz tedavisini isterik®
olan bir geng kiz iizerinde tatbik etmisti (1880 ile 1882 arasinda). Her seyden evvel bu hastanin tarih
ve tedavisinin® merakli safhalariyla mesgul olmak icap ediyor. Derslerimi takip edebilmek igin tibbi
bir terbiyenin behemehal zaruri oldugunu zannedenlere temin edeyim ki buna mutlaka liizum yoktur.
Goreceksiniz ki klasik tabdbetle pek az yolculuk edecegiz. Daha ilk kdsede bu tababetten miisaade
alarak doktor Breuer’in isterikleri miisahede ve tedavi etmek hususunda agmis oldugu tamamen ibtikari
cigirda yolumuza devam edecegiz.

Doktor Breuer’in hastasi, hastaliginin devam ettigi iki sene zarfinda bir sira hayli vahim
cismani ve zihni tesevviisler gostermis yirmi bir yasinda ¢ok zeki bir kizdir. Hastanin el ve ayaklar
hassasiyetlerini kaybederek takallus etmis, ayn1 araz ara sira sol tarafta da goriinmiis; gozlerinin
hareketleri bozulmus, rii’yet kabiliyetinde birgok tagayyiirler hasil olmus; bagin1 dik tutamayacak bir
hale gelmis, siddetli ve sinirli oksiiriikler baglamis; her tiirlii gidadan tiksinmeler, fevkalade susamisliga
ragmen haftalarca su igememek, ana lisanint bile konusup anlayamamak gibi uf’tle-i lisaniye
tesevviisleri vaki olmustur. Nihayet hasta o hale gelmis ki biitiin sahsiyeti bozulmus, hezeyanlar, kendini

2 Doktor Josef Breuer, 1842’de dogmustur. Teneffiis ve muvazene ihsasinin fizyolojisi hakkindaki mesaisiyle pek maruftur.

3 Isterikler ve isterik hastalig1 yeni bir hastalik olmayip kuriin-1 tiladan beri doktorlarin nazar-1 dikkatini celbetmistir. Kurtin-1
ulada heniiz ne tesrih, ne de fizyoloji ilimleri viicut bulmadigt icin isteri hakkinda yapilan ilk nazariye pek garip olmustur.
Tababetin piri olan Bukrat bu hastaligin izhar ettigi ruhi ve uzvi birgok arazdan aldigi intibalarla soyle bir nazariye vaz’
etmisti: “Rahim, hassas, miiteharrik bir hayvan gibidir; hassasiyeti tatmin edilmeyince harekete baslayarak bedenin
mubhtelif nahiyelerine dogru yiiriir. Isterik arazini iste bu yiiriimeler tevlid eder.” Bu karnin feylesoflar1 da ayni telakkide
bulunmuglar. Ezciimle Eflatun, bu hastalig1 sdyle tasvir ediyor: “Rahim, ¢ocuk yapmak i¢in ¢ildiran bir hayvandir. Bu
hayvan biiliga erdikten sonra uzun bir miiddet ¢cocuk yapamazsa bu hale tahammiil edemeyerek miinfail olur. Artik
biitiin bedene saldirmaya, teneffiisii durup hava borularini tikamaya baglar. Bu suretle hastay1 aksa-y1 mehalike gotiirerek
muhtelif hastaliklara vesile olur; ta ki hasta, bir erkekle ¢iftleserek cocuk viicuda getirmek suretiyle arzu ve agkini tatmin
etsin.” Burada da gbriilityor ki muhayyile ilme pisdarlik etmistir. Isteriye bir zamanlar “Ihtinak-1 rahim hastalig1” denmesi
bu nazariyenin tesiriyle olmustur. Filhakika “Ihtinak-1 rahim nazariyesi” muhtelif sekillerde tadile ugrayarak zamanimiza
kadar siirmiistiir. Kurin-1 vusta tababetine hakim olan Céalinfis, rahmi bir hayvan gibi tasavvur etmemekle beraber bu
hastaligin rahimden geldiginde 1srar ederek Bukrat’m nazariyesini su sekilde tadil etmistir: “Isteri, madde-i nutfiyenin
ihtibasi neticesinde rahmin ihtilaglar tevlid eden bir taharriigiinden ibarettir.” 17. asra kadar asag1 yukar1 hep bu nazariye
hakim olmustur. Yalniz bazilar isteriyi madde-i nutfiyenin ihtibasi neticesinde hasil olan miitefessih mayinin veya bundan
¢ikan ince bir buharm dimaga kadar ¢ikip viicudu seyretmesiyle izah etmislerdir. 17. asirdan itibaren rahim nazariyesinin
muarizlar1 ¢gikmaya bagladi. Bunlar isterinin makarrin1 dimagda iddia ettiler. Bunlara gore isteri yalniz kadinlara mahsus
bir hastalik olmay1p ¢ocukta, erkekte ve ihtiyarda da olabilir. Bu tarihten itibaren rahim nazariyesi ile dimag nazariyesi
carpigsmiglardir. Rahim nazariyecilerine gore isterinin en ¢ok vaki olan sebepleri askin hazlarindan mahrumiyet, ask
ihtirasinin kederleri ve aybasilarin rahatsizliklaridir. On dokuzuncu asirda isteri hakkindaki genis miigdhedeler alimleri bu
hastaligin higbir tarife sigmayacak kadar mudil ve miitenevvi oldugunu tasdike sevk etti. On dokuzuncu asrin son nisfinda
Charcot, Bernheim bilhassa isteri tetkikat ve tetebbuatindaki hustsiyetleriyle temayiiz ettiler. Yirminci asirda Pierre Janet,
Freud, Babinski bu hususta ¢ok orijinal nazariyeler meydana getirdiler. [M. $.]

4 Bu babdaki tafsilat, 1895°’te Breuer ve Freud taraflarindan miistereken nesredilmis olan su eserde mevcuttur: Almanca
asly; Studien iiber Hysterie - “Isteri Hakkinda Tetkikat” olup Fransizca terctimesi: Etudes sur ['hystérie’dir.
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kaybetmeler, bir sahsiyetten digerine gegmeler goriilmiistiir. Bu haller bittabii fevkalade dikkate layik
birtakim tesevviislerdir.

[k bakista bunlardan daha vahim 4raz olamaz.
Zannolunur ki gen¢ kiz vahim, sifa iimidi az ve
hatta tehlikeli bir dimag hastaligina tutulmustur.
Fakat doktorlar bu derece vahim zevahire ragmen
bu kabil haller karsisinda ¢ok daha miisait bir teshis
koyabilirler. Hastanin kalbi, bobrekleri ve ilh. aza-y1
esasiyesinin muayenesi neticesinde bunlarin tamamen
hal-i tabiide olduklari tahakkuk ettikten sonra arazin
zahiri olan biitlin vehametine ragmen miisterih
olunabilir. Ciinkii burada artik dimagin uzvi bir
afeti degil, siddetli tesirat sadmelerine maruz olmus
ve eski Yunanilerin “isteri” tesmiye ettikleri garip
ve muammall bir hastalik karsisinda bulunuluyor
demektir. Vahim bir mecmua-i tesevviisat ile
mabhiyetini gizleyen bu hastaligin tehlikesiz ve kabil-i
sifa oldugu da Steden beri malumdur. Yalniz bu tarzda
bir isteriyi derin bir maraz-1 uzviden tefrik etmek

daima kolay olmaz. Bu hususta mubhtelif teshislere

nasil diisiildiiglinii bilmenin yeri buras1 degildir.

Josef Breuer (1905)

Sadece sunu kaydedelim ki Breuer’in hastasinda
gordiigii hale, hazik hicbir doktor yoktur ki isteri demesin. Filhakika bir isterik karsisindayiz. Evvela
hastalik arazinin nasil basladigin1 6grenelim: Geng kizin perestis edercesine sevdigi bir babasi var.
Peder giiniin birinde ¢ok agir ve iimitsiz bir hastaliga tutuluyor. Geng kiz yukarida saydigimiz araz1 iste

babasinin bu hastalig1 esnasinda kazaniyor ve artik ona bakamayacak bir hale geliyor.

Doktorlarla yolculugumuz burada bitiyor. Ciinkii isteri hakkinda buraya kadar verdigimiz malumat
doktorlarin bize verebilecekleri biitiin malumati camidir. Buradan itibaren isterinin yeni bir telakki ve
tedavisinin mensei ve inkisafi gosterilecektir. Isteri teshisi yerine uzvi bir dimag hastalig: teshisini koyan
zamanimiz tababetinin bu hastaligin tedavisinde ¢ok bir sey yaptig1 zannedilmesin. Tababet sanati ekseriya
her iki halde ayni derecede iktidarsizdir. Muayene ettigi hastaligin isteri oldugunu teshis eden doktorlarin
yaptiklari sey hastayi tabiatin litfuna birakmaktan fazla bir sey degildir.?

Filvaki doktorlarin uzvi hastalarina karsi olan vaziyetleri, isteriklere karsi olan vaziyetlerinden
biisbiitlin baska oluyor. Evvelkilerine gosterdikleri alakayt isteriklere gostermiyorlar. Ciinkii zevahirine
ragmen isteri onlarca daha az ciddi bir hastaliktir. Bir de unutmayalim ki doktorlar tahsilleri esnasinda

sekte (apoplexie) ve evram (tumeurs) gibi hallerde uzvi arazin sebeplerini az ¢ok sahih bir surette

5 Bu hiikmiin bugiin i¢in sahih olmadigin1 biliyorum fakat 1880 senesinden evvel bu hiikiim tam yerinde idi. O zamandan
beri tarihini burada taslak halinde ¢cizmeye ¢alistigim tetkikat meselenin hayli degismesine miithim bir amil olmustur.
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diisiinmeyi 6grenmislerdir. Isterik hallerin karsisinda ise gerek tesrih, gerek fizyoloji ve ilm-i emraz
hakkindaki biitiin malumatlart kendilerini aksine olarak muallakta biraktigi icin isteriden hicbir sey
anlayamazlar. Anlasilmayan bir sey karsisinda bittabii salahiyetsiz kalimr. Intisab edilen ilme yiiksek
bir kiymet vermek itiyadina bir de bu saldhiyetsizlik hissinin inzimam ettigini diigiiniiriiz. Bu vaziyet
herhalde hos bir sey degildir. Bu sebepten isteriklerin doktor sempatisini kazanabilmeleri kolay
olmuyor. Sadik dindarlarin rafizilere ne gozle baktiklart malumdur. Doktorlar da isterikleri ayn1 gozle
goriirler. Onlara gore isterikler tabiatin kanunlarina tecaviiz eden ve ellerinden her tiirli nakeslik gelen
birtakim muziplerdir. Bunlarda ifrat, kast ve tasannu’ vardir. Binaenaleyh onlara kars1 yapilacak en iyi

hareket tibbin alaka ve ihtimamlarini kendilerinden esirgemektir.

Doktor Breuer ise bu tarzda hareket etmeyen doktorlardan biri oldu. Vakia hastasini evvela teskin
edemedi. Buna ragmen ne hayirhahlik ne de alakasini esirgemeyi diisiinmedi. Sayan-1 dikkat seciye
ve fikrl meziyetleri sayesinde vazifesini kolaylastirmanin yolunu buldu. Her seyden evvel hastasini
sempati ile miisdhede ve idrak etmeye ¢alisti. Bu yolu tutmak sayesindedir ki hastaligin miiskilatina
kars1 ilk yardimeiy1 kazandi.

Doktorun, hastasi olan geng kizda nazar-1 dikkatini celbeden ilk hadise su oldu: Geng kiz sahsiyetini
kaybettigi ve ruhi tesevviisler icinde yasadigi hallerde daima mahrem istigalatiyla miinasebettar birtakim
kelimeler mirildaniyordu. Bu hél Breuer’in dikkatini celbederek ayni kelimeleri tekrar ettirmek {izere
hastay1 ipnotize; yani tenvim etti. Bundan maksadi hastayr mahrem bir surette mesgul eden fikirleri
meydana ¢ikartmak timidi idi. Filhakika doktorun bu tedbiri bosa gitmedi. Hasta tenvim esnasinda evvelce
mirildandigr seyleri biitiin tarihcesiyle aynen hikdye etmeye basladi. Bunlar pek derin ve koklesmis
bir hiizniin fantazileri, hiilyalar1 (réveries) idi. Hikayenin mevzuu hasta olan babasmin basi ucunda
bulunan bir geng kizdi. Hasta, tenvim esnasinda bu hayal ve hatiralardan bir kismini siddetli ve heyecanl
ifadelerle bosalttiktan sonra uyandirildigi zaman tesevviisat-1 uzviye ve ruhiyesinden bir kismmin zail
oldugu goriildii. Yalniz bu zeval bir miiddet devam ettikten sonra eski hal yine avdet ediyordu. Doktor bu
tecriibelere devam etti. Hep ayn1 neticeye vasil oldugunu goriince su neticeye hiikmetti: Hasta siddetle
teessiiri olan miiphem birtakim hatiralardan muzdariptir. Geng kizdaki uzvi ve ruhi araz, siddetle teessiir
olan bu hatiralar biinyesinin tenbihatindan miitevelliddir. Hastaligin had devresinde geng kiz ana lisanini
ve bildigi biitiin ecnebi lisanlar1 unutmustu; yalmz Ingilizceyi unutmamis ve bilakis eskisinden daha
kuvvet ve kolaylikla sdyliiyordu. Hasta, maruz kaldig1 bu yeni tedaviye Ingilizce “talking cure” ismini
verdikten sonra “Ocak temizlemek: “chimnney sweeping” degil mi doktor bey?”” demistir.

Yine ayni tecriibelerde doktorun nazar-1 dikkatini celbeden diger hadise su olmustur: Tenvim
esnasinda hastanin teessiiri birtakim hatiralar bosaltmasi ve bunun akabinde bir kisim isterik arazin
-velev ki muvakkat olsun- zail olmasidir. Breuer bu hadisenin tekerriiriinde isteri hastaliginin kendi
sebebini ifsa etmesi hadisesini gordii. Cilinkii hasta her tenvimde bir kisim mahrem ve teessiiri
hatiralarin1 bosalttikca bunlara tekabiil eden ruhi ve uzvi araz da ba’de’t-tenvim zail oluyordu. Tabir-i
digerle hasta tenvim esnasinda iizerindeki marazi arazin ilk defa hangi vesile ile husule geldigini
hatirlamak hususunda teessiirlerini siddetle bosaltir bosaltmaz bu araz da bir miiddet kalmiyordu. Bu
tecriibeler yazin pek sicak giinlerinde yapilmisti. Hasta fevkalade susamis oldugu halde su igememekten
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¢ok muzdaripti. Ne vakit su igmek icin bardagi eline alsa bir idrofob gibi sudan korkuyor ve bir
tirlii su igemiyor; bunun yerine sulu yemisler yiyordu. Bu hal bir buguk ay devam ettikten sonra bir
aralik tenvim esnasinda evlerindeki bir Ingiliz miidiresinden nefretle sikdyet etmeye basladi: Bir giin
evlerindeki Ingiliz miidiresinin odasia gittigi zaman burada cirkin ve kiigiik bir kdpegin bardaktan
su ictigini gormiis; bundan fevkalade igrendigi halde nezaketen higbir sey sdylememis. Hasta tenvim
esnasinda bu hikdyeyi anlatirken evvelce hapsetmis oldugu biitiin nefret ve istikrahlarini olanca
siddetiyle bosaltiyor ve bunu miiteakip su istiyor ve kana kana icerken bardak dudaklarinda oldugu
halde uyandiriliyor ve bu dakikadan itibaren su nefreti hastada tamamen zail oluyor.®

Simdi bu tecriibenin iizerinde biraz duralim: Breuer’e gelinceye kadar hi¢ kimse isteriye ait
arazi bu tarzda izale etmedigi gibi yine hi¢ kimse bu hastali§in sebeplerini ihatada bu derece derinlere
niifuz edememisti. Filvaki isterik arazin ekserisi bu tarzda tamamen izale edilebilseydi netdyici ¢ok
feyizli bir kesif olacakti. Breuer bunda muvaffak olmak igin her tiirlii cehdi sarf etti. Hatta daha vahim
araz-1 maraziyenin tekevviin-i marazilerini sistematik bir surette tetkik ettikten sonra su neticeye vasil
oldu: Hemen her isterikteki araz (symptomes), teheyyiici, teessiiri tecriibelerin bakiyelerinden (résidus)
ibarettir. Iste bu bakiyelere: “ruhi travmalar: traumas psychiques™ tesmiye eden bu doktora gére isteri
arazinda ruhi bir “muayyeniyet: déterminisme” vardir; tabir-i digerle isteri arazi birtakim teheyytici
sahnelerin mevlidu ve bakiyeleridir. Binaenaleyh artik isteri arazini ne bir yapmacik, ne de muammali
bir sir gibi gérmeye mahal yoktur. Bir de isterik araz, intizarin hilafina olarak daima tek heyecanli bir
sahne veya vakianin hésilasi olmayip ekseriya yekdigerine miimasil ve miikerrer bir¢ok travmalarin
(traumas) mahsulii oluyordu. Binaenaleyh maraz tevlid eden biitiin bir hatirat zincirini tekevviin-i
tarihileri sirastyla ve fakat tersine, yani sonuncusunu ilk ve birincisini son olmak iizere yeniden husule
getirmek ve bunlar1 bu suretle tahattur ve ihya etmek icap ediyordu. Aradakiler atlandig1 takdirde en

miiessir olan ilk travmaya kadar niifuz etmek ekseriya imkansizlastyordu.

Burada bardaktan su igen kdpekten istikrah etmenin tevlid ettigi marazi su korkusundan baska
daha birtakim isterik araz misalleri isteyeceginize eminim. Fakat programima sadik kalmak icin pek az
misal vermek zaruretindeyim. Hastasinda husule gelen basari tesevviislerin menselerini Breuer soyle
hikaye ediyor: “Geng kiz gdzleri yasla dolu oldugu halde hasta babasinin bas ucunda otururken hasta
birdenbire saatin ka¢ oldugunu soruyor. Gozyaslarindan saati iyice gdremeyen geng kiz saati gézlerine
kadar yaklastiriyor ve bu esnada saatin kadranini pek biiylimiis goriiyor; ayn1 zamanda babas1 géremesin
diye gozyaslarin1 olanca cehdiyle zaptetmeye c¢alisiyor.” Sayan-1 dikkattir ki genc¢ kizdaki biitiin
miivellid-i maraz intibalar hep hasta babasiyla mesgul oldugu zamanlara tesadiif ediyor. Bir giin yine
“Babasinin atesi pek yiikseldigi bir gece babasina ameliyat yapacak bir doktorun Viyana’dan gelmesi
bekleniyor. Geng kiz, annesi yok, babasiin basi ucunda heyecanla bekliyor. Sag kolunu iskemlenin
arkasina dayamis olarak bir miiddet daliyor. Riiyasinda siyah bir yilanin hastaya dogru yiiridigini
goriiyor. (Cok muhtemeldir ki evin arkasinda bulunan ¢ayirliktaki yilanlar evvelce geng kizi korkutmusg
ve bu yiizden yilan birsam1 husule gelmis olsun.) Yilan1 kovmak istiyor. Fakat iskemlenin arkaligina

asili kalmig olan sag kolunu “uyusmus” bulunca “meflu¢ oldum” zannediyor ve koluna baktigi zaman

6  Studien iiber Hysterie, 3. édition, P. 31.
7  Studien iiber Hysterie, 3. édition, P. 2.
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parmaklarini 61l basl birtakim kiigiik yilanlar gibi goriiyor. Meflug hissettigi sag eliyle yilani kovmaya
savastyor ve boylece felg ve ziya-1 hassasiyet, yilan birsamiyla tedai ediyor. Birsam zail olduktan sonra
siddetli bir zucret i¢inde dua etmek istiyor. Fakat biitiin kelam kabiliyetinin zail olmus bulundugunu
goriiyor. Ifade-i merama ancak unutmus oldugu Ingilizce bir ¢ocuk manzumesini hatirlamakla

$ Breuer, hastasina tenvim esnasinda bu

baglayabiliyor ve yalniz bu lisanla diisiiniip dua edebiliyor.
sahneyi de hatirlatarak hapsedilmis heyecanlarini bosaltmak suretiyle geng¢ kizin sag kolunda mevcut

olan tesenniicii izale ederek miidavatina nihayet veriyor.

Bir hayli sene sonra Breuer’in tarz-1 taharri ve tedavisini kendi hastalarima tatbik etmeye

basladigim zaman onun tecriibeleriyle benimkilerin tevafuk ettiklerini gérdiim.

Iste bir misal daha: Takriben kirk yasinda bir kadin zahiren hicbir sebebi olmadan kendisinde
dilini saplatmak tiki var. Bu tikin mensei birbirinden farkli iki vakadir. Birinci vakada uyuyan ¢ocugunu
uyandirmamak, ikinci vakada araba ile yaptigi bir gezinti esnasinda firtinadan lirkmiis olan hayvanlari
biisbiitiin korkutmamak istedigi bir zamanda dilini saplatmig bulunuyor. Iste bu vakalardan sonra kadin
artik bu tiki kazanmstir. Hasiyede kaydedilen Isteri Hakkinda Tetkikler nAm eserde bu kabil misaller
pek ¢oktur. Ben burada yalniz bir tanesini aldim.

Su bir-iki misalden kaba taslak su neticeyi cikarabiliriz: Isterikler miiphem tahatturlardan
(réminiscences) muzdariptirler. Isterinin arazi, heyecanli vakalarin bakiye ve remizleridir (symboles).
Tabir-i digerle isteri araz1 heyecanli vakalarin birer muhtirasi olan remizlerdir. Fikrimi bir kiyas ile
daha agik ifade edeyim: Biiyiik sehirlerde dikilen abideler nasil birer muhtira remzi iseler isteri arazi
da ayni seylerdir. Gidenler belki gérmiislerdir: Londra’nin en biiyiik garlarindan biri 6niinde fevkalade
miizeyyen gotik bir siitun vardir. Bunun adi: “Aziz Kralice”dir. 13. asirda ihtiyar bir Kral olan
Plantagenet, Kralige Elenora’nin cesedini Westminster’e naklettirirken tabutun her menzilinde gotik
birtakim haglar diktirmisti. Bugiinkii “Aziz Kralice Abidesi” iste bu cenaze alayinin hatirasindan kalan
son bir remizdir. Sehrin diger bir meydaninda da yeni sistemde yapilmis ve “Abide” tesmiye edilen ¢ok
yiiksek bir slitun vardir. Bu stitun 1666’da sehrin biiyiik bir kismini harap etmis bir yanginin hatirasini
yad ettirmek icindir. Iste isterik araz1 da bu abideler gibi “hatirlatici remizler’den baska bir sey
degildirler. Isteri arazinin da bu abidelere kiyas1 buraya kadar tamam yerinde ve hi¢ kusursuzdur. Yalniz
isteriyi anlatmak i¢in bir kiyas daha yapmak ister. Londra sakinlerinden birisi igine giiciine kosacagina

bu abidelerin karsilarina gegip bir vaktin matem ve yangini i¢in mahzun mahzun durursa ne dersiniz?

Iste bu garip Londrali ile isterik ve nevrozlarin hali hemen aynidir. Her iki taraf halin, bugiinkii
se’niyetlerin hakikatlerini goriip onlarla mesgul olacaklarina mazinin heyecanli birtakim hatiralarina
saplanip kalmislardir. Se’niyet ve hali ihmal, mazinin miivellid-i maraz heyecanli vakalarina siddetle
merbitiyet, biitlin nevrozlarin en mithim ve ameli olarak en manidar sifat-1 kasifelerinden birini
teskil eder. Burada Breuer’in hastasini diisiinerek bana pek makul bir itirazda bulunacaginizi tahmin
ediyorum. Diyeceksiniz ki “o geng kizin biitiin travmalar1 hasta babasina baktig1 zamanlarda nes’et

ettiginden babasinin hastalik ve 6limiinden sakladigi hatiray1 6liimiinden biraz sonra bdyle canli

8  P.30. Isteri Haklunda Tetkikler

230



FREUDIZM ve PSIKO-ANALIZE DAIR BES DERS / Sigmund Freud

A9

araz halinde muhafaza etmekte “marazi” denilebilecek ne var? Bu hal bilakis gayet tabii bir teessiir
vetiresinden ibarettir.” Bu itirazda ben de sizinle beraberim. Filvaki Breuer’in hastasinda maziye
saplanisin hicbir fevkaladeligi yoktur. Lakin diger hallerde, ezciimle arz ettigim kadinin on, on bes
senelik tikinde mesele biisbiitiin degismektedir. Ciinkii buradaki maziye saplanisin marazi seciyesi pek
acik ve kabil-i inkar degildir. Hatta Breuer’in hastas1 da marazi araz gosterdikten biraz sonra tedavi

edilmeseydi o kadin gibi maziye saplanmaktan kurtulamayacakti.

Buraya kadar isterik arazdan ancak hastalarin tarihce-i hayatlartyla olan miinasebetleri dairesinde
bahsettik. Isterinin zuhur ve zevali mekanizmasini bize yakalatacak diger iki vakiay1 da yine Breuer’den
alarak miilahaza edecegiz. Evvela su vakia ilizerinde 1srar edecegiz: Dikkat edilmistir ki Breuer’in
hastasini biitiin miivellid-i maraz ahval ve icabat karsisinda siddetle duydugu heyecanlari mutad teesstir
yollar1 olan s6z ve fiillerle bosaltacagina bunlar1 hapsetmeye mecbur oluyordu. Mesela Ingiliz miidirenin
kdpeginden duydugu siddetli istikrahi tabii bir surette izhar etmeyip hapsediyor. Babasina bakarken de
zucret ve 1stiraplarindan higbir sey hisssettirmemeye ¢aligiyor. Halbuki ayni sahneleri tenvim esnasinda
hatirladigi zaman vaktiyle hapsetmis oldugu heyecanlarin tazelik ve siddetlerini ayniyla muhafaza
ettikleri goriiliiyordu. Fazla olarak doktor, bu sahnelerden bakiye olan arazin menselerini kesfetmeye
ugrastigi nispette bu araz en yiiksek bir derece-i siddet kesbediyor. Tamamen kesfedilince de derhal zail
oluveriyor. Bir de miivellid-i maraz vakia herhangi bir sebeple doktor yaninda teessiire, sedid heyecanlara
miiterafik olmayarak tahattur edildigi zaman bu nevi tahatturun, arazi izalede higbir tesiri olmadigi
goriiliiyor. Gerek hastalik, gerek iade-i afiyetin bu teessiirlere (affects) tabi oldugu zahir oluyordu.
Binaenaleyh geng¢ kizin isterik araza ugramasi yani hastalanmasi, heyecanini tabii bir surette izhar
edemeyip iginde “sikistirma”sindan ileri gelmistir. Ruhun i¢inde sikisip kalan bu teessiirlerin muzaaf
rolleri vardir. Bazen olduklar1 gibi berdevam olarak tazyiklerini biitiin hayat-1 ruhiyede hissettirecek
daimi bir tahris membai olurlar; bazen de nehy (inhibition) ve in’1sab (innervation) - (felg) gibi anormal
birtakim ruhi vetirelere istihdle ederek nevrozun fizik arazini viicuda getirirler. Teessiirlerin ruhta sikisip
kaldiktan sonra anormal birtakim ruhi vetirelere istihdle edip fizik araz viicuda getirmesi haline isteriye
tahavviil (conversion hystérique) tesmiye edebiliriz. Normal hayatta teessiiri kudretimizin bir kismi
in’1sab-1 bedenide (! innervation corporelle) isti’mal edilerek hepimizce malum olan heyecanlarin ifadesi
hadisesini husule getirirler. Isteriye tahavviilde ise teessiiri kudret tabii bir surette sarf ve tahliye edilecek
yerde marazi araza istihdle eder. Tipki iki kanaldan akip da kanalin birisinde bir maniaya tesadiif etmesi

iizerine diger kanaldan tagmaya mecbur olan bir su gibi.

Burada artik isterinin miinhasiran psikolojik bir nazariyesine yaklasiyor ve bu nazariyede birinci
mevkiyi teessiiri vetireye (processus affectif) veriyoruz. Breuer’in ikinci bir miisdhedesi bizi marazi
vetirelerin muayyeniyetciliginde (déterminisme) suur halatina biliyiik bir ehemmiyet vermeye mecbur
ediyor. Breuer’in hastasi, normal olan vaziyeti yaninda sahsiyetini kaybetmek, seciyesini degistirmek
gibi birgok ruhi héller de arz ediyordu. Aym1 zamanda normal sahsiyetinde iken ne miivellid-i maraz
vakialarindan, ne de bunlarin araziyla olan miinasebetlerinden haberdar bulunuyordu. Hatta tenvim
edildigi zaman bile bu vakialari tahattur edip suuruna getirmek icin pek ¢cok cehd sarf ettigi goriiliiyor
ve ancak bu cehdli tahatturlardan sonra isteri arazi zail olabiliyordu. itiraf edeyim ki tenvim usuliiyle
yapilan bu tecriibe ve tecrib tarikleri olmasa ve bunlar bize yol gostermeseydi bizim bu neticelere vasil
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olmamiz pek gii¢lesecekti.” Tenvim esnasindaki hadiselerin tetkikidir ki bizi ilk nazarda garip goriinecek
su telakkiye alistirdi: Tek ve ayni bir fertte birbirlerinden tamamen bi-haber ve olduk¢a miistakil bircok
ruhi toplanmalar (groupements psychiques) olabilir. “Tezauf-1 suur” yahut “cifte sahsiyet” tesmiye edilen
bu nevi héller bazi firsatlarda miisdhedeye kendiliklerinden arz-1 viicud edebilirler. Sahsiyetin tezaufu
hadiselerinde suur daima sahsiyetlerden birinin halatina merbut kaliyor. Ve hangi sahsiyetin halatina
merbut olmussa o haller mes’ur haletiruhiyeyi teskil edip bundan ayr1 kalan sahsiyet de gayr-1 mes’ur
halat1 viicuda getiriyor. Ba’de’t-tenvim (post-hypnotique) telkin nami altinda malum olan hadise —ki
hasiyede tafsil ettigimiz gibi burada tenvim esnasinda telkin edilmis olan bir fiil ve hareket ba’de’t-tenvim
yani normal hale avdette behemehal icra edilir; tabir-i digerle suur gayr-1 suurdan miiteessir olabilir?—
sayesinde isteride miisihede edilen hadiseleri anlayabiliriz. Iste Breuer, bu hadiseye istinaden isterik razin
“ipnoid” tesmiye ettigi ruhi bazi halat-1 mahsusa esnasinda kazanilmis bulunacaklarin1 kabulde karar
kilmist1. Breuer’e gore bu nevi ipnoid halatta husule gelen tembihler (heyecanlar) kolaycacik miivellid-i
maraz olabilirler. Ciinkii biitiin bu héllerde heyecanlar normal bir surette bosalmalarini icap ettiren seraiti
bulamamaktadirlar. Boyle olunca araz (symptome) dedigimiz sey husule gelerek bunlar normal halin
icine ecnebi bir cisim gibi giriyor ve insan, hastaliginin sebebine karsi suursuz oldugu nispette bu giris
cogalip kuvvetleniyor. Isterik araz1 olan her yerde bir de ziya-1 hafiza (amnésie) yani bir tahattur eksikligi
goriiliiyor ki bunu doldurdugumuz takdirde behemehal isteri arazini da izéle etmis oluruz.

Bu ilk dersimin kafi derecede vazih olmadigimi biliyorum. Lakin miisamahakar olunuz. Ciinki
yeni ve gii¢ birtakim goriisler mevzubabhistir. Bunlar1 daha a¢ik anlatmak miimkiin degil gibidir. Burada
isaret edeyim ki Breuer’in ipnoid halat faraziyesi semeresiz ve zaid goriindiigii i¢in son psiko-analiz
tarafindan terk edilmistir. Bu halatin arkasinda bilahare neler kesfedildigini daha asagilarda gorecegiz.
Breuer’in nazariyesi eksik bir nazariyeye miincer oldugu gibi miisahede ettigi vakialarin izahlar da
kifayetsiz kalmistir. Yalniz birdenbire bir nazariye yapmak kimsenin kar1 olmadigin1 da unutmamak
lazimdir. Daha ilk miisahedelerde kusursuz bir nazariye verdiklerini iddia edenlerden ne kadar siiphe
edilse yeri vardir. Ciinkii bu kabil nazariyeler se’niyetlerin bi-tarafane bir tetkiki mahsulii olamayip

ancak spekiilasyonun eser-i icad1 telakki edilebilir.

9  Freud, 1885 sonbaharindan 1886 yazina kadar Fransa’da meshur Charcot’nun yaninda tetkikatta bulunmustur. Charcot,
o zamanin en meshur nevrologu idi. Bu esnada Paul Janet, Sorbonne’da zamaninin hakim maddiyetgilik telakkisine karsi
miicadele ediyor; idealizmin klasik memleketi olan Almanya’da da Buhner, Malécot, Hakkel’lerin maddiyetgiliklerine
karst aksiilamel hareketleri bas gostermis bulunuyordu. Ayni hareket Fransa’da Salpétriére’in emraz-1 asabiye
kovuslarinda yapilmak suretiyle belki de ilk defa olarak tababette de goriiniiyordu. Charcot burada isterinin ensicenin
hicbir tagayyiirii olmaksizin ve mikroskopla teshis edilemeyen miinhasiran zihni sebeplerle inkisaf etmesi muhtemel
oldugunu telkin ediyordu. Charcot’ya gelinceye kadar mensei psikolojik bir hastalik vukufu asri doktorlarca anlasilabilir
bir sey degildi. Charcot, isterik olan bir kimsede tenvim esnasinda bir kolu felce ugratacak veya isterik tesenniicler
viicuda getirecek bazi suver-i zihniyelerin isticlab olunabilecegini gosteriyordu. Bu tarzda viicuda getirilen bir felg,
uyanildiktan sonra da bir miiddet devam ediyordu. Su halde Charcot, bi’t-tecriibe isterik araz ve mesela bir felg veya
viicudun herhangi bir kisminda bir adem-i hassasiyet husule getiriyordu. Bu tecriibeler suver-i zihniyenin fizik tagayyiirat
husule getirebilecegini gosteriyor demekti. Bu cihet tecriibe ile sabit olduktan sonra artik mensei miinhasiran psikolojik
bir hastaligin imkansizlig1 kalmiyordu. Tenvim esnasinda telkin edilen fikirler isterik iizerinde uzvi tagayyiirat husule
getirdikten sonra bir insanin gayr-1 suruundaki fikirlerin de ayni tesiri yapmasina hicbir sebep olamazdi. Yalniz “burada
psikolojik bir gayr-1 suur var m1 ki bdyle bir imkéan olsun?” diye sorulabilir. Bu sualin cevabini Bernheim’in tecriibeleri
vermistir. Bu zatin Nancy’de tenvim edilmis sair-i ndimler {izerindeki tecriibeleri meshurdur. Bernheim tenvim edilmis
sair-i ndime ba’de’t-tenvim filan saatte gidip filan adam1 gérmesini telkin ediyor. Filhakika sair-i naim uyandiktan sonra
telkin edilen saat gelince bila-ihtiyar gidip o adami goriiyor. Fakat bunu ni¢in yaptigini asla bilmiyor. Binaenaleyh bu
tecriibe esnasindaki telkini suurun haberi olmadan alan ve hifzeden psikolojik bir gayr-1 suur olduguna istidlal olunabilir.
Burada Freud’un psiko-analizinin Breuer’in tecriibelerinden maada Charcot ve Bernheim’in derslerinde bizzat gordiigii
isbu tecriibelerden miilhem oldugunu bilmek lazimdir. [M. S.]
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IKiNCi DERS

Isterinin yeni telakkisi - Ihtibas ve mukavemet - Ruhi tesadiim - Araz ihtibas edilmis bir fikrin
vekilidir - Psiko-analiz usulii

Breuer’in heyecanlar1 bosaltma tedavisini (traitement cathartique) yani hastaya unutulmus
heyecanli hatiralarini tenvim esnasinda bosaltmak usuliinii tatbik ettigi siralarda Charcot, Salpétricre
de nevrozlarin yeni telakkisine miincer olan isteri taharriyatinda bulunuyordu. Bu alimin vardigi
netice o esnada Viyana’da heniiz malum degildi. Bundan on sene sonra Breuer’le birlikte nesrettigimiz
Isteri Hakkinda Tetkikler nAm eserde isterik hadiselerin mekanizmasina dair yaptigimiz ilk denemede
Charcot’nun tesiri altinda kaldik. Ve isterilerde kesfettigimiz psikolojik travmalari, Charcot’nun telkin
ile husule getirdigi suni felglere muadil kabul ettik. Bu eserdeki ipnoid halat faraziyesi de Fransiz
profesoriiniin tenvim esnasinda husule getirdigi ve her noktasinda isterik felglere miisabih olan suni
felg tecriibelerinin bir aks-i sadasi idi.

1885 ve 1886 senelerinde talebesi oldugum bu
meshur seririyatci, psikolojik telakkilere az miitemayil
idi. Isterinin psikolojik vetirelerini yakindan tahlile
yeltenmek, sakirdi Pierre Janet’ye nasip olmustur. Biz
de o vakit bu sakirde imtisal ederek tezauf-1 zihni ve
tecezzi-i sahsiyet nazariyesini kendi nazariyemizin
temeli yapmistik. Janet’nin nazariyesi, bu kabil
hastaliklarin mensei i¢in Fransa’da kabul edilmis olan
veraset ve tereddi mezheplerine istinad ediyordu. Bu
miellife gore isteri, climle-i asabiyenin miitereddi
bir sekl-i tagayyiiri olup terkib-i ruhl (synthése
psychique) iktidarmin viladi bir zaafi ile tezahiir eder.
Pierre Janet’nin kastettigi mana sudur: Isterikler, kesir
hadisat-1 ruhiyeyi bir hevenk gibi tutamadiklarindan
kendilerinde zihni tecezzi basgdsterir. Miisaade
ederseniz bunu biraz kaba fakat vazih bir kiyas ile

temsil edeyim: Pierre Janet’nin isterigi, ¢arstya giden

ve evine bir slirii paketlerle avdet eden bir ev kadinini
hatirlatir. Paketler o kadar ¢ok ki kadinin iki koluyla Pierre Janet
on parmagi bunlar1 derleyip toplamaya kifayet etmiyor. Derken paketin biri diisiiyor. Kadin bunu almak

icin egilirken bir ikincisi yuvarlaniyor. Bunu almaya savasirken bir tigiinciisii gidiyor... Ve ilh...

Mamafih Oyle vakialar var ki bu nazariyenin kadrosuna girmiyor. Filvaki isteriklerde bazi
kabiliyetler zaafa ugruyorsa da bunlara mukabil diger kabiliyetler bu zaafi telafi etmek istiyorlarmig
gibi tezayiid ediyorlar. Mesela Breuer’in hastasi Ingilizceden gayri lisanlarla ana lisanini unuttugu

zaman Ingilizceye evvelki halinden ¢ok daha kuvvetle mutasarrifti.
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Breuer’le baglamis oldugumuz taharriyata sonralari ben kendi basima devam ettigim
zaman isteriklerde goriilen tez&uf-1 suurun menseini Pierre Janet gibi viladi ve irsi bir terkib-i ruhi
iktidarsizliginda degil, biisbiitiin baska bir sebepte goérdiim. Janet, laboratuvar tecriibelerinden, ben ise
terapdotik iktizalardan yani tedavi maksadindan hareket ettigim igin aramizda bu tarzda bir fikir ayriligi
husule gelmeliydi.

Benim nazarimda her seyden evvel mithim olan pratik idi. Breuer’in tatbik etmis oldugu katartik
tedavi, hastay1 derin bir ipnoza ilka etmeyi icap ediyordu. Ciinkii hastanin normal halde suuruna bir
tirlii gelmeyen miivellid-i maraz vakalarin1 ancak ipnotik halatta yakalayabiliyordu. Ben ise tenvimi
sevmiyordum. Zira bu usul hem katiyetsiz hem de bir par¢a mistiktir. Bir de bin gii¢liikle hastalarimdan
ancak pek azini ipnoz (tenvim) héline koyabiliyordum. Bunun {izerine bu usulii ve katartik tedavi
tatbikini terk etmeye karar verdim. Bundan boyle hastalari hal-i tabiilerinde birakarak tedaviyi
deneyecektim. Fakat boyle bir yol vehle-i ilada gayr-1 makul ve bahtsiz bir tesebbiis gibi goriiniiyordu.
Ciinkii ne doktorun ne de hastanin bilmedigi birtakim hatiralarin hastadan 6grenilmesi mevzubabhis idi.
Buna nasil ve hangi iimit ile muvaffak olacaktim? Iste tam bu sirada Nancy’de Bernheim’den gordiigiim
garip ve sayan-1 istifade bir tecriibe aklima geldi. Bu zat tenvim suretiyle sair-i ndim haline koydugu
kimselere muhtelif ameller yaptirmisti. Bunlar uyandiktan sonra sair-i ndim halinde iken yaptiklarini
bir tirli hatirlayamryorlardi. Fakat Bernheim, bu unutmanin hakiki olmayip zahiri oldugunu ve
bunlara yaptiklarint hatirlatacagini telkin ediyor ve filhakika muvaffak da oluyordu: Tenvim edilmis
sair-i ndimler uyandiklar1 zaman ipnoz halinde ne yaptiklarini asla hatirlayamadiklarini sdylerlerken
Bernheim, bilakis hatirlayabileceklerini temin ediyor ve bunda israr ede ede unutulmus hatiralarin
eksiksiz olarak avdet ettikleri goriiliiyordu. Iste bu miihim tecriibeden miilhem olarak Breuer’in tenvim
usuliiyle olan tedavisi yerine tenvim etmeyerek ve hastalarimi hal-i tabilde bulundurarak tahattur

ettirmek usuliinii ihtiyar ettim.

Ben de hastalarimla bdyle yapiyordum. Hig¢ bilmediklerini iddia ettikleri zaman bildiklerinde
srar ile hemen séze baglamalarint ve hatta elimi alinlarina koydugum dakikada suurlarina gelecek
seyin muhakkak iyi bir hatira olacagini temin ediyordum. Bu suretle unutulmus olan miivellid-i maraz
vakalarla bunlarin vekilleri olan isterik araz arasindaki miinasebeti tesis i¢in lazim gelen biitiin seyleri
tenvime asla miiracaat etmeden 6grenmeye baslamistim. Yalniz bu usul zahmetli ve nihayet hiizal verici
oldugundan kati bir teknik olamazdi.

Mamafih kati neticeler ¢gikarmadan bu usulii terk edemezdim. Ciinki{i unutulmus olan hatiralarin
kaybolmadiklar1 ve el’an hastanin taht-1 temelliikiinde olup bildigi seylerle tedai etmis olarak suura
¢tkmaya mitheyya bulunduklar1 bu sayede sabit oluyordu. Yalniz bunlarin suura ¢ikmalarina mani
olan bir kuvvet vardi. Hem de bu kuvvetin mevcudiyeti muhakkak addolunabilir. Ciinkii gayr-1
suurdaki hatiralarin suura getirilmesi istendigi sirada bir cehdin sarf edildigi hissolunuyor ve marazi
hali zapteden bu kuvvet, hastanin suuru tarafindan sarf edilen bir mukavemet halinde mahsus

oluyordu.

Isterinin psikolojik vetireleri hakkindaki telakkimi iste bu mukavemet fikri iizerine tesis ettim.

Tedavimin gayesi olan hastalarin sifa-yab edilmeleri de bu mukavemetin izale edilmesi ile miimkiindii.
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Bu su[r]etle sifanin mekanizmasina goére hastaligin seyri hakkinda da yakini bir fikir edinilmis
olabilecekti. Elyevm tesadiim eden kuvvetler — yani suur ve gayr-1 suur kuvvetleri — evvelce marazi
tevlid eden kuvvetler olduguna gore miivellid-i maraz hatiralarin suura ¢ikamamalart vaktiyle suurun
tard ve teb’idi yiiziinden gayr-1 suurda ihtibas edilmelerinden miinbaisti. Thtibas (refoulement') vetiresi
de gayr-1 suurdaki bir temayiiliin suurdaki temayiil tarafindan men edilmesinden ibaretti. Madem
ki gayr-1 suurdaki hatiralarin tahatturlar1 suurun mukavemetine maruz kaliyor; o halde ortada bir

“mukavemet: la résistance”; bir de “ihtibas: refoulement” var demekti.

Bu kuvvetlerin nasil kuvvetler oldugunu ve
bizce isterinin miivellid-i maraz mekanizmasini
temsil eden ihtibasin ne gibi sartlara tabi bulundugunu
kendi kendimize sorabiliriz. Breuer’in hastasinda
kullandig1 katartik tedavi (teessiirleri bosaltma
tedavisi) bu sualin cevabini verir. Isteriklerde
migahede edilen biitiin hallerde sunlar tebeyyiin
etmisti: Bir vakitler hasta siddetli bir arzu duymus;
fakat bu arzu ictimai sahsiyetinden gelen ahlaki,
bedii emellerle telif kabul etmez bir mukavemete
ugrayarak aralarinda kisa bir tesadiim vaki olmusg
ve bu miisademenin neticesinde i¢timail sahsiyetin
temayiilleriyle telif olunamayan arzu, suurdan tard
edilerek gayr-1 suurda ihtibasa ugrayip unutulmustur.

Bu arzu ahlaki veya buna miimasil birtakim icaplar

tesiriyle suurdan kovulduguna binaen hastanin “ene:

59 g . e ProrFEssEUrR BERNHEIM
moi”’s1 tarafindan ¢irkin ve nisyana layik goriilmek Prof. de Clinique médicale

Faculté de Médecine de Nancy

iktiza eder. Takdir edilir ki bu vaziyette ne bu arzu

kabul olunabilir, ne de ruhi tesadiime uzun miiddet H. Bernheim
tahammiil edilebilir. Cilinkii her iki sik, insan i¢in elyevm bir azaptir. Ancak arzuyu gayr-1 suura
hapsedip unutmakladir ki ruhi sahsiyet azaptan kurtulabilir. Binaenaleyh ihtibas burada ruhi sahsiyeti

azaptan koruyan bir vasita gibi goriiniiyor.

[htibasin serait ve faydasini vAzihan gdsterecek tek bir vakia arz etmekle iktifa edecegim. Burada
da bir hastanin hikayesini dinleyip miihim faraziyeleri bir tarafa birakmaliyim. Breuer’in hastasi
gibi yine bir gen¢ kiz ahiren kemal-i sefkatle sevdigi babasini bir¢ok ihtimamlarla baktiktan sonra
kaybediyor. Kizin ablasi evlidir. Geng kiz enistesine karsi siddetli bir meyil ile baglanmistir. Yalniz
bu meyil bir aile i¢inde daima goriildigi gibi sadece bir samimiyet halinde cereyan etmistir. Pederin
vefat akabinde abla hastalaniyor. Annesiyle hemsiresinin bulunmadig bir sirada dliiyor. Oliim haberi
verilmeyerek bunlar alelacele ¢agriliyor. Geng kiz ablasinin 6liim dosegine yaklastigi zaman i¢inden
bir saniye su korkung fikir gegiyor: “Simdi serbest kaldi; artik beni alabilir.” Enistesine karsi haberi

10 Bazi miitercimler “refoulement” yerine “repression” tabirini kullaniyorlar. “Ihtibas”tan maksat sevk-i tabiiden dogan
temayiillerin suur tarafindan baski altina alinmalaridir.
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olmadan besledigi siddetli muhabbeti suura ifsa eden bu fikir, bittabii vicdani isyan ettirerek derhal
ihtibasa ugruyor. Fakat bir miiddet sonra gen¢ kiz hastalanarak vahim birtakim isteri araz1 gosteriyor.
Kendisine tedaviye basladigim zaman ablasinin bast ucunda duydugu hodkdm ve korkung hissi
tamamen unutmus goriiniiyordu. Neden sonra bunu hatirladi ve ayni sahneyi siddetli heyecan ve evza’

ile tekrar ettikten sonra iyilesti.

Ihtibasla mukavemet arasindaki zaruri miinasebetin vetiresini bu kaba temsil ifade edecektir.
Farz ediniz ki konferanslarimi verdigim salon icinde ¢it ¢ikmadan herkes beni dinlerken samilerden
birisi bu siikGtu ihlal edecek birtakim miinasebetsizlikler yapsin. Bu miiz’ic hal karsisinda bittabii
konferansa devam edemeyecegimi soyleyecegim. Derken samiler arasinda ding ve kuvvetli bir adam
cikarak miinasebetsiz herifi kisa bir miicadeleden sonra kap1 disar1 ediyor. Oh, artik “ihtibas edildi”.
Konferansima devam edebilecegim. Fakat herifin tekrar salona girmeye tesebbiis etmesi ihtimaline
binaen ding ve kuvvetli adam iskemlesiyle kapinin yaninda oturarak “mukavemet” kuvvetini tesis
ediyor. Simdi bu temsili, ruhi zemine naklederek konferans salonu yerine suuru, koridor yerine de

gayr-1 suuru koyarsak ihtibas vetiresinin oldukga giizel bir hayalini tasavvur edebiliriz.

Pierre Janet’nin isteri telakkisi ile bizim telakkimiz arasindaki fark iste buradadir. Bize gore
isterideki ruhi tecezzinin sebebi zihin cihazinin viladi bir liyakatsizlik neticesinde terkibe muktedir
olamamasi1 degildir. Biz isteriyi iki ruhi kuvvetin tesddiimiiyle dinamik bir surette izah ediyor; yani
suur ile gayr-1 suurun yekdigerine karsi faal kiyamlarindan tahassul etmis goriiyoruz. Evvela ruhtaki bu
tesadiimiin az ve ender olmadig1 muhakkaktir; ayn1 zamanda bu tesadiimiin mutlaka ruhi tecezziye badi
olmasi da farz degildir. Su halde isteriklerde gordiigimiiz sahsiyet ve ruh tecezzisine sebep olacak diger
sartlar ldzimdir. Bu itibarladir ki ihtibas faraziyesini isteri hakkinda yapilacak psikolojik nazariyenin
intihast degil iptidast olarak kabul ediyorum. Malumdur ki ilimde daima adim adim ilerlenir.

Binaenaleyh fikrimizi kiinhiine isal edecek zamani bizden esirgememek lazimdir.

Burada Breuer’in hastasinda goriilen hali, ihtibas nazariyesiyle tefsir etmeyi denemekten
sakinmak icap ettigini sdyleyecegim. Ciinkii bu hastanin tarihi, ihtibas nazariyesine misal olacak
gibi degildir. Fazla olarak hastanin verdigi mutalar, tenvim (ipnotizma) vasitasiyla elde edilmislerdir.
Halbuki mukavemet ve ihtibaslar tenvimin bertaraf edilmesiyle tebeyyiin edebilir. Ciink{i tenvimde
suurun mukavemet kuvveti pek zayiflar. Buna bir de telkin inzzmam edince hastaligin hangi seyirde
inkisaf ettigi meydana ¢ikarilamaz. Tedavi, normal halde ve uyanikken yapildigi zaman ise mukavemet
olanca kuvvetiyle canlidir. Fazla olarak bizi hastaligin menseine kadar gotiirecek olan sey bilhassa
mukavemetlerin izleridir. Bu izler, hastanin ilk mukavemetinden son mukavemetine kadar takip

edilmedikge hastaligin menseine kadar olan hakiki seyir ve tekamiilii meydana ¢ikmis olmaz.

Breuer’in miisahadeleriyle vasil oldugu en kiymetli hasila, isteri drazinin miivellid-i maraz
vakalarla olan miinasebetlerinin kesfidir. Simdi biitiin bu kesifleri ihtibas nazariyesi goziiyle tefsir
etmek icap ediyor. Fakat bunu nasil yapmali? Itiraf edeyim ki ilk bakista higbir yol yok gibidir. Burada
mudil bir nazari ta’lil yapmaktan ise yukaridaki temsili tekrar etmeyi tercih edecegim. Teslim edersiniz
ki konferans salonunun huzur ve siikiinunu bozan miinasebetsiz herifi kovup kapiya nobetci dikmekle
her sey bitmis degildir. Miinasebetsiz herif kovulmanin hinciyla koridorda da rahat durmayabilir.
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Vikia artik salonda degildir ve miinasebetsizliklerinden kurtulunmustur. Fakat ihtibas tam olmamustir.
Iste koridordan tahammiil edilemeyecek giiriiltiiler geliyor. Herif avaz ¢iktig1 kadar bagirarak kapiy1
yumrukluyor. Hem de bu sefer konferansi daha beter tesvis ediyor. Bu serditte konferansin miirettibi
olan muhterem zatin mutavassit ve muslih bir roli lutfen deruhde etmesine dort gozle intizar ve bunu
yaptig1 takdirde kendimizi bahtiyar addetmek lazimdir. Filhakika muhterem zat bu asi ve inatg1 adam
ile gidip konusuyor; sonra sdmi’lere miiracaat ederek ba’dema daha iyi hareket edecegine kefil olmak
suretiyle tekrar salona alinmasini teklif ediyor. Bunun {izerine ihtibasin ref’ine karar verilerek sulh ve
siikin avdet ediyor. Iste nevrozlarin psiko-analiz usuliiyle tedavi ve tesfiyelerinde doktora terettiib eden
vazifenin en dogru bir tasviri.

Simdi kiyassiz ifade-i meram edelim. Birgok isterik hastalar ve nevrozlarin tetkiki bizi su kanaate
isal etmistir: Bunlardan higbirisi na-kabil-i tahammiil arzuya merbut olan fikri, ihtibas etmeye muvaffak
olamamislardir. Vakia suur ve hafizalarindan pekala kovmuslar ve zahiren bir hayli ruh ezikliklerinden
kendilerini korumuslardir. Fakat “Ihtibas edilmis olan arzu gayr-1 suurda mevcut olmakta berdevamdir”.

Bu arzu tezahiir etmek i¢in bir vesile bekler;!

ve derhal suura ¢ikar. Yalniz taninmayacak gibi bir
maske takinir; tabir-i digerle ihtibas edilmis olan diislincenin yerine kaim-makam (substitut d’ersatz)
hizmetini goren bir fikir kaim olur ve ihtibas ile bertaraf edildigi zannolunan biitiin miiz’ic intibalar
bu fikrin etrafina toplanir. Thtibas edilmis fikrin kaim-makami ki arazdir (le symptome)— da “ene”nin
mukavemet ve teb’idinden bu sayede kurtulmustur. Ilk zamandaki kisa bir tesddiim yerine simdi daimi
bir i¢ sikintis1 kaim olmustur. Vekillerin ne suretle tesekkiil ettikleri, hastanin psiko-analitik tedavisinde
zahir olur. Hastay1 tesfiye icin arazin ayni vasitalarla ihtibas edilmis olan fikre kadar ircd edilmesi
zaruridir. Ihtibas edilmis olan fikir bu suretle ruhun en aydinlik yeri olan suura getirilebilirse —bunun
icin siddetli mukavemetlerin maglip edilmeleri lazimdir— bu esnada yine tesadiim olacaksa da hasta
artik kendini bildigi i¢in doktorun taht-1 idaresinde arzusuna ihtibas tarikinden daha iyi bir ¢are-i hal
bulabilir. Ve ancak boyle bir usul, tesddiim ve nevrozu izdle etmeye muvaffak olur. Kéh olur ki hasta,
miivellid-i maraz arzuyu def ve hapsetmekte hata ettigini takdir ederek onu ya tamamen veya kismen
hiisniikabul eder; yahut bu arzu daha yiiksek bir gayeye dogru kendiliginden yiikselir (ben buna arzunun
yiikselmesi: la sublimation du désir tesmiye ediyorum); bazen de arzuyu def etmenin dogru oldugu
tasdik olunarak ihtibasin otomatik ve binaenaleyh kifayetsiz mekanizmasi yerine en yiliksek manevi
ibramlarin muavenetiyle yapilmig ahlaki bir itttham hiikmii kaim olur. Bu ii¢ surette de arzuya karsi
suur aydinliginda galebe edilmistir.

Halihazirda psiko-analiz: Psycho-analyse tesmiye edilen tedavi usuliiniin baslica nokta-i nazarini
daha acik ve daha iyi anlasilabilir bir tarzda tasvir edemedigimden dolay1 beyan-1 i’tizar ederim.
Miiskilat, mevzuun yalniz yeniliginde degildir. Acaba ihtibas edilmelerine ragmen gayr-1 kabil-i
tahammiil olmakta berdevam olan ve gayr-1 suurun a’makindan seslerini isittirmesini bilen bu arzularin
mahiyetleri nedir? Ihtibas, hangi seriitte karaya oturuyor ve hangi seraitte bir vekil (substitut), yahut

araz (symptome) tesekkiil ediyor? Bunlar1 da asagida gorecegiz.

11 Bu vesileler biiyiik bir keder, 6liim acisi, ask gibi ¢ok siddetli heyecanlardir. [M. S.]

237



DARULFUNUN EDEBIYAT FAKULTESI MECMUASI (SECME MAKALELER)

UCUNCU DERS
Zihni muayyeniyet prensibi - Cinas ve kindye - Mudile - Riiyalar ve tefsirler - Riiyalarin tahlili

Fikirleri tam bir sihhatle ifade etmek daima kolay olmuyor. Bilhassa fikirleri ¢ok telhis etmek
icap ettigi zaman bu cihet daha gili¢lesiyor. Bunun i¢in evvelki fasilda yaptigim bir hatay1 burada
tashih etmeye mecburum. Tenvim usuliinden vazgectigimi sOyledigim sirada bunun yerine hastayi
serbest birakarak zihnine kendiliginden gelecek hatiralar1 sdylemesini istedigimi ve ilk gelecek fikrin
hastaliZin mensei olabilecek miivellid-i maraz ilk hatiralarla miinasebetdar olacagimi sdylemistim.
Halbuki bu daima dogru degildir. Oyle sdyleyisim sirf telhis kastintand1. Hakikat-i halde ilk defalarda
tarafimdan sadece bir 1srar, zihni bir tazyik unutulmus vakayi ¢ikartmaya kafi geliyordu. Bu ¢igirda
devam edildigi takdirde vakia fikirler pekald hadis oluyorsa da bunlarin aranilan vakaya filhakika
tekabiil edip etmedikleri ¢ok siipheli kaliyordu. Ciinkii bunlar aranilan vaka ile hi¢ miinasebetdar degil
gibi goriiniiyor; fazla olarak hastalar bdyle bir miinasebetin varid ve sahih olmadigini sdyleyerek bu
fikirleri reddediyorlardi. Bu hal karsisinda tazyik-i zihninin artik hi¢bir yardimi olmuyor ve tenvim
tarikinden vazgegilmesine teessiif edilebilecek gibi oluyor.

Fakat ihtiyar ettigim usulden ayrilamazdim. Ciink{i beni bu usule baglayan bir prensip idi.
Bu prensibin ilm1 mesruiyetini bilahare dostum Jung ve onun Ziirih’teki sakirtleri ispat etmislerdir.
(Prensiplere sahip olmak bazen ¢ok kiymetli oluyor!) Bila-istisna biitiin zihni hadiseler bir muayyeniyete
tabidir. Iste benim prensibim bu idi. Ve buna en mutlak bir iman ile bagl idim. Bu sebepten herhangi
bir fikrin hastanin suuruna bila-sebep ¢ikabilecegine inanamazdim. Hele hastanm biitiin dikkatini
topladig1 bir zamanda tahaddiis eden bir fikrin tamamen indil ve bizim mebde-i maraz addettigimiz
unutulmus bir hatira ile hi¢bir miinasebeti olmamasini hi¢ tasavvur edemezdim. Tahaddiis eden fikir
miivellid-i maraz hatiranin ayni olmasin; bu, hastanin i¢timai sahsiyetindeki mukavemetle pekala izah
edilebilir. Hastada yekdigeri aleyhine icra-y1 tesir eden iki kuvvet vardir: Bir taraftan gayr-1 suurda
mekni (latente) bir halde bulunan ihtibas edilmis hatiralar1 suura getirmek i¢in sarf edilen teemmiillii
bir cehd; diger taraftan bu hatiralarin gayr-1 suurdan suura gegmesine miimanaat eden bir mukavemet.
Mukavemet hi¢ veya pek zayif ise unutulmus olan sey tebdil-i kiyafetle ¢ikacaktir ki hastanin suuruna
bu suretle ¢ikan sey isteri arazidir. Bu araz da miivellid-i maraz hatiranin vekili oldugu i¢in miivekkiline
nispetle suni ve muvakkat olacaktir. Tebdil-i kiyafetler ise suurun gosterdigi mukavemet ve miiméanaat
derecesine goredir. Mukavemet ¢ok oldugu nispette tebdil-i kiyafet de fazla olur. Bununla beraber asil
hatiralarla bu tebdiller arasinda bir vech-i miisdbehetin olmasi zaruridir. Cilinkii biri digerinin vekili
olmustur. Mukavemet siddetli olmazsa hastanin suuruna ¢ikacak fikirler vasitasiyla unutulmus hatirayi
kesfetmek miimkiin olabilecektir. Mukavemet kuvvetli oldugu zamanlarda ise hastanin suuruna gelen
fikirler, ihtibas edilmis hatiranin ashi ve kendisi olamiyor; ancak vekili, kindyeli ve cinasli bir remzi
olabiliyor.

Cinas ile ifade yalniz bu hastalikta degil, normal hayat-1 ruhiyede de vakidir. Nice maksatlarimiz
hep cinas ile ifade edilmektedir. Psiko-analitigin teknik meseleleri beni kindyelerin (nekre, kindye de
diyebiliriz) tesekkiilleriyle ugrasmaya mecbur etti. Buna dair bir misal verecegim.
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Madrabazlikla zengin olmus iki tiiredi tiiccar yiiksek sosyetelere kabul edilmek i¢in bir plan
diistiniiyorlar. Akillarina yagliboya birer portrelerini yaptirip biiylik bir miisdmere vermek geliyor.
Portreleri miisdmere salonunun duvarina biraz fasila ile yan yana asiyorlar. Davetliler arasinda bir de
sanat miinekkidi bulunduruyorlar. Miinekkit gelince kendisini portrelerin tam karsisina oturtuyorlar. O
da resimleri uzun middet siizerek bir sey eksikmis gibi basini salladiktan sonra iki portre arasindaki
mesafeyi gostererek: “Hani ya Mesih?”” demekle iktifa ediyor.

Bu latifeyi tahlil edelim. Miinekkidin maksadi bedaheten sudur: “Gérdiigiim simalarin Mesih’i
carmiha gerenlerden hi¢ farki yok. O hdlde hani ya Mesih?”'* Maksat bunu séylemek iken bunun
yerine evvela tamamen garip ve mevki ile hicbir miinasebeti yok gibi gdriinen anlasilmaz bir sey
soylenmistir. Bununla beraber latifedeki tezyifi gormemek kabil degildir. Iste burada tezyif, tahkir
yerine kaim olmustur. Aralarinda hem kiymet ve mana miisareketi, hem de asalet ve vekalet miinasebeti
vardir. Yalniz isterik hastalarin suurlarma tebdil-i kiyafetle gelen fikirlerle cinaslar arasindaki muadeleti
daha ileriye gotiirmek caiz degildir. Ciinkii cinas yapmak bir hastalik degil iken isteriklerin suurlarinda
tahaddiis eden tebdil-i kiyafet fikirler tamamen marazidir. Su kadar var ki her iki hadiseyi husule
getiren saikler arasindaki karabet muhakkaktir. Miinekkit maksadini neden agikca soylemedi? Bu pek
asikar. Acik¢a sdylemek arzusu yaninda bu arzuya olanca kuvvetiyle mukavemet eden pek mithim bir
saik var. Evlerinde davetli oldugunuz ve maiyetlerinde ¢am yarmasi gibi usaklar1 bulunan kimseleri
tahkir etmek kolay bir sey degildir. Konferans salonundaki miinasebetsiz herifin nasil “hayda” edildigi
unutulmamistir. Miinekkit de bdyle bir tehlikeye mi meydan verecekti? Her zeki adam gibi bittabii o da
dogrudan dogruya tahkir edecegine cinasa miiracaat etmistir. Emin olunuz ki hastalarimizda da ayni1 hal
vaki oluyor. Gayr-1 suurda ihtibas edilip unutulmus hatiralar yerine hastalarimizin suurlarina bunlarin

tebdil-i kiyafetle gelmis vekilleri kaim oluyor.

Zirih mektebine (Jung, Breuer ve ilh...) imtisalen teessiirle (affect) mahmul ve heyet-i mecmuasi
bir¢ok zihni anasir ile yekdigerine merbut olan bu ihtibas edilmis hatiralarin her bir ziimresine mudile
(complexe) tesmiye edecegiz. Hasta, kafi derecede binefsihi yani iradesini miidahale ettirmeyerek
tedailerde bulundugu takdirde biz bu mudileleri bulup meydana ¢ikarabiliyoruz. Bunun icin de
birakiyoruz ki hasta zihnine kendiliginden gelen fikirleri serbestge sdylesin. Ne mahiyette olursa
olsun bu c¢ikan fikirlerin bir muayyeniyete tabi olduklarina inandigimiz i¢in bunlarin gelisigiizel,
tesadiifi ve manasiz seyler olmadiklarina ve bilakis aradigimiz mudile ile bi’l-vasita miinasebetdar
bulunduklarina kaniyiz. Thtibas edilmis hatiralari kesfetmek icin kullandigimiz bu usul belki size zor
ve mesakkatli gelecektir. Vakia dyledir. Yalniz ne ¢are ki bu zeminde yegane kabil-i tatbik olan bir

usuldiir.

Bu usul bazen bir seye muvaffak olamayarak karaya oturmus gibi goriiniir. Ciinkii hasta
birdenbire durmus ve miitereddittir. Fazla olarak sdyleyecek bir seyi olmadigimi ve zihnine

12 Bu kabil cinaslarin saheserleri Nasreddin Hoca’dadir. Bilhassa Hoca ile Timurlenk arasinda gectigi rivayet edilen
hikayeler bu zemine en muvafik diisecek misallerdendir. Bunlar herkesce malum oldugu igin tekrarlar1 zaiddir. Yalniz
incir hikdyesini hatirlamak kafidir. Hoca Timurlenk’e bahg¢esinden bir sepet ayva hediye gotiirmek istiyor. Karis1 “Hayir,
incir gotiir” diyor. Nasrettin Hoca bir sepet incirle Timurlenk’in huzuruna ¢ikiyor. Timurlenk incirleri teker teker Hoca’nin
kafasina atiyor; Hoca da “Ya ayvayi getirseydim, elhamdiilillah, elhamdiilillah!” diyerek hamd i sena ediyor! [M. S.]
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hicbir sey gelmedigini middeidir. Hakikat-i hal bdyle olsaydi bizim usuliimiiz cidden kabil-i
tatbik olmayacakti. Fakat ince bir miisahede gostermistir ki tedailerin (associations) bu tarzda
kendiliginden durmasi asla vaki degildir. Bu zahirl durgunluk hastanin zihnine gelen fikirleri
tenkitkar bir tesir ile zapt veya def eden mukavemetin eseridir. Bundan kurtulmak i¢in tenkitkar
kuvvete ehemmiyet vermemesi hastaya evvelce tembih edilir. Hasta zihnine geleni hig¢ tenkit ve
muhakeme etmeden sdylemelidir. Bunlar isterse kendisine manasiz, yanlis, miinasebetsiz ve hatta
nahos goriinsiin. Hasta bu kaidelere inkiyad ederse bizi ihtibas edilmis mudilenin izleri {izerinde
bulunduracak binefsihi tedailere sahip edecektir.

Hasta, zihnine kendiliginden gelen fikirleri doktora tevdi etmeyip de bunlar1 manasiz
bulmakta devam ettigi takdirde bu hal psiko-analizci i¢in gizli bir madenin bir damarini kesfetmek
gibidir. Doktor bu mukavemet sayesinde artik ipin ucunu yakalamigstir. Bundan sonra birtakim
basit tefsir vasitalariyla damarin 6ziine kadar gidebilir. Bir hastanin gayr-1 suurunda (inconscient)
ihtibas ettigi mudileler hakkinda alelacele muvakkat bir fikir edinilmek istenirse Jung" ve
sakirtleri tarafindan tasavvur edilmis olan igbu tedai tecriibelerini kullanmak lazimdir. Kimyadaki
tahlil-i keyfi'* ne ise bu usul de psiko-analizci i¢in aynidir. Clinkd her iki tahlil muadil hizmetleri
gormektedir. Nevrozlarin tedavisinde bu usulden vazgegilebilirse de' mudilelerin afaki bir surette
ispat1 ve Ziirih mektebi tarafindan muvaffakiyetlerle tecriibe edilmis olan psikozlarin tetkiki i¢in

elzemdir.

Bu usul, gayr-1 suuru istiknah etmenin yegéane teknik vasitasi degildir. Ayn1 gayeye riiyalarin,

yanilma ve sehiv ve hatalarin tefsirleri usulleriyle de vasil olunabilir.

“Psiko-analiz hakkinda sema tarzinda umumi bir gorlis vermek yerine sadece riiyalarin
tefsirini'® mufassalan arz etseydim daha iyi olmaz miydi?” diye kendi kendime sormuyor degilim.
Itiraf edeyim ki sahsi bir sebep ve tali bir ihtimal sevkiyle bundan sakindim. Riiya tefsiri gibi
istihzdya maruz ve kohne bir sanatin iktisab edebilecegi ehemmiyet anlagilmadan riiyalarin
tefsirlerine girisseydim mahut riiya tabircileri mevkiinde goriinmek tehlikesine maruz kalabilirdim.
Hakikat-i halde taharriyatimizin iissii’l-esas1 gayr-1 suurdur (inconscient). Bunun ilmini yapmak igin
de riiyalarin tefsirinden feyizli bir tarik yoktur. Psiko-analizin kiymetine ikna ile tatbikatina ihzar
etmeye her seyden ziyade hadim olacak sey riiyalarin tetkikidir. Bizi zem ve istihfaf edenler riiyalarin
tefsirine layik olan dikkati asla sarf etmemislerdir. Muarizlarimizin bir kismi1 da bu tefsirleri en
sathi bir muhakeme ile mahkim etmeye yeltenmislerdir. Riiya gibi biiyiik bir mesele hallolundugu
giin psiko-analizin meydana ¢ikardigi yeni biitiin meseleler artik her tiirli mukavemeti kirarak
ehemmiyetle nazar-1 dikkate alinacaklardir.

13 C.G. Jung. Diagnostiche Assoziationnsstudien, 1. vol. 1906.

14 Tahlil-i keyfl, bir cism-i miirekkebin ihtiva ettigi anasir-1 basiteyi meydana ¢ikarmak icin yapilan tahlile denir. Bir de
tahlil-i kemmi vardir ki bu, bir cism-i miirekkebin ihtiva ettigi andsir-1 basitenin miktarlarini meydana ¢ikarir. [M. S.]

15 Asagida goriilecegi vechile psiko-analiz bu serbest tedailerden maada bilhassa riiyalarin tefsirleri vasitasiyla ihtibas
edilmis hatiralara niifuz etmektedir.

16 Die Ttaumdeutunge Wien, 1900.
Bu eser Fransizcaya Riiyalarin [Imi namiyla terciime edilerek Felix Alcan kiitiiphanesinde bu sene ¢ikmustir. [M. S.]
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Kaydetmek lazimdir ki riiyalarimiz bir cihetten emraz-1 zihniye mahsiilatina pek yakindan
benzedikleri gibi diger cihetten de tam bir sihhat ile kabil-i teliftirler. Riiyalar1 anlamaya ¢alisacak
yerde bunlar1 havassin galat-1 idrakleri, garip fikirler veya birtakim hayal oyunlar1 zannedenler
ruhi-marazi (psycho-morbide) halatin anormal mabhsiilatin1 kavrayabilmelerine ve bu vadide basit
bir profandan baska bir sey olmalarina asla ihtimal yoktur. Bugilinkii emraz-1 akliyecilerin ¢ogunun
bu profanlar arasinda siralanmasi lazim geldigine hilkmetmek emin olunuz ki bir dava-y1 miicerret
degildir.

Artik riiyalar meselesine seri bir nazar atfedebiliriz.

Isterikler psiko-analizcinin kendi suurlarinda
binefsihi uyandirdigi fikirlere karsi ne vaziyet
aliyorlarsa biz de uyandigimiz zaman riiyalarimiza
karst umumiyetle ayni muamelede bulunuyoruz.
Rilyanin  insicamsiz, manasiz  zannettigimiz
hayalatindan bir an evvel kurtulmak istiyormusuz
gibi hepsini tam ve seri bir nisyana terk ediyoruz.
Bu istihfafimiz yalniz abes ve manasiz riiyalara
minhasir  kalmayip  hepsine samil oluyor.
Riiyalarimizla alakadar olmakta teneffiir etmemiz
bazi riiyalarimizda acik¢a zahir olan hayasiz ve
ahlaksiz temayiillerimizle kabil-i izahtir. Halbuki
eski karnlar bizim riiyalar hakkindaki bugiinki
istihfafimiza istirak etmedikleri gibi elyevm halk
dahi bu temayiilde degildir. Halk, bilakis kudema

gibi riiyalarla fevkalade alakadar ve hatta bunlarda

istikbalin tecellisini gérmektedir.

Sigmund Freud

Sizi kemal-i isti’cal ile temin edeyim ki riiya meselesini aydinlatmak i¢in mistik itikadlara
miiracaat etmeyecegim. Rilyanin peygamberane kiymetini tasdik ettirecek miispet hi¢bir hakikate
erismedigimi de ilave edeyim. Mamafih bu netice riiya tetkikatinin {imit edilmeyen bir siirii latif
siirprizleri saklamasina hi¢ de mani degildir.

Evvela biitlin riiyalarin riiya goren kimse i¢in yabancit ve anlasilmaz seyler olmadigini
soyleyeyim. Bir, bir buguk yasindan itibaren ¢ocuklarin riiyalarini tetkik etmek zahmetini ihtiyar
ederseniz bunlar1 pek basit ve kolayca kabil-i izah bulacaksmiz. Kiigiik ¢ocuk riiyasinda daima
giindiiziin duyup da tatmin edemedigi arzunun tahakkukunu goriir. Bu basit halli bulmak i¢in higbir
tefeilil sanatina liizum olmayip ¢ocugun giindiizki hayatin1 bilmek kafidir. Biiyiiklerin riiyalarinda da
¢ocuk riiyalarmin mahiyeti oldugunu ispat edebilirsek muammanin pek sdyan-1 memnuniyet bir halline
sahip olacagiz. Miisahede ve tahlillerime istinaden arz edeyim ki bu riiyalar arasinda mana ve mahiyet
itibariyle hig¢bir fark yoktur. Bu hiilkmii verdigim dakikada maruz kalacagim itirazlar1 tahmin ediyorum
fakat tahlillerimi derinlestirdik¢e bu itirazlarin kalmayacagina eminim.
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Itirazlarin birincisi sudur: Resitlerin rilyalar1 ekseriya anlasilamaz. Fazla olarak bir arzunun
tahakkuk ettirilmesine her seyden az benzerler. Biz de cevap verelim: Bu benzemeyisin sebebi vardir. O
da arzularin tebdil-i kiyafet etmeleridir. Arzularin asillari rityada tezahiir eden sekillerinden ¢ok farklidir.
Bunun i¢in resitlerin riiyalarinda iki seyi tefrik etmek icap eder: Biri riiyada goriip sabahleyin miiphem
bir surette hatirladigimiz sekl-i zahiridir ki biz buna riiyanin zahirl muhtevasi: (contenu apparent du
réve) diyoruz; digeri gayr-1 suurun i¢inden riiyay1 idare ettigini farz ettigimiz riilyanin mekni fikirleridir
(idées oniriques latents). Isteri arazi ne suretle tevelliid ediyorsa resitlerin riiyalarindaki tebdil-i
kiyafetler de aymi vetire: (processus) ile olmaktadir. Tabir-i digerle isteri arazimin tesekkiilii nasil
miitezad ruhi kuvvetlerin bir neticesi ise riiyalarin tesekkiilleri de boyledir. Riiyanin “zahirl muhtevas1
“mekni fikirler”in degismis bir kaim-makamidir. Bu degisme, kendisini miidafaa eden bir “ene: moi”’nin
mukavemeti eseridir. “Ene” uyanikken gayr-1 suurdaki arzularin suura girmelerine mutlak surette
miimanaat eder. Uykuda ise bu mukavemet ¢ok zayiflar. Binaenaleyh gayr-1 suurun arzulart uyanikken
oldugu kadar artik zapt ve haps edilemez olur. Yalniz mukavemet iktidar1 biisbiitiin zail olmadigindan
gayr-1 suurun arzulari ancak tebdil-i
kiyafetle ve suuru muazzeb etmeyecek
bir sekilde c¢ikabilirler. Isterik kimse
kendindeki 4razin manasma niifuz
edemedigi gibi rilya goren kimse de
riiyasinin bu maskeli hayallerini tefsir

edemez.

Rityadaki ~ “mekni  fikirler”in
mevcudiyetine ve bunlarin  “zéhirl
muhteva” ile miinasebetlerinin vaki ve
hakiki olduguna kanaat getirmek igin
riiyalarin tahlilini yapmak lazimdir. Bu
tahlilin teknigi yukarida mevzubahis
olan psiko-analiz tekniginin aynidir.
Burada her seyden evvel rityanin “zahiri
muhteva”sinin  arz eder goriindigi
silsile-i efkdrdan tamamen sarfinazar
ederek  ondaki  “mekni fikirler”i
kesfetmeye calismak lazimdir. Bu da
ancak riiyanin ihtiva ettigi anasirdan
herbirinin  hangi  binefsihi tedaileri
davet edecegini aramakla olur. Riiya
goren kimsenin mekni fikirlerini bize
iste bu tedailer kesfettirecektir. Tipki

isterik  kimsenin serbest tedailerinin

bizi isterinin mengei olan unutulmus Makalelerin kitap formatinin kapagi
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hatiralara isal etmesi gibi. Riiyanin kiinh ve hakikatini teskil eden “mekni fikirler” bir defa meydan-1
bedahete konduktan sonra resitlerin rilyalarini ¢ocuk riiyalarmin enmizecine ircad etmenin ne kadar
mesru oldugu teslim edilir. Rilyanin aydinlanarak manasinin meydana ¢ikmasi i¢in ihtiva ettigi acib
ve garip “zéhirli muhtevalar” yerine “mekni fikirler’in ikame edilmesi kafidir. Bu yapildigi zaman
goriilecektir ki riiyanin muhtelif tefferuati giindiiziin intibalarina merbuttur ve heyet-i umumiyesi
tatmin edilmemis bir arzunun kuvveden fiile ¢ikmasidir. Bu sebepten riiyanin “zahiri muhteva”sina,
ihtibas edilmis arzularin tebdil-i kiyafet ettirilmis (déguisée) bir tatmini gibi bakilabilir.

Simdi de “mekni fikirler’in ne suretle “zahiri muhteva”ya istihale etttiklerine bir goz
gezdirelim. Isbu istihAle ameliyesinin mecmfuna ben “riiyal sa’y: travail onirique” tesmiye
edecegim. Biitlin nazari alakamizin bilhassa bu sa’y lizerinde tevakkuf etmesi lazimdir. Cilinkii gayr-1
suurda, daha dogrusu suur ve gayr-1 suur gibi iki ayr1 manzume-i ruhiye arasinda hatir ve hayale
gelmeyecek vetire-1 ruhiyeler cereyan edebilecegini baska bir yerde degil ancak bu sayede tetkik
edebilecegiz. Bu vetireler arasinda kaydedilecekler iki tanedir: Birisine tekasif: (la condensation)"’
digerine tebdil-i mahal (déplacement)'® diyecegiz. Riiyal sa’y, muhtelif climle-i zihniyelerin
(constellations mentales) mitekabil tesirlerinin bir hal-i mahsusu yani zihni bir tecezziden (une
dissociation mentale) miitevelliddir. Esasli safhalarinda ihtibas edilmis mudileleri araza kalb eden

isterinin sa’y-i tagyirkarisinin aynidir.

Riiyalar1 ve bilhassa resitlerin riiyalarin1 tahlilde cocuklugun ilk senelerinde alinan intibalarin
umulmayacak derecede mithim oldugunu kesfetmek sizi ayrica miitehayyir edecektir. Riiya ile
insanda ¢ocukluk hayatinin biitiin hususiyet ve arzulari, hatta faydasizlasmis alakalar1 yasamakta
berdevamdir. Cocuklugun melekelerinden ¢ok farkli kabiliyet-i mahsusalara sahip olan normal adam,
bir gocuktan ¢ikmistir. Fakat bu ¢ikis nice tedrici tekamdiiller, nice hissi ihtibaslar, nice yiikselmeler
(sublimations) ve nice ruhi aksiilameller pahasina olmustur! Asla unutmamali ki bu normal adam
bunca miiskilat ve zahmetlerle kazanilmis bir terbiye ve harsin kismen hissemendi ve kismen de
kurbanidir!

17 Tekasiif vetiresi hayat-1 ruhiyede daima vakidir. Pek muhtelif bircok his ve amellerimiz miisterek ve esas hututunu
muhafaza etmek tizere tek bir his ve amelde tekasiif eder. Bu hal bilhassa riiyalarda ve nevrozlarin arazinda miisdhede
edilir. Bir basit vaz’ ve hareket, bir nevroz arazi uzun bir sira vakialari hiilasaten ifade edebilir. Nitekim hasta bir geng
kadin igecegi siitte siitiin kaynamasindan sathinda hasil olmus ince kaymaklari ne vakit yutsa kay’ ediyormus. Bu kay’
geng hastanin haddinden fazla behimilesmis bir erkekle temasinda duydugu hasyet ve istikrahin manidar tek bir amelde
tekasiifiinii gosteriyormus. [M. S.]

18 Tebdil-i mahal vetiresi de hayat-1 ruhiyenin iptidai ve ¢ok kere vaki olan bir faaliyetidir. Kindyeli, imali ifadeler
hep bu nevi faaliyetlerdendir. Yalniz riiyalardaki ima ve kindyeler bazen hi¢ anlasilamayacak gibi olur. Bazen de hig
chemmiyetsiz ve manasiz bir his ve harekette tecelli eder. Her iki halde de ihtibas edilmis his ve arzular tebdil-i mahal
etmislerdir. Ihtibas edilmis his ve arzular riiyanin bu sa’yi sayesinde hi¢ taninmayacak ve anlagilmayacak bir hale
getirilir. Gerek tekasiif ve gerek tebdil-i mahal vetire-i ruhiyeleri suurun yani terbiye gérmiis, ictimailesmis “ene’’nin
gayr-1 suurun insiyaki arzularma karsi gosterdigi mukavemet neticesinde hasil olmus acayiptendirler. tiraf etmeli ki
Freud bu acibeleri bir muayyeniyete irca suretiyle izaha tesebbiis eden ilk ruhiyat¢t olmustur. Freud’un bu ruhiyat
sistemiyle edebiyat ve sanatin en miithim vasitalart olan cinas, kinaye ve nekreleri, bir kelime ile, biitiin sembolizmi,
hayat-1 yevmiyede her giin sadir olan bunca nisyanlar, sehivler, yanilmalar, riiyalarin lisani; nevrozlarin arazi; ustire
ve masallarin sembolleri biisbiitiin yeni bir manzara arz etmekte ve kaffesinin ayn1 ailede hadiseler olduklar: tezahiir
etmektedir. Bu derece nafiz ve ihatali bir tahlil ve terkibe muvaffak olan bir nazariye herhalde asri ruhiyata ¢ok yeni
ufuklar agmis bir hamledir. [M. S.]
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Riiyalarin tahlilinde tebeyytin ettirdigim diger bir noktaya ayrica dikkatinizi celbetmek isterim.
Riilyanin menba ve temeli olan gayr-1 suur, bilhassa cinsi mudilelerin (complexes sexuels) suurda
temsil etmek icin bir nevi sembolizm kullanmaktadir. Semboller bazen her sahsa gore degismekte
ise de ustlire ve efsanelerde gordiigiimiiz birtakim umumi ve enmiizeci sembollere kabil-i ircadirlar.
Hatta halk muhayyilesinin bazi ibdalarim1 riiyalarin teknigi vasitasiyla anlayabilmemiz hi¢ de

imkansiz degildir.

Zucretli rityalar1 (les réves d’angoisse) misal gostererek bizim riiya nazariyemize itiraz edenler
oldu. Bunlara kapilarak beni takipten farig olmamanizi ¢ok rica ederim. Zucretli rityalar her tiirlii
hiikkiimden evvel tefsire muhtagtirlar. Fazla olarak nevrozlardaki zucretin mahiyetini bilmeyenlerin
tahayytl ettikleri gibi bu hal yalmiz riiyalarin muhtevasinda bulunmaz. Umumiyetle zucret, ihtibas
edilmekle zi-kudret olmus arzulara kars1 muhalefet eden “ene”nin bir eseridir. Nazariyemize gore riiya,
gayr-1 suurun suur ile carpigmasini en mitkemmel bir surette tecelli ettiren bir faaliyet-i ruhiye olduguna
gore burada zucretin bulunmasi pek kolay kabil-i izahtir.” Riiyalari tahlil etmenin ne kadar miithim
ve mesru oldugunu artik goriiyoruz zannederim. Bu tahlillerin mutalar1 bir¢ok seyleri o kadar tenvir
ediyor ki bunlar olmadike¢a bu seylerin anlasilmasi miigkildir. Biz bu mutalara, daha dogrusu kesiflere
nevrozlarin psiko-analiz usuliiyle tedavileri esnasinda vasil olduk. Riiyalarin tetkiki bize bir taraftan
bunlarin mand ve mahiyetini tanitti; diger taraftan nevrozlarin tedavisinde miithim bir rehber oldu.
Gordiik ki nevrozlarn rityalari, hastaliklarmin miivellidi olan ihtibas edilmis arzularin remzi (sembolik)
tezahiirlerinden ibarettir. Artik psiko-analiz tekniginin serbest tedailer ve riiyalardan sonra istifade ettigi

ticlincii hadisat-1 ruhiye ziimresine gegebilirim.

Gerek salim ve gerek asabi kimselerden her giin sadir olan sayisiz birtakim fiil ve hareketler
vardir ki bunlarin sifat-1 kasifeleri gayelerine vasil olamamaktadir. Umumiyetle ehemmiyet verilmeyen
bu filleri yanilmalar veya sehiv ve hatalar (actes-manqués, lapsus) nami altinda toplayabiliriz. Ezciimle
bazen gayr-1 kabil-i izah gibi goriinen birtakim unutmalarimiz (bazi ism-i haslarda ¢ok kere vaki oldugu
gibi); yanlig okumalarimiz, beceriksizliklerimiz, esyamizi kaybetmemiz, arayip bulamayisimiz veya
kirmamiz ve ilh. daha bir siirii fiiller ki kendilerine umumiyetle higbir psikolojik sebep atfetmeyerek
kaffesini eser-i tesadiif, dalginlik, yorgunluk, asabiyet veya dikkatsizlik... deyip ge¢mekteyiz. Bunlar
yine her giin bizden sadir olduklar1 halde ruhi ve zihni hi¢bir ehemmiyet vermedigimiz birtakim fiil
ve hareket ve etvari da ilave edebiliriz. Mesela elimizdeki bir tespih, bir zincir veya herhangi bir seyle
mihaniki bir surettte oynamak, ikide bir Skslirmek, mimirdanmak, birtakim nagmeler vizildamak,

19 Freud, riiyay1 biri suur, digeri gayr-1 suur olmak iizere iki amilin mahsiilii addetmektedir. I¢timai veya ahlaki tesirlerin
miidahaleleriyle gayr-1 suurda ihtibas edilmis arzular suura ¢ikmak igin rilyada isti’cal gosterirler. Cilinkii bu esnada
“ene”nin mukavemeti bi’n-nisbe zayiflamistir. Binaenaleyh baskida kalmis sevk-i tabiiler bu firsattan bi’l-istifade suura
cikmak isteyeceklerdir. Riiya goren kimsenin uyanik halindeki i¢timai ve ahlaki terbiyesi ne kadar az gevsek ise bu
mukavemet de o kadar az olacaktir. Fakat hi¢bir zaman tamamiyla sifira miincer olmadig1 i¢in mahpus sevk-i tabiiler
tebdil-i kiyafet edip remzilesmeden suura ¢ikamazlar. Maamafih ender olarak suura olanca hodkam ve menfur sekilleriyle
¢tkmaya muvaffak olduklari zaman mukavemetin tesiriyle zucret, kdbus veyahut birdenbire uyanmak hadisesini tevlid
ederler. Rilyanin vetiresi bu suretle hayvanla insanin bir ¢arpismasi olduktan sonra bdyle bir hailede zucretin mevcut
olmasi artik pek tabiidir. Rityada bir de ¢ocukluk hayatinin imtidad ettigi diisiiniilecek olursa terbiye ile tekemmiil etmis
“ene”mizin ¢ocukluk insiyaklartyla karsilagmasinda herhalde ara sira zucret olacaktir. [M. S.]
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parmaklari gitlatmak, elbiselerimizle oynamak ve ilh. gibi.?° Iste yanilmalar tesmiye etti§imiz bu kiigiik
vakialar dahi, siikti bir ittifak ile kabul ettigimiz gibi, ehemmiyetsiz ve tesadiifi fiiller olmay1p bilakis
hepsi de manali ve sebeplidirler. Tahlil olunduklar1 zaman bu fiillerde kendi suurumuza karsi1 saklamak
istedigimiz birtakim 1ztirar (impulsion) ve niyetlerin remzi ifadelerini goriiyor ve hepsinin menba ve
mengselerini ihtibas edilmis arzularda buluyoruz. Fazla olarak bunlar da nevrozlarin arazina, riiyalarin
zahirl muhtevalarina benziyorlar. Binaenaleyh yanilmalar1 da nevrozlarin arazi gibi miilahaza ederek
tetkik etmek bizi deruni hayatimizi daha iyi anlamaya isal edecektir. Bu fiiller sihhatli kimselerde bile
ehemmiyetsiz ve az bariz olmak iizere pek ¢ok ve mutaddir. Salim kimselerde dahi birtakim ihtibas
edilmis arzular ve bunlarin yerine kaim olarak tezahiir etmekte olan vekiller (substitus) oldugunu

gosteren bu yanilmalarin nazari kiymetleri bitytiktir.

Zihni hayatin muayyeniyetine iman ile temayiiz ettigimizi artik goriiyorsunuz. Psiko-analizciler
nazarinda zihni hayatta, indi, tesadiifi hi¢gbir sey yoktur. Bermutad en sebepsiz, en tesadiifi gordiigiimiiz
fiil ve hareketlerde bile psiko-analizci bir sebeb-i mahsus tasavvur eder. Ve fazla olarak bir ruhi hadiseyi
anlamak icin ekseriya bir¢ok “sebepler” arar. Halbuki bermutad her ruhi hadise i¢in yalniz tek bir sebep
ile iktifa olunmaktadir.

Artik psiko-analizi kemal-i icaz ile hiilasa edebiliriz. Psiko-analiz, zihni hayatta baski altinda
kalmig, unutulmus, biitiin seyleri kesfetmek vasitalarini camidir. Ezclimle bunlar hastanin zihnine
binefsihi tevariid eden teddileriyle riiyalarini ve her tiirlii beceriksizliklerini, yanilmalarini ve her nevi
arazi amellerini (actes symptomatiques) ihtiva eder. Bunlara psiko-analiz tedavisi esnasinda husule
gelen diger hadiselerden -ezclimle “intikal: /e transfert” gibi ki asagida bahsedilecektir- istifadeyi de
ilave edersek hep birlikte su neticeye varacagiz: Psiko-analiz teknigi bu seviyede bile miivellid-i maraz
anasir-1 ruhiyeyi suura ¢ikartmak ve araz-1 vekilenin (symptome-substitut) tesekkiilii ile husul bulmusg
hastaliklar1 izale etmekte kafi derecede miiessirdir. Elhasil ilm-i tedavi vadisindeki bu cehdlerimiz, zihni
hayatin normal ve marazi hadiselerindeki nazari malumatimiz1 zenginlestirecek neticeler verdiginden

bu muvaffakiyetle miiftehir oldugumuzu saklamayacagim.

Kabataslak olarak tasvir ettigim bu teknigin kendisine mahsus bir gii¢liigli oldugunu elbette fark
etmigsinizdir. Fakat 0yle zannediyorum ki bu teknik, mevzuuna tamamen uygundur. Bununla beraber
kendiliginden bedihi olan bir teknik degildir. Nesciyat ve cerrahi teknikleri gibi ayrica 6grenilmeye
mubhtagctir. Psiko-analizden higbir sey bilmedikleri ve teknigini asla isti’mal etmedikleri halde uluorta
hiikiimler veren ve istihzalarini bu vaziyette olmalarma ragmen elde ettigimiz neticelerin sthhatlerini
kendilerine ispat etmemizi talep etmek derecesine vardiran kimselerin az olmadigini soylersem hayret
edeceksiniz. Bu muarizlar arasinda vakia ilmi tefekkiirii itiyad etmis olanlar da vardir. Yalniz bunlar
bi’l-farz bir mikrobun kesfolundugunu isittikleri zaman kendileri de mikroskopla tahkik etmeden evvel
bir hitkiim vermekten sakindiklar1 hélde psiko-analizcilerin iddialar1 karsisinda ilmin bu yegane tarz-1
hareketine liizum bile gormemektedirler. Filvaki psiko-analizin tahkiki bu kadar kolay degildir. Ciinkii
kendisine has bir mevkii vardir. Psiko-analizcinin gayesi hakikat-i halde gayr-1 suurda ihtibas edilmis

20  Zur Psychopathologie des Alltagslebens. Berlin.
1904. Freud’un bu eseri Fransizcaya: La psychologie de la vie quotidiennes [ Yevmi Hayatin Psikolojisi] namiyla tercime
edilmistir; Payo Kiitiiphanesi’nde.
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biitiin seyleri suura ¢ikartmak degil mi? Herbirimiz ise belki de giicliikle zaptettigimiz birgok seyleri
gayr-1 suurumuzda hapsetmis kimseleriz. Bu itibarla psiko-analize karst mukavemet gostermemiz pek
tabiidir. Ciinkii o, bizim suura ¢ikmasindan korktugumuz seyleri buraya ¢ikartmayi istihdaf ediyor. Isterik
hastalar bize tedavide nasil mukavemet gdsteriyorlarsa ayni mukavemeti bagkalarindan da gérmekligimiz
hi¢ de sasilacak bir sey degildir. Psiko-analize karst muhalefetin sedid ve insiyaki olmasinin sir ve hikmeti
iste buradadir. Hakikat bu merkezde olunca psiko-analize olan mukavemetimizi bila-ihtiyar bir fikir
muhafeleti maskesine biiriiyor ve bunu birtakim delillerle de mugalata edip duruyoruz: Tipki isterikler
gibi. Bunlarm hiikiimleri teessiiri amillerin taht-1 tesirinde oldugu gibi muarizlarimiz da ayni neviden
teessiirler altinda hiikmediyorlar. Muhalefetlerindeki siddet de buradan geliyor. Elhasil suurumuzun
nahveti, gayr-1 suurun mudilelerine niifuz ettirmeyen en kuvvetli manilerden biridir. Riiyalar1 kemal-i
istihfaf ile reddetmesi de bu sebeptendir. Insanlar1 gayr-1 suurun se’niyetine ikna eylemenin ve suurun
nahvetine muériz ¢ikacak bir yeniligi kabul ettirmenin ne kadar miiskil oldugu diisiintilecek olursa bizim

nazariyelerimizin neden hog goriilmedikleri pek kolay anlagilir.
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DORDUNCU DERS

Miivellid-i maraz mudileler - Marazi araz, cinsiyet ile rabitadardwr - Tifli cinsiyet - Oto-erotism:
Pauto-érotism - “Libido” ve tekamiilii - Cinsi dalilet: Perversion sexuel - “Kral Odip” mudilesi.

Miivellid-i maraz mudileler ve nevropatlarin ihtibas edilmis arzulart hakkinda psiko-analiz

tekniginin bize neler 6grettigini gdrmenin sirast simdi geldi.

Psiko-analizle evvela su kesfe vasil olmustuk: Marazi araz, hastanin sevdai (érotique) hayatiyla
muntazam bir surette rabitadar ve miivellid-i maraz arzular da sevdal mahiyette birtakim miirekkebat
olduklarindan nevropatligin en miithim sebeplerinden birini cinsi hayatin tesevviislerinde aramak iktiza

etmektedir.

Biliyorum ki bu fikir kolayca kabul edilmeyecektir. Hatta benim psikolojik mesaim ile alakadar
olan alimler bile cinsi amillere esbab-1 maraz payesini vermemi miibalagaya hamlederek “Nigin diger
arzu ve heyecanlar da ihtibas ve marazi draz hadiselerine sebebiyet vermesinler?” diyeceklerdir. Bu
ihtimali mezhebim (doctrine) dolayistyla inkar etmedigim gibi boyle bir ihtimalin olmasina da miimanaat
etmiyorum. Yalniz mensei cinsi olmayan temaytillerin bdyle bir rol oynamadiklarini tecriibeler ispat
ediyor. Cinsi olmayan temayiiller vakia cinsi amillerin tesirlerini arasira takviye edebiliyorlarsa
hi¢bir zaman bunlarin yerlerine kaim olacak bir kudret gostermiyorlar. Burada nazari bir mevzua
soylemiyorum. Doktor Breuer’le 1896°da Isteri Hakkinda Tetkikler’i nesrettigimiz zaman ben heniiz bu
reyi ortaya atmis degildim. Bu kanaate bilahare yaptigim tecriibelerden sonra vasil oldum. Dostlarim
ve en sadik tarafdarlarim bu fikre evvela inanmadilar. Fakat sonra kendileri de tecriibe edince bana hak
verdiler. Hastalarin goriiniislerine bakilirsa bu reyin musib oldugunu gosterecek bir emare yoktur. Onlar
cinsi hayatlarin1 tanitmak i¢in bize yardim edeceklerine her tiirlii vasitalarla bilakis saklamaktadirlar.
Zaten bu hususta hi¢ kimse oldugu gibi gériinmez ve samimi olmaz. Cinsiyet meselelerinde samimiyet
caiz degilmis gibi herkes kalin bir yalancilik mantosuna biiriinmiistiir. Dogrusu haksiz da degillerdir.
Ciinkil bugiinkii hars ve terbiyemiz bu meselelerde samimiyete cidden misait degildir. Yalniz psiko-
analizin tedavisine alismaya baslayan hastalar bu tedaviden rahatlanmaya basladiklar1 zaman yalan
mantolarin1 ¢ikarip atiyor ve ancak bundan sonra bizi ugrastiran mesele hakkinda bir reye sahip
olabilecek bir hale geliyorlar. Itiraf etmeli ki cinsiyet seylerine yanasmak tarzinda doktorlar da diger
fanilerden maatteessiif daha mesut olmayip bunlardan ¢ogu “miinevver” sinifta daha miintesir olan
fazilet-fiirugluk ile nefis-perestlikten mahlit bir vaziyete diismektedirler.

Elde ettigimiz hasilalar1 arz etmeye devam edelim. Psiko-analitik taharriyat, diger birtakim
vakialardaki arazi, cinsiyet vak’alarina degil de alelade vak’alara irca etmistir. Fakat bu tefrik, tahlilin
noksanindan miitevellid oldugu i¢in ehemmiyetten aridir. Hastalig1 izah ve izéle etmek i¢cin muktezi
olan tahlil, hastaligin vuku buldugu zamanin vak’alarinda tevakkuf etmeyerek biilug c¢agina ve ilk
cocukluk zamanina kadar ilerlemektedir. Cilinkii hastaligin hakiki ve ilk sebepleri buradadir. Cocukluk
ve biilig hayat-1 cinsiyesinin mudileleri kesfedilmedik¢e hastanin buglinkii travmalarina karsi olan
hassasiyeti izah edilemez. Umumiyetle unutulmus bulunan miivellid-i maraz ¢ocukluk hatiralarini suura

cikartmadikea araz zail olmaz. Riiyalarin muhtevasi nasil gayr-1 suurdaki mekni muhtevalarin sembolik
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eserleri idiyse nevrozlarin arazi da gocuklugun ihtibas edilmis arzularmin sembolik ifadeleridir.
Bunlar olmayinca nevrozluk husule gelemez. Cocukluktan kalip da suuru daima tazyik eden ve giiniin
birinde herhangi siddetli bir heyecan vesilesiyle zi-kudret olduklarin1 gésteren bu ¢ocuk arzularini ben

umumiyetle cinsi olarak miilahaza ediyorum.

Hayretinizi goriiyor, hem de tabii buluyorum. Diyeceksiniz ki t1fli bir cinsiyet (une sexualité
infantile) de var m1? Bizim 6tedenberi bildigimiz sey ¢cocuklugun her tiirlii cinsiyet alakalarindan
mahrum oldugu degil midir? Ben de kemal-i katiyetle evet, tifll cinsiyet de var; ve ¢ocuk, cinsiyet

alakalarindan mahrum degildir; diyorum. Cinsiyet sevk-i tabiisi biilugdan degil, dogdugumuz

The Blind Oedipus Commending His Children to the Gods (Bénigne Gagneraux)

gilinden itibaren baglar. Cinsiyet hayatinin tohumlari ¢ocukluk hayat-1 cinsiyesindedir. Bunlar
muhtelif merhalelerde tesevviislerle dolu bir tekamiil gegirdikten sonradir ki resitlige vasil olur.
Bu hakikati tebeyyiin ettirmek gii¢ degildir. Asil gii¢ olan bunu gérmemektir. Cilinkli bu noktada
kor olmak igin hakikaten goriilmemis bir hiisniiniyet ister.

Dr. Sanford Bell naminda Amerikali bir doktorun makalesi tesadiifen elime gecgti. Bu zat
da bu hususta beni tasdik ediyor. Makale 1902°de Amerikan Ruhiyat Mecmuasi’nda yani benim
“Cinsiyet Nazariyesine Dair U¢ Bahis: Drei Abhandlung Zur Sexual Theorie” nim eserimden
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lic sene evvel intisar etmisti. Makalenin unvani “Cinseyn Arasinda Ask Heyecaninin Tetkikat-1
Evveliyesi” olup bunda beni teyiden vasil oldugu neticeler, simdi size arz ettiklerimdir. Ifadesini
aynen naklediyorum: “Cinsi askin heyecani, O6tedenberi zannolundugu gibi, mirahiklikte
baslamaz.” Miiellif Amerikan iislubunda calisarak 15 senede 2.500 kadar miispet miisahedeler
toplamistir. Bunlardan 800’1 bizzat kendisi tarafindan yapilmistir. Muharrir ¢ocuklarda tezahiir
eden cinsiyet heyecanlarinin alametlerinden bahsederken soyle diyor: “Bu tezahiirati yiizlerce
oglan ve kizda miisahede eden salim bir miifekkire bunlari cinsi bir mensee irca etmekten kendini
kurtaramaz. Cocukluklarinda ayni heyecani sayan-1 dikkat bir siddetle duyanlarla ¢ocukluk
hatiralar1 bi’n-nisbe vazih olanlarin itiraflar1 bu miisdhedelere inzimam edince en miiskilpesend

miifekkirele[r] bile bu babda kanaat getirirler.”

Tifli cinsiyete inanmak istemeyenler daha pek erkenden sevdali olmus bu ¢ocuklar arasinda 3, 4
veya 5 yasinda olan birgok ¢ocuklar oldugunu isittikleri zaman biisbiitiin hayret edeceklerdir.

Gegenlerde zucretten muzdarip olan bes yasinda bir erkek ¢ocugunu tahlil ettikten sonra
bundaki sevdanin zihni ve bedeni tezahiirat ve mahsiilati hakkinda ayrica kendim de bir fikir edindim.
Dostum doktor Jung dahi daha kii¢iik bir kizda hemen ayni cinsi temayiilleri, ayni arzu ve mudilelerin
tesekkiiliinii miigdhede etmistir. Tifli cinsiyet fikrine birdenbire alisacaginizi zannetmiyorum.
Nitekim Ziirih sehrinin emraz-1 akliye miitehassislarindan Bleuler, birka¢ sene evvel benim “cinsiyet
nazariyelerimi hi¢ anlamadigi[m]1” soylerken bilahare kendi miisdhedeleri neticesinde buna kani

oldugunu izhar etmistir.*!

Doktorlar da dahil olmak iizere insanlarin ekserisinin bu hakikati reddetmelerini pek kolay izah
ediyorum. Bunlar, terbiyenin tazyikiyle kendi ¢ocukluklarinin tezahiiratin1 unuttuklar1 gibi ihtibas
edilmis arzular1 tahattur etmek de istemezler. Fakat bir kere psiko-analiz ianesiyle tahattur edip gézden
gecirdikten sonra tefsirlerini aramak zahmetini ihtiyar etseler goriislerinin tarzi cok degisecektir.

Bir miiddet i¢in sipheden vazgecelim de bu hadiselerin daha ilk yaslarda nasil tezahiir ettiklerini
gorelim.?? Cocugun cinsi sevk-i tabiisi muhtelif membalardan gelmek ve bir¢ok kabil-i tefrik anasir
ihtiva etmek itibariyle pek karigiktir. Ve sifat-1 farikasi tevlid uf’tlesinden mahrumiyettir. T1fli hazz-1
cinsinin baglica menbalar1 aza-y1 cinsiyeden gayri olan agiz, serc, mecra-y1 bevl, besere ve viicudun
bilhassa hassas olan nevahi-i sathiyesidir. Tifli hayat-1 cinsiyenin bu birinci safhasinda insan
kendi viicudu vasitasiyla tatmin-i sehvet ettiginden hicbir mutavassita muhta¢ degildir. Cinsiyet
psikolojisinin iistatlarindan Havelock Ellis, bu sathaya “oto-erotizm” tesmiye etmistir. Cinsi haz
tedarikine has olan bu beden nahiyelerine “miivellid-i sehvet mintikalar: zons érogenes” tesmiye
ediyoruz. Kiiciik ¢ocuklarin meme, yahut emzikten aldiklari haz yalniz tagaddi zevki olmayip
bununla beraber cinsi haz da tatmin edilmektedir. Cocuk hastaliklar1 miitehassis1 Budapesteli Lindner
bu hadisenin ilmi ilk miisahit ve miifessiri oldugu gibi cinsiyet faaliyetindeki bu iptidai amelin
daha yiiksek diger sekillere gecisini de ¢ok esasli bir surette tasvir etmisti.® Aza-yi1 tenasiiliyeyi

21 Bleuler Sexuelle Abnormitdten der Kinder, yahr, der schweiz, Geselchafif Sehulgesundheitspflege, 1908.
22 Freud, Drei Vorlesungen z. Sexualtheoric, Vienne, 1906.
23 Jahrbuch f- Kinderhelkunde, 1879.
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suni olarak tenbih etmek de bu devrenin tamaniyet-i cinsiyelerinden biridir. Baz1 fertlerde tamamen
ontline gecilemez bir susistimal olarak devam ettigi icin biitiin hayatta biiyiik bir ehemmiyet alir.
Oto-erotik ve emsali faaliyetlerin yaninda yabanci bir sahsin araya girmesini iktiza ettiren hazz-1
cinsi insiyaklarinin miirekkebati cocukta pek ¢abuk tezahiir eder. Heniiz bir uzuvda yerlesmeyip de
viicudun bir¢ok nahiyelerinde sayi bir halde bulunan cinsiyet sevk-i tabiilerinin mecmduna birden

“libido: la libido” tesmiye ediyoruz.

Bu sevk-i tabifler fail: actif ve minfail: passif
olmak {izere taban tabana zit iki ziimre hélinde tezahiir
eder: Sadizm (sadisme), mazosizm (masochisme).
Sadizm, muzdarip etmekten zevk alan; mazosizm
de bilakis muzdarip edilmekten hoslanan bir hazz-1
cinsidir. Bunlara miivellid-i sehvet nahiyeleri gérmek ve
gostermek hazlarini da ilave etmek lazimdir. “Sadizm”den
bilahare artistik ve dramatik tezahiirat istikak edecektir.
Cocuktaki diger faaliyet-i cinsiyeler kendinden gayri bir
sahsin intihabina miiteveccih olanlardir. Bu faaliyetlerde
hazzin mevzuu kendi viicudu olmayip intihab edecegi
diger bir sahistir. Hayatin ilk zamanlarinda yabanci
bir sahsin intihabi muhafaza-i nefs insiyakina tabi
bulunur. Bu safhalarda disilik ve erkeklik tefriki yoktur.
Haksizliktan korkmayarak diyebiliriz ki her ¢ocukta hafif

bir omoseksiialite (homosexualité)** istidadi vardir.

Cocugun sayi, mudil ve dagmik olan cinsi

Havelock Ellis

hayatinda huz@izat-1 cinsiye sadece insiyakidir. Biilug

cagina kadar bu hal devam ve ondan sonra tabii ve marazi olmak iizere baslica iki istikamette tekasiif
ve taazzuv ederek kati seciye-i cinsiye tesekkiil eder. Tesekkiil tabii oldugu zaman da cinsi temaytiiller
“nahiye-i tendsiiliye: zon geénital”in galibiyetine inkiyad edip artik biitiin cinsi hayat tenasiil ihtiyacinin
hizmetine dahil olur. Cocukluk tamaniyet-i cinsiyesinin temayiilleri bu devrede yalniz fiil-i cinsinin
ihzar ve teshili ugrunda sarf edilir ve kendimizle telezzliz etmek yerine bagka birini arzu etmek ihtiyaci
galebe eder. Artik cinsi biitiin tamaniyetlerin mevzuu intihab edecegimiz sevgilidir.

Yalniz ¢ocukluk insiyak-1 cinsilerinden bir takimi biilug ¢cagindan evvelki terbiyenin tesiriyle serbestce
faaliyette bulunamayarak hicap, istikrah, ahlak gibi ruhi iktidarlarin viicut bulmalar1 yiiziinden gayr-1 suurda
diri diri ihtibas edilmistir. Bunlar bilhassa “pislik sevmek: coprophile*>” hazlaridir ki terbiyenin tevlid ettigi

24 Omoseksiialite erkegin erkegi, kadinin kadini sevmesidir. [M. S.]

25 Bu hususta miisdhedede bulunan ruhiyatgilara gore ¢ocuk evvela pisliginden igrenmez; bilakis onunla oynamak, onu
heyecanla sevmek ve hatta sevdiklerinin iizerine siirmek temayiiliindedir. Terbiyenin nehiyleriyle bu alaka biraz sonra
hamur ve ¢amura, daha sonra kum ve ¢akil taslarina ve en nihayet paraya intikal eder. Baz: iptidail kavimlerde ¢akil
taglarinin miibadele vasitasi kiymetini ihraz etmesi bu ¢ocukluk alakasinin eseri olsa gerek. [M. S.]
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ihtibas yiiziinden en ¢ok miiteessir olmus ¢ocukluk temayiilat-1 cinsiyesini teskil ederler. Bunlardan bagka
bir de ¢ocuklugun ilk intihab ettigi sevgililere olan merbitiyetinin ihtibaslari gelir. Bunlar da hicap ve ahlak
hislerinin mukavemetlerine ugrayarak suura kolaycacik ¢ikamayacak bir vaziyettedirler.

[lm-i emrazda bir prensip vardir: Gerek uzvi, gerek ruhi biitiin vetireler (processus) tabii olan
seyir ve cereyanlarindan nehiy, tehir veya men edildiler mi daima marazi bir istidadin tohumlarin
ihtiva ederler. Uflle-i cinsiyenin (fonction sexuelle) esasen pek mudil olan inkisafinda da bu prensibin
ahkdmi ayniyla caridir. Her fert bu inkisafi méniasiz gegiremez. Baz1 fertlerde birtakim hilaf-adelikler
veyahut maraz istidatlar1 bu inkisaf esnasinda tohum halinde tesekkiil etmis bulunur. Bu itibarla
bir kisim c¢ocukluk temayiilat-1 cinsiyesi biilugdan sonra “menatik-1 tenasiiliye”nin hakimiyetine
girmeyebilirler. Bu takdirde normal ve tabii bir faaliyet-i cinsiye yerine ¢ocukluk insiyak-1 cinsileri
hakim olur ki hayat-1 cinsiyenin bu istikameti almasina “dalalet: perversion” tesmiye edilir. Cinsiyet
dalaletlerinin ne kadar miitenevvi oldugu malumdur. Bunlarin menselerini miiphem birtakim veraset
ihtimallerinde aramayip ¢ocukluk temayiilat-1 cinsiyesinin tenevviilerinde gérmek lazimdir. Cocukluk
hayat-1 cinsiyesinin polimorf (polimorphe) yani ¢ok vecihli oldugu sabittir. Onlardan bir kismimin
terbiye ile ihtibas edilmeleri yiiziinden biilugu miiteakip cinsiyet hayatini tegvis ve 1dlal ettirecek
gayr-1 suuri sdikler olmalar1 miisteb’ad degildir. Nitekim istimna, istisha, gulamperesti, ziirefalik, cinsi
fetisizm (sevgiliye ait esya vesaire ile hazz-1 cinsiyi tatmin etmek), pislik sevdasi ve ilh. dalaletler
cocukluk insiyak-1 cinsisinin huzlzatinda kaffeten dahildirler. Bir kisim resitlerin hayat-1 cinsiyelerinde
goriilen bu cinsiyet tesevviisleri dalaletler (les perversions) ve enfantilizm ({’infantilisme) namlarryla
iki ztimre altinda toplanirlar.?®

26 Freud’un “panseksiializm”i burada basliyor. Bu mezhebe gore biitiin faaliyet-i ruhiyenin en canli menbai cinsiyet sevk-i
tabifsidir. Viyanali doktora gore insanda {i¢ esasli sevk-i tabii vardir: Muhafaza-i nefs (tagaddi) sevk-i tabiisi, cinsi
sevk-i tabil, ictimai sevk-i tabil. Muhafaza-i nefs ve cemiyet sevk-i tabiileri medeniyet sayesinde vicdani bir dumura
ugradiklarindan elyevm ruhi uzviyet tizerine cinsiyet sevk-i tabiisi kadar kudretli bir tesir yapamayacak bir haldedirler.
Binaenaleyh zihni faaliyetin tabii ve marazi biitiin faaliyetlerinde dinamik saik, cinsi veyahut tenasiili sevk-i tabiidir. Bu
itibarla Freudizm’in biitiin hususiyet ve seciyesi, igtimal sahsiyet ile tenasiil sevk-i tabiisi arasinda goérdiigii daimi bir
tesadiim ve cidaldedir. Biitiin cinsiyet tesevviisleri ve nevrozlar bu cidal vetirelerinin birer neticesidirler. Her ferdin bir
kable’t-tarihi, bir de tarihi vardir. Kable’t-tarih ilk ¢ocuklugumuzdur. Hayatimizin bu sathasinda libido yani miitenevvi
ve sayi cinsiyet sevk-i tabiilerimiz terbiye ve cemiyetin taht-1 tesirinde degildir. Alt1 yedi yasindan itibarendir ki utanmak,
korkmak, istikrah gibi ruhi kuvvetler tesekkiil etmeye baslar ve artik ilk ¢ocuklugun temayiilleri menfur ve miistekreh
goriiliir. O haldeki suur, bu hissiyati terbiyenin tesiriyle bila-ihtiyar gayr-1 suura teb’id eder ve bi’n-netice ¢ocukluk hayati
unutulur. {lk ¢ocukluk hatiralarmm hemen kamilen unutulmasi iste bu sebepten ileri gelir. Tarihin esasini, menseini anlamak
icin nasil kable’t-tarihi ta’mik ediyorsak Freud da resitteki héletiruhiyenin menselerini onun kable’t-tarihi olan ¢ocukluk
hayatinda aramak lazim geldigini ve veraset zannettigimiz bircok araz ve ahval-i ruhiyenin irsi olmayip ¢ocukluk hayat-1
cinsiyesinin tarz-1 inkisafindan miitevellid oldugunu sdyliiyor. “Haberi ¢ocuktan al!” diyen bir atasdztiimiiz gibi Freud da:
“Cocuk insanin babasidir: L’enfant est le pére de [’homme” demek istiyor. ik cocuklugun unutulmus olan bu cinsi hayatini
kesfetmek i¢in Freud, iki usul bulmustur: Biri psiko-analiz vasitasiyla residin teessiiri kable’t-tarihini meydana ¢ikarmak,
yani ilk cinsi vakalarma dair olan hatiralarini sirastyla suura ¢ikartmak, digeri ¢ocuklarin hayat-1 cinsiyelerini dogrudan
dogruya miisahede etmek. Freud, bu iki usul ile yaptig1 tetkikat neticesinde su kanaatlere vasil oluyor: Libido, evvela bir
kaos halinde oldugu i¢in cinsi taharriislerle alakadar birgok sevk-i tabiilerin bir mecmuasidir. Bunlar heniiz uzviyetin hi¢bir
noktasinda tekasif ve taazzuv etmedikleri i¢in ruhta ve uzuvda bir nevi cinsi aglik gibi sdyian mahsustur. Bu hal biiluga
kadar devam eder. Fakat arada birtakim tekamiil safthalar1 gecer. Biitiin bu sathalarda cinsiyet sevk-i tabiisinin mevzu ve
gayeleri ayn1 degildir. Normal mevzu ve gayenin tezahiirii biilugdan itibaren baslar ve arttk mevzu, cins-i miitekabil, gaye
de ruhi-garizi bir ¢iftlesme olur. Yalniz bu tabii halin tahakkuku, ¢ocuk insiyak-1 cinsilerinin hiisn-i inkisafina vabestedir.
Aksi takdirde balig, ya nevroz olmaya veya cinsiyet dalaletlerine ugramaya namzettir. Binaenaleyh gerek nevrozluk ve
gerek dalalet, hayat-1 cinsiyenin psikolojik inkisafinda tesevviislere ugramasindan tevelliid etmis ayn1 mahiyette psikolojik
hastaliklardir. Kadinlarda nevrozun, erkeklerde dalaletin galip olmasi evvelkilerin hayat-1 cinsiye hususunda daha siki bir
ictimai baski altinda terbiye edilmelerindendir. Bu hastaliklarin tohumlart unutulmus olan ilk ¢ocukluk hayatinda oldugu igin
gerek nevrozlar ve gerek dalalet miiptelalar1 hastaliklarinin saiklerinden tamamen bi-haberdirler. Iste psiko-analizin gayesi
bu unutulmus ve gizli saikleri suura ¢ikararak hastanin ruhuna yeni bir istikamet vermektir. [M. $.]
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Nevrozluga gelince, bu marazi haletiruhiye cinsi tekamiiliin diger nevi tesevviislerinden neset
eder. Nevrozlarla dalalet miiptelalar arasindaki fark, evvelkinin menfi, ikincisinin miispet olmasindan
ibarettir. Her ikisinde de ayn1 mudileler, ayni araz vardir. Yalniz nevrozlarda ¢ocukluk insiyak-1 cinsileri
gayr-1 suurun a’makindan miessir olurlar. Ciinkli bunlar 6lmemis, bilakis pek diri bir halde ihtibasa
ugramislardir. Daldlet miiptelalarinda bu insiyaklar bilfiil yasamakta berdevamdirlar. Nevrozlarda ise
gayr-1 suurda mahpus olduklarindan suura alenen ¢ikmayip maskeli veya miiphem bir surette yani
zucret halinde mahsusturlar. Kizlarin gordiikleri siki terbiye tekamiil-i cinsilerinde daha ¢ok ihtibaslara
sebebiyet verdiginden kadinlarda dalaletten ziyade nevrozluk goriiliir. Erkeklerde de dalalet galiptir.

Her nevrozda bir dalalet, her dalalette bir nevrozluk vardir diyebiliriz. Normal olan bir hayat-1
cinsiyede nevrozluk imkansizdir. Dalalet miipteldlarinda anormal temayiilat-1 cinsiye hem mes’ur hem
de ma’muliin-bihtir. Nevrozlarda ise ne zahir, ne de ma’muliin-bihtir; yalniz miiphem birtakim zucretler

(les angoisses) halinde daima mahsustur.

Cinsiyet uf’ilesini yalniz tevlid kabiliyetinden itibaren diisiiniip kabul etmeye aligmis olanlar
arz ettigim tesevviiglerin bir cinsiyet (sexualité¢) hadisesi olmadigini soyleyeceklerdir. Ben, cinsiyet
tabirini en genis manasiyla aliyor ve bunda onun biitiin tekdmtil sathalarini gériiyorum. Bunda kabahat
benim degil, cinsiyet hayatini1 en dar manada ve tekamiilsiiz gorenlerindir. Boyleleri ne daléletler ne de
nevrozlarla normal hayat-1 cinsiye arasindaki miinasebetleri goremezler. Biz bu hakikatlere ¢ocukluk
hayat-1 cinsiyesini tetkikten baglayarak vasil oldugumuz i¢in cinsiyeti en genis manasiyla almakta ¢cok

hakli ve isabetli oldugumuza kaniyiz.

Cocuk hayat-1 cinsiyesi hakkinda sdyleyeceklerimizi heniiz bitirmedigimizden bu mevzua tekrar
gelelim. Buraya kadar ¢ocuk hayat-1 cinsiyesinin ruhi tezahiirlerinden ziyade cismani tezahiirlerini
gosterdik ve biitiin dikkatimizi bu cihete hasrettik. Cocugun cinsiyet temayiilii i¢in intihab ettigi ilk
mevzu —ki faka-i vesditine tabidir— ¢ok alaka uyandiracaktir. Cocuk bu hususta evvela kendisiyle
mesgul olanlara tevecciih eder. Gerek ¢ocugun dogrudan dogruya miisahedesi ve gerek residin psiko-
analiz usuliiyle tahayyiilii ispat etmistir ki onun ana ve babasina alakasi cinsi anasirdan mahrum degildir.
Cocuk ana ve babasini ve bilhassa bunlardan yalniz birini tifli cinsiyetlerinin (sexualité infantile) bir
mevzuu gibi alir. Ebeveynin ¢ocuklarina muhabbetleri de esasen alaka-i cinsiyetle hasisadar olup yalniz
bu alakanin gayesi terbiye ile nehy edilmistir. Cocukta da ebeveynine karsi insiyaki, gayr-1 suuri bir
cinsiyet temaytilii ile mukabele etmek 1ztirar1 (impulsion) vardir. Baba umumiyetle kizi, anne de oglan
tercih eder. Ebeveyn ile evlatlar, oglan kardeslerle kiz kardesler arasindaki alakalardan dogan hisler
yalniz miispet yani muhabbetkarane olmayip ayn1 zamanda menfi yani husumetkaranedir. Yalniz bu
alakalardan tesekkiil eden mudile ¢arcabuk ihtibasa mahkimdur. Fakat gayr-1 suurun derinlerinden
bilahare biiyiik, devamli bir tesir yapmaktan hali degildirler.”” Bizce bu mudile, biitiin miistekatiyla her
nevrozun 6z mudilesini (/e complexe central) teskil ettigi gibi zihni hayatin diger sahalarinda da hayli
faal bir rol oynar. Babasini &ldiiriip de annesini alan Kral Odip ustiiresi le mythe du roi Oedipe, ¢ocuk

arzu-y1 cinsisinin biraz tadil edilmis bir tezahiiriidiir. Bu arzuyu def ve tenkil etmek i¢indir ki bilahare

27 Freud’a gore filicur temayiilliniin gayr-1 suuri ilk menba1 buradadir. Kiz ve oglan biiyiiyiip de ebeveynin mudvenetlerinden
miistakil yasayabilecek bir ¢aga geldiler mi babaya olan sevda erkek kardese, anneye olan sevda da kiz kardese intikal
eder. Cocuk hayat-1 cinsiyesi “oto-erotizm”, “flicur: inceste” ve “omoseksualite” gibi iic mihver etrafinda doéner. [M. S.]
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fiicurun meni tahaddiis etmistir. Shakespeare’in Hamlet’inde de biraz daha kapali olmak iizere ayni

flicurun mudilesi goriiniir.

Oz mudilenin ihtibas edilmemis oldugu ilk gocuklukta miihim bir kisim faaliyet-i zihniyeler
hep bu mudilenin arzularina hizmetkardir. Ezciimle ¢ocuk bu ¢agdan itibaren ¢ocuklarin nereden
geldiklerini aramaya savasir. Ve muttali oldugu bazi karineler delédletiyle resitlerin tasavvurlar
fevkinde birtakim hall ve istihraglar yapar. Bu tecessiis ale’l-umum, menéafi-i maddiyeye ortak
olacak yeni dogmus kardesin tevlid ettigi tehdit ile baslar. Cocuk insiyaklarinin taht-1 tesirinde
olarak bircok tifli nazariye-i cinsiyeler (théories sexuelles infantiles) pisirip kotarir. Mesela
erkekle kadinda ayni1 tenasiil azalarinin oldugunu zanneder. Cocuk diisiincesine gore insan, yemek
yemekle idrak olunarak makattan ¢ikar. Onca miinasebat-1 cinsiye bir fiil-i husumet, bir nevi
cebri tahakklimdiir. Fakat nasil diisiinse heniiz na-balig olan biinyesi, bilhassa kadinlik azalarini
bilmemesi®® kii¢lik arayiciyr imitsiz bir is ile ugragsmaktan vazgecirtir. Bununla beraber gerek
bu arastirmalar ve gerek bu nazariyeler cocugun seciyesine ve bilahare husule gelebilecek olan

nevrozlarina kati surette muessir olurlar.

Cocuktaki ilk sevda mevzuunun ebeveyni olmasi, hem gayr-1 kabil-i ictinab hem de tamamen
mantikidir. Boyle olmakla beraber libidosunun bu ilk mevzularda saplanip kalmasi lazim degildir.
Yalniz ileride kati intihabin1 yapacagi zaman —yani ebeveyninden gayri yabanci bir sahsin intihabina
gecerken— onlart model olarak almak ile iktifa etmek ve ictimai roliinii oynayabilmek i¢in de
ebeveyninden ayrilmak mecburiyetindedir. Cinsiyet hayatinin bu hakikatleri karsisinda miirebbilere

biiytik vazifeler diisiiyor. Maatteessiif bu vazifeler her vakit zeka ile yapilmryor.

Cocugun hayat-1 cinsiyesiyle ruhiyen cinsi (psycho-sexuel) inkisafina dair olan bu miildhazalar,
zahiren zannolunacagi gibi, bizi ne psiko-analizden ne de nevrozlarin tedavisinden uzaklastirmis
olmayip bilakis daha yaklastirmistir. Ciinkii psiko-analiz tedavisinin gayesi nevrozlarin gayr-1
suurlarindaki ¢ocukluk hayat-1 cinsiyesi bakiyesine galebe ¢almaktir.

28 Freud’a gore biitiin ¢cocuklar kendilerini evvela oglan gibi hissederler. Kiz, oglanin, oglan da kizin aza-y1 tenasiiliyelerini
ilk gordiikleri zaman hayrette kalirlar. Kiz, oglanin inkisaf etmis uzv-1 tenasiilinii ilk gordiigii zaman kendinde bir
eksiklik, bir dinluk hisseder, oglan da kizin uzv-1 tenasiiliinii ilk gordiigii zaman bir faikiyet nesesi ile giiler. Erkekteki
gurur ve kadindaki mahviyetin mengei bu unutulmus heyecanlar olsa gerek. [M. $.]
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BESINCI DERS

Nevrozlarin mahiyet ve mandsi - Se’niyet haricine kacmak - Hastaliga siginmak - Riicu: la
regression - Marazi hadiselerle normal hayatin muhtelif tezahiirleri arasindaki miinasebetler -

Sanat - Intikal: le transfert ve i’la: la sublimation

Tifli cinsiyetin (la sexualité infantile) kesfi ve asabil arazin erotik yani sevdaya ait insiyaki
mirekkebata irca1 emraz-1 asabiyenin esas ve temayiilati hakkinda bizi beklenilmedik bazi diisturlara
sevk etti. Insanlarin nevroz olmalar1 bizce sevdaya ait ihtiyaclarinin tatmininde ya harici bir miimanaata
veya intibak kifayetsizligine ugramalarindan; yani se’niyette bu ihtiyaclarmin tatmin edilmemesinden
ileri geldiginden biz nevrozlar1 hayatin kendilerine vermekten imtina ettigi hazlar1 elde etmek iizere
hastaliga siginmis kimseler gibi goriiyoruz. Bunlardaki marazi araz, ya bir kisim faaliyet-i asikaneleri
veya biitliin hayat-1 asikaneleridir. Se’niyetten uzaklasmak nevrozlarin hem en esash temaytilleri hem
de en esash tehlikeleridir. Unutmayalim ki hastalarimiz sifa-yab olmaya kars1 yalniz tek bir sebepten
dolay1r mukavemet gostermezler. Bir taraftan ihtibas edilmis arzularla yiiz yiize gelmek igin “ene: le
moi”leriyle olanca mukavemetlerini gosterir; diger taraftan hastaligin imal etmis oldugu kindye, yahut
vekil huziizatin verdigi tamaniyet yerine se’niyetin daha iyisini tedarik edebilecegine kani oluncaya
kadar hallerinden memnun goriinerek sifa-yab olmak istemezler.

Se’niyetin yani hayat-1 hakikiyenin haricine kagmak, hatta hastalik derecesine varsa bile, insana
daima hos gelir ve bu kagis, vaktiyle insani mahzuz etmis ve fakat artik mevsimi gegmis hayat-1
cinsiye sathalarina riicu tarikiyle olur. Bunun iki sureti vardir: Birinci surette, “libido”nun eski devirleri
canlanarak mazideki sevdai (erotik) temayiillere avdet edilir. Tkinci surette bu iptidai (primitif) devrelere
has olan evsaf (expressions) canlanir. Fakat her iki riicu sureti tek bir diisturda hiilasa olunabilir:
Cocukluga avdet ve hayat-1 cinsiyenin tifli devrini ihya.

Emraz-1 asabiyenin hangi sebeplerden tekevviin ettiklerini ne kadar c¢ok ta’mik edersek
bunlar1 hayat-1 ruhiyemizin diger hadiselerini, hatta en ¢ok kiymet atfettigimiz cihetlerine rapteden
minasebetleri de o nisbette iyi goriiriz. Yine bu sayededir ki hayat-1 hakikiyenin giizel oldugunu
agiz dolusu iddia etmemize ragmen bu hayatin bizi ¢ok tatmin etmedigini ve deruni ihtibaslarin
tazyiki altinda arzularimizi yasatan fantazi bir hayati i¢imizde idame etmekle de hakiki hayatin
kifayetsizliklerini telafi etmek yolunu tuttugumuzu goériiriiz. Kudretli (energique) ve muvaftakiyetli
adam, arzunun fantazilerini se’niyetlere tahvil etmeye muvaffak olandir. Ahval-i hariciye veya zaaf
yliziinden bu tahvilde muvaffak olunamadi mi1 hayat-1 hakikiyeden yiiz ¢evrilerek riiyalarin daha
mesut alemine iltica edilir. Hastalik yani nevroz halinde bu riiya aleminin muhtevasi araza (les
symptomes) miinkalib olur. Insanda sanatkarlik mevhibesi: don artistique olursa bu vasita ile fantezi
alemi hakikate tahavviil ederek ne marazi araza ne de hayat-1 hakikiyeye kiismeye meydan kalir.
Bu kiymetli mevhibe olmaz veya kifayetsiz bulunursa “libido”nun riicu tarikiyle tifli arzulara avdet
etmemesi yani nevroz olmamak kabil degildir. Hayatta aldanmis veya hayati kaldiramayacak kadar
zayif olanlarin bir vakitler bermutad iltica ettikleri manastirlar yerine zamanimizda nevrozlar kaim

olmustur.
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Nevrozlarin ~ psiko-analitik  tetkikleri
sayesinde vasil oldugumuz baslica neticeleri
kaydediyorum: Salim kimselerde bulunmayip
miinhasiran nevrozlara mahsus ruhi bir muhteva
yoktur. Jung’un dedigi gibi sinirliler hepimizin
cenklestigimiz ayni mudileden muzdariptirler.
Aradaki fark keyfiyet ve mahiyette olmayip
kemiyette yani birbirleriyle ¢arpisan iki kuvvet
arasindaki nispet fevkindedir. Bu miicadelenin
neticesi aradaki nispetlere gore ya sihhate ya

nevroza veya dehaya miincer olur.

Nevrozlari izah etmek icin ortaya attigim
insiyaki ve cinsi kuvvetler nazariyesini teyit
eden bir vakiay1 da zikretmek isterim. Psiko-
analizle tedavi ettigimiz biitiin sinirliler, intikal

(le transfert) tesmiye ettigimiz sdyan-1 hayret

bir hadiseye ducar oluyorlar. Hasta, tedavinin

Sandor Ferenczi

sonuna dogru ekseriya husumetle Kkarigik,
menba ve sebeb-i hikmeti higbir hakiki tecriibeye miistenid olmayan pek taskin birtakim teessiiriyet
tenebbiihlerini doktora bosaltmaya basliyor. Hususiyet ve tarz-1 tezahiirlerine bakilinca bu haller
hastanin gayr-1 meg’urunda mahpus eski arzularindan istikak ediyor. Hasta hayat-1 teessiiriyesinin
tahattur edemedigi bu kismini1 doktorla miinasebetlerinde yeniden yasiyor. Ve bunu doktora “intikal”*
ettirdikten sonradir ki gayr-1 suuril harekat-1 cinsiyenin bir kuvvet olarak mevcudiyetine kani oluyor.
Kimyadan miistear bir tabirle diyecegim ki eski agk (kelimenin en genis manasiyla) insiyaklarmin
kindyeli bir devamlarindan ibaret olan arazin eriyip dagilmasi ve diger mahsiilat-1 ruhiyeye istihale
edebilmesi igin “intikal” vakiasinin daha yiiksek hararetine behemehal muhtagtir. Ferenczi’nin nefis bir
tabirine gore doktor bu esnada serbest kalmis tesirleri kendisine muvakkat olarak cezbeden bir ferman

katalitik (ferment catalytique) roliinii oynamaktadir.

29 Freud evvela bu intikalin sir ve hikmetini anlayamiyor. Hastanin hakikaten doktora bir alaka gosterdigini zannediyor.
Fakat bilahare 1905°de nesrettigi Bir Isterinin Tahlilinden Bir Par¢a’da bu halin biitin sir ve hikmetini izah etti.
Anlasildi ki bu alaka ihtibas edilmis eski bir sevda arzusunun doktora intikal etmesinden baska bir sey degildir. Filvaki
hasta, doktora gayr-1 suurl ve unutulmus bir sevda arzusunun tevlid ettigi zucret tesiriyle miiracat etmistir. Psiko-analiz
tedavisinde doktor dahi hastasina kars1 gayet munis, samimi ve mahrem bir arkadas olmak mecburiyetindedir. Bu samimi
ve serbest muhit i¢inde hasta yavas yavas doktoru kardes, baba, dost gibi gormeye ve hatta aradaki cinsiyet farkini bile
unutmaya baglar. Nihayet baskalarindan istedigi agki bir galat-1 his ile doktordan talep edecek bir hale gelir. Burada doktor
hastanin agkina bir intikal vasitas1 olmaktan ibaret kaliyor. Psiko-analizci sebeb-i marazi hastanin suuruna ¢ikartincaya
kadar bu hali muvakkaten kabul ediyor, fakat bilahare bu galat alakanin maskesini diislirerek hastayr miivellid-i maraz
mudile ile karsilagtirtyor. Bu hadise gosteriyor ki “kendimizi mahrum etmek mecburiyeti” yaninda bir de “arzularimizi
intikal ettirmek zarureti” vardir. Fizik kuvvetler nasil mahvolmuyor, yalniz serdite gore tahavviil ediyorsa arzularimiz
da ayni kanuna tabi bulunuyor. Binaenaleyh tabii arzularimizdan higbirisi imha edilmis olmuyor. Vakia medeniyet tabii
arzularimizin bir kismini daima nehyetmistir. Fakat bu nehiy ile onlar ma’dum olmayip ancak istihdle etmislerdir. ste
Freud’un “panseksiializm”i buradan ¢ikiyor. O’nca en kuvvetli arzu-y1 tabiiler cinsi olduklarindan biitiin kiymetler ve hatta
ahlak bunlarm istihdlelerinden dogmustur. Bu itibarla ictimaiyatcilar psiko-analizin mutalarini dikkatle ve ehemmiyetle
takip etmelidirler. Aksi takdirde ta’lil ve istintaclarinin temellerini kavim lizerine kurmak tehlikesine maruzdurlar. [M. S.]
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Intikal vakiasmin tahkiki size, gayr-1 suurun kesfinde ilk zamanlar teknik bir vasita gibi
kullandigimiz telkin-i tenviminin (suggestion hypnotique) anahtarini da verebilir. Vakia bu usul, tedavi
hususunda bize bir muavin oluyorduysa da hastaligin mengeine kadar gitmekte bize rehberlik edecek
olan ruhi mukavemeti ref” etmekle vakalarin ilmi marifetine ve psiko-analiz tahlilin tamamlanmasina
en mithim bir engel teskil ediyordu. Burada zannedilebilir ki “intikal” hadisesine bizim tarz-1 tedavimiz
sebep olmustur. Halbuki bu hadise yalniz hasta ile doktor arasinda degil, biitiin beseri miinasebetlerde
ayni1 sifakar tesiriyle mevcuttur. Onu psiko-analiz icat etmedi, yalniz aydinliga ¢ikardi. Doktorun bir
miiddet i¢in intikali kabul etmesi hastay1r matlub gayeye tevcih etmek icindir. Bir de psiko-analizin
kiymetine gerek hasta ve gerek doktorlar1 en ¢cok bu hadisenin ikna ettigini unutmamalidir. Nitekim
nevrozlarin tekevviin-i marazileri hakkindaki faraziyatimin dogrulugunu bugiinkii taraftarlarim ancak
“intikal” hadisesini tecriibe ettikten sonra kabul ettiler. Teslim ediyorum ki higbir psiko-analiz tecriibesi

yapmadan ve “intikal”in neticelerini gormeden faraziyelerime kanaat getirilemez.

Psiko-analiz nazariyelerine muhalefet edenler kismen ruhi hayati kati surette muayyeniyete tabi
gormek itiyadindan mahrum olanlar; kismen de suur vetirelerinin gayr-1 suur vetire-i ruhiyelerinden
ne suretle tefrik edilecegini —ki bizce kolaydir— bilemeyenlerdir.”® Hatta psiko-analizi tenkit eden
hastalarimin ¢ogu ve sair miinekkitlerin ekserisi bu ikinci ziimreye dahildirler. Bir de psiko-analizle
fenalik yapilacagindan ve ihtibas edilmis cinsi sevk-i tabiilerin suura ¢ikarilmasindan korkuluyor.
Zannediliyor ki bu yapilinca en yiiksek ahlaki incizablarin yerine bu sevk-i tabiilerin muzafferiyeti
kaim olacaktir. Vakia hastanin ruhunda agik yaralar oldugu teslim olunuyor; fakat 1zdirab1 ¢ogaltiriz
endisesiyle bunlara dokunulmaktan ihtiraz ediliyor. Filhakika izdirabi arttirmaktan baska bir sey
yapilamayacaksa yaralara dokunmak elbette miireccahtir. Fakat hastasini bigagiyla iyi edecegine kani

30 Freud’a gore gayr-1 suur (inconscient), ruhun bir mintikasidir. Gayr-1 suurun anasir1 kafteten hal-i ihtibastadir. Bunlar
yalmz miinfail olmayip faal ve dinamiktirler. insiyaki, tifli, gayr-1 makul, gayr-1 mantiki bir seciyeyi haiz ve kuvvetli bir
cinsiyet riikniilyle miilevvendirler. Muhayyile, nasil zaman ve mekan hudutlarini agiyorsa gayr-1 suur da akil ile mantigin
emrettigi biitlin miildhazalarin cahilidir. Suur, terbiye, cemiyet ve medeniyetin mahsuliidiir. Gayr-1 suur diinyaya gelirken
getirdigimiz en kaba ve iptidal sevk-i tabiilerin menfasidir. Bu sebepten suurla daimi bir cidal i¢indedir. Hatta suurun
tasarruf ettigi kudretlerin biiylik bir kismi da esasen gayr-1 suurun kuvvetleridir. Yalniz bunlar terbiye ve cemiyetin
tesirleriyle kaba ve iptidai sekillerinden istihale ettirilerek i’13 edilmislerdir. 1’14 edilemeyen, yani i¢timai gayelere sarf
edilemeyen miitebaki gayr-1 suur anasirt atil bir halde kalmazlar. Suurun altinda canli bir halde yasayarak kinayeli,
sembolik kiyafetlerle suura ¢ikarak her giinkii yanilmalar, sehivler, unutmalar, beceriksizlikler, riiya ve hiilyalari,
nevrozlarin zucret ve arazimmi feylesof ve sanatkdr dehalarmi viicuda getirirler. Gayr-1 suurun mantigi, heyecanlarin
mantigidir. Gayr-1 suurun vetire-i zihniyesi suurun vetire-i zihniyesi gibi “se’niyet prensibi” ile idare edilmeyip yalniz
“haz prensibi” ile idare edilir. O, zaman fikriyle de asla miinasebettar degildir. Bu sebepten mubhtelif zamanlara ait
heyecanlar tek bir seyde tekasiif ederek marazi hisleri teskil eder. Gayr-1 suur vetire-i zihniyesi harici se’niyetten sagilacak
kadar uzak bulunur ve tenakuz nedir hi¢ bilmez. Gayr-1 suur nazarinda “hayir” yoktur; fikirleri ancak “miispet: positif™
tabirlerle kabil-i ifadedir. Gayr-1 suurda miitezad fikirler birbirlerinin yerine gecebilir ve her ikisi de ayn1 manaya malik
olabilirler. Gayr-1 suurda mevcut fikirler fevkalade miiteharrik, bir seyden digerine gegmeye miiheyya, daima miigahhas
ve fiilidirler. Burada miicerret fikir ve kelime yoktur. Gayr-1 suurun bu tabiat ve tarz-1 faaliyetini bilmek psikopatoloji ilmi
icin pek mithimdir. Bunlar bilinmedikg¢e ruhun marazi tezahiirlerinden ¢ogunu anlamak yani izah etmek miimkiin degildir.
Mesela filan hasta ni¢in filan maniyi, filan fobiyi veya filan arazi gosteriyor? Bunlara cevap verebilmek i¢in gayr-1 suurun
vetirelerini bilmek 14zimdir. Bunlar bilindikten sonra marazi hadise-i ruhiyelerin higbir garabetleri kalmayip hepsi kabil-i
izah olabilir. Ciinkii biitiin bu garabetleri imal eden fabrika hastanin gayr-1 suurudur. Muvaffakiyet yalniz izah ile kalmaz;
tedavi i¢in de bir rehber olur. Bu vukuf ayni zamanda bize normal ile anormal arasindaki farki da gosterir. Suur ile
gayr-1 suur daima hal-i tesddiimdedir, demistik. Gayr-1 suur galip olunca anormal, suur galip gelince normal hal vardir.
Bu itibarla delilik asag1 yukar1 gayr-1 suurun normal halidir. Psiko-analizin gayesi gayr-1 suurun galebesine sebep olan
amilleri meydana ¢ikararak arazin tekvin ve idaresine sarf edilen kudret-i ruhiyeyi, hayat-1 hakikiyeye tevcih eylemektir.

M. §.]
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olan bir operator yaray1 desmekte bir dakika bile tereddiit etmez. Muvaffakiyetli bir ameliyattan sonra
hastaya verdigi 1zdiraptan dolay1 operatorii mudheze etmek kimsenin aklina gelmez. Psiko-analizde
de boyle diisiinmek lazimdir. Nerede kald1 ki buradaki 1zdiraplar ameliyatin verdigi 1zdiraplar yaninda
higtir. Fazla olarak nevrozlarin yaralarina dokunmanin verecegi 1zdirap, ¢ektikleri zucretlere nispetle
la-seydir. Operatorlitk gibi psiko-analiz de nazik bir sanattir. Biitlin kaidelerine tevfikan yapilmak
ister. Bir de ihtibas edilmis sevk-i tabiileri psiko-analizin serbest birakacagi diisiiniilerek terbiye ile
kazanilmis ahlaki ve i¢timai temayiillerin 1zrar edilip edilmeyeceginden korkulabilir. Temin edeyim
ki boyle bir tehlike asla mevcut degildir. Miisahedeler suret-i katiyede gostermistir ki bu arzunun ruhi
ve fizik kuvveti gayr-1 suurda suurdakinden ¢ok daha fazla oluyor. Bunun hikmetini anlamak gii¢ bir
sey degildir. Gayr-1 suuri bir arzu basibos ve her tiirlii tesirden azade demektir. Cilinkii muarizlari olan
ahlaki ve ictimai kuvvetlerin taht-1 tesirinde degildir. Suurlu arzu ise bilakis biitiin suur hadiselerinin
tesirleri altindadir. Psiko-analiz tedavisi ihtibasin kaba ve iptidai arzularini tashih etmekle zihni ve

ahlaki hayatin en yiiksek emellerine terciiman olmaktadir.

Simdi psiko-analiz tedavisiyle serbest birakilmig gayr-1 suuri arzularin ne yapildiklarini, tabir-i
digerle bunlar hangi vasitalarla gayr-1 miitecaviz ve zararsiz bir hale koydugumuzu sdyleyelim. Bu

vasitalardan ti¢ tanesini biliyoruz.

Gayr-1 suurun ihtibastan kurtarilmak suretiyle suura ¢ikarilan arzulari ekseriya daha tedavi
esnasinda teemmiil ile zail ve yerlerine suurun bir nevi tenkit veya ithami kaim oluyor. Hele bu arzular
“ene”nin (moi) tufiiliyet devrine ait iseler tenkit ¢ok daha kolay oluyor. Ciinkii ¢ocuklugun heniiz
zayif ve tekemmiil etmemis ruhu, tatmini imkansiz olan bir arzu ile muzaffer olacak gibi miicadele
edemeyeceginden bu arzuyu biitiin kuvvetiyle gayr-1 suurunda saklamaktan bagka bir sey yapamaz.

Kemal ¢aginda ise bu arzuyu muhakeme ederek nefsine hakim olmaya muktedirdir.

Ikinci vasita, psiko-analizin kesfetmis oldugu sevk-i tabiilere —ferdin inkisafi tesevviise
ugramamis ise— tabii bir mahrec, bir kanal agmak yani normal uf’{lelerine (fonctions) sevk etmektir.
Tifli arzular kokiinden sokiip atmak dogru ve caiz degildir. Yalniz nevrozlugu izale etmek lazimdir.
Ciinkii bu hastaligin tevlid ettigi ihtibaslar seciye ve faaliyetin tesekkiil ve inkisafina hadim olacak
bir¢ok ruhi kudretleri hapis ve zapt etmistir.

Uciincii ve ihtimal ki en iyi vasita bu arzularin cinsiyet haricinde yiiksek bir gayeye kalb ve
tevcih edilmesidir: Biz bu ruhi vetireye i’la (la sublimation) tesmiye ediyoruz. Esasen cinsi sevk-i
tabilyi terkip eden temayiiller bilhassa bu yiikselme kabiliyetiyle hasisadarlar. Yiikselme neticesinde
tifli arzu-y1 cinsilerin gayesi yerine i¢timai kiymetleri biiyiik, daha yiiksek bir mevzu ve hedef kaim
olur. Zaten ruh-1 beserin en asil miiktesebati hep bu vetire-i ruhiyenin mahsuliidiir.

Elhasil psiko-analiz tedavisinin verebilecegi son netice sudur: Ihtibas edilmis libidai temayiillerin
bir miktarinin bila-vasita tatmin edilmesi mesrudur ve bu tatmin tabii vasitalarla olmalidir. Yiiksek
bir harsa sahibiyetini iddia eden medeniyetimiz itiraf etmeli ki ekseri fertlerin hayatin1 fazla tazyik
ediyor. Ayn1 zamanda se’niyetten tevahhus etmek yiiziinden tevlid ettigi miifrit ihtibas-1 cinsilerden
hicbir sey de kazanmis olmuyor. Tabiatimizda mevcut olan hayvani biisbiitiin ihmal etmeyelim.
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Medeniyetimizin mefkiresi ferdin tamaniyetten
el ¢ekmesini talep etmiyor. Vakia bu medeniyet
cemiyetin menafi-i aliyesi ugruna cinsi anasir1
miitemadiyen genislemekte olan i’lalar (les
sublimations) vasitasiyla tebdil-i sekil ettirmeye
siddetle meclubdur; buna siiphe yok. Yalniz
bir makineden sarf edilen hararetin kaffesini
mihaniki sa’ye kalb etmek nasil miimkiin
degil ise cinsi sevk-i tabiiden gelen kudretler
de tamamen i’la edilemez. Clnki miimkiin
degildir. Emin olmali ki cinsi sevk-i tabilyi
tabil olan gidasindan mahrum etmek mes’um

neticeler verir.

Hikayeyi hatirlarsiniz: Vaktiyle Schilda
isminde kiigiiciik bir kasaba varmig. Buranin
sakinleri herkesi kuvvetine hayran birakmis
bir ata sahipmigler. Yalmiz bu hayvam
beslemek biraz tuzluya oturuyormus. Bir giin
disiinmisler, danmismiglar. Hayvani yavas

yavas alistirarak yemden vazgecirtecek bir usul

Ara Giiler’in objektifinden Mustafa Sekip Tung

bulmuslar. Artik el birligiyle her giinkli yemden bir

yulaf tanesi eksiltiyorlar. Bu karli usule muntazaman devam etmisler. Vaktaki son yulaf tanesinin

kalktig1 giin gelmis, hayvan da nallar1 dikmis! Yalniz Schilda’nin sakinleri atin niye 6ldiigiinii bir tiirli

anlayamamuislar!

Bana sorarsaniz bu at galiba acliktan 61dii!
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GOETHE’YE DAIR!

Ussakizade Halid Ziya (1866-1945)
(Bati Edebiyati Tarihi Miiderrisi)

Latin alfabesine aktaran: Aras. Gor. Sevim Giildlirmez
LU., Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebivat: Béliimii, Istanbul, Tiirkive - sevimguldurmez@jistanbul.edu.tr

Servet-i Fiinun neslinin onemli isimlerinden ve romancilarindan
biri olan Halit Ziya, 1908 yilinda Dariilfiinun’da Bati Edebiyati
Tarihi ve Estetik dersleri vermeye baslar. 1909-1912 yillar:
arasinda Sultan V. Mehmed Resad’'in Mabeyn Baskatibi olur.
Dariilfiinun’daki eski vazifesine geri déner. Roman, hikaye,
hatira, deneme, gezi yazisi, mensur siir, tiyatro oyunu gibi pek
¢ok tiirde eser veren Halid Ziya cesitli kiiltiirel faaliyetlere de
katilir, Dariilbedayi’de edebi kurul iiyeligi yapar.

On sekizinci asrin son seneleri gecmek iizere idi,
Alman temayiilat-1 zihin ve vicdani heniiz bir cereyan-1
mistakarr iktisap etmemisti. O zamana kadar bazen
mecari-i milliyeye avdete calisan, gah i bi-gah Italya
ve Fransa afakindan hiibb etmis riizgarlarin Oniine

diisen, bir aralik Anglo-sakson heva-y1 siirini tab’-1

hayal-perestanesine daha muvafik bularak o semte ugan ’ Halid Ziya Usakligil
Almanlik aleminde semail-i mahslisa ve sabiteye malik

bir mevcudiyet fikrine teressiim edemiyordu. Muhtelif mesalik-i sanat, sanata vaz-1 hiikkm etmek
isteyen miitezadd-1 nazariyat-1 bidat, ortaya stride-meal bir kitle yigmisti. Onda zengin ve dolu bir
sermaye-i cevher vardi: Alman alem-i fikri ser-ta-ser, siir ve hayal ile heyecan ve hararetle, tebahhur
ve sahsiyetle, icat ve zarafetle, rebabiyet ve rikkatle malamal Oyle bir hazine seklini irde ediyordu
ki biitiin servetini teskil eden nefais ve nevadir gayr-1 musannef olsun. Hepsinin iizerinde zaman
ile dagilamamis yirtilamamis bir rida-y1 sek ve ibham dalgalantyor, bu 1al ve cevahir kiimesinin
sasaasm sisliyordu. Iste dest-i dehasmin temasiyla o setreyi ¢dk ¢ak ederek, asirlarca zaman
arasindan, ufkunun bir kosesinden sabah-1 riisdiini tebsir edecek hursid-i fikre muntazir Alman
cihan-1 irfanina, birden, selsebil-i envarini bosaltan Goethe olmustur. Ve bu ismi biitiin Alman alemi
bastanbasa, ta edvar-1 kable’t-tarihiyesine kadar uruk-1 mevcudiyetini titretip ihya eden bir mesih-i
mefkire kabilinden terenniim eylemistir.

Ortada yapilacak bir is, viicuda getirilecek bir eser vardi ki ancak cihan-1 fikrin bir sahib-
zuhuru tarafindan der-uhde olunabilirdi. Sisleri dagitmak, biitiin bigane ufuklardan gelip toplanmig

1 Sene 1, Say1 1, Mart 1332 (1916), s. S. 63-70.
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bulutlar1 delerek onlarin sinesinden asil neyyir-i milleti
cikarmak, yollar tikayan has i hasak yigmlarimi kaldirmak
ve clisan u hurusan bir feyz ile tasip giizergah bulamayan
temayiilata emvacini sere sere, yaya yaya, etrafini sulaya
sulaya gecilebilecek genis ve dogru bir mecra ¢izmek lazim
geliyordu.

Bunun i¢in yalmz bir sair olmak kafi degildi, bir
sair-i hakim, bir sanatkar-1 miitefennin lazimdi; velhasil
Oyle tammii’l-a‘zd bir dehaya, Oyle sahih ve salim ve
kaffe-i evsaf ve meziyyat ile miicehhez bir irfana ihtiyag
vardi ki kollarmm1 uzatinca kucagia gelecek kiimeden
bir kiigiik sermaye bile sizip kaymasin, akip kagmasin.

Kollarinda o kadar kabiliyet-i ihata, gogsiinde o nispette bir

Johann Wolfgang von Goethe

azamet-i mesaha olmaliydi. O, dyle bir mecmu-1 aheng-dar
olmaliydi ki onda mitkemmel bir hilkat-i fikriyenin biitiin tezahiirat1 bi-nakisa bir temezziicle nesaid ve

mezamirini elyaf-1 samimiye- i millette paydar-1 ihtizazat ile hak edip yasatabilmeliydi.

Iste Goethe bu sahib-zuhur olmustur. Biitiin Almanya, O’nun namini, mevcudiyet-i maneviyesinin
ukde-i eyvaninda sallanan bir fanus-1 kudsiyet kabilinden selamlar; yalniz Almanya degil biitiin cihan-1

irfan onun fer i tabina kars1 bir hiisn-i hiirmetle bag eger.

Frankfurt’ta, bir secere-i asalete malik olmayan fakat kendi kedd-i yeminiyle miireffeh bir hayata
vasil olan bir ailedendi. Biiyiik pederi evvela bir terzi iken sonra bir misafirhane midiirii olmustu.
Ogluna iyi bir tahsil ve terbiye vermek isteyen bu zat emelinin tahakkukunu goérmekte gecikmedi:
Sairin pederi, heniiz gen¢ yasinda, vakar-1 tabiiyle, ciddiyet misvariyla miitemayiz bir hukuk haiz-i
icazeti oldu. Sehrin meriyyii’l-hatir ricalinden birinin kiziyla teehhil etti ve miisavir-i hukuk payesine
yiikseldi. Miintesib-i hukuk olmak, hayati kavaid-i mahduda ile muhat bir ciddiyetin arasindan gérmek,
O’nu Sanayi-i Nefise’ye meftuniyetten men etmezdi; dyle ki oglunun bizzat tahsilini idare ederken bu
taze dimaga bir yandan metin ve ciddi bir ilmin tohumlarini eker, bir yandan da bu mezra iizerinde bir
sanat havasinin hububuna gayr-i miisait davranmazdi. Cocuk bir yandan Latince, Yunanca 6grenirken
bir yandan da, bir mel’abe kabilinden, elsine-i miiteahhire taalliim eder, resim ve musikinin yaninda

tabiiyat ve riyaziyat ile istigal eylerdi.

Cocugun mebadi-i tahsili devresinde kabiliyet-i fitriyesinin bu muhtelif zeminlerde hemen
miitesavi denebilecek serait dahlinde inkisaf ve tevessiiiinii miinhasiran pederinin bir eseri olmak tlizere
telakki yanlis olur. O’nda ne zaman ciddiyat ve maddiyattan ayrilmak, zengin ve taze fitratinin ancak
Sanayi-i Nefise zeminlerinde bulunan siir ve hayal ufuklarina serbestane pervaz-1 hevesatina miisaade
etmek ihtiyaci uyansa, bir yandan pederinin eli uzanarak O’nun kanatlarina kemend-i hakimiyetini
atarken, bir yandan da validesinin ince ve zarif parmaklar yetiserek baglar gevsetiyordu. Bu kadin,
daima ¢ocugunun fevk-i serinde, O’nun nahlistdn-1 tab ve hayalini abyar-1 sefkatiyle tertip eden bir

miinevver-i sehab-pare olmustur.

260



GOETHE’YE DAIR / Ussdkizade Halid Ziya

Goethe bizzat bundan bahsederken: “Pederim bana ciissesiyle ciddiyet-i misvdrim verirken
validem de tab-1 nesve-ciiydnesini ve zevk-i niikte-perveranesini telkin etti” der. Validesinin bir mizac-1
setaret-perveraneye ve bir tiynet-i hayal-karaneye malikiyeti, sairin Hakikat ve Hayal ismindeki

hatiratinin mensuru arasindan goriliir.

Sair ¢ocukluguna ait hatiratt bu mecmuada cazibedar bir suhi-i beyan ile anlatir; bunlarda ne
Jean Jacques Rousseau’nun itirafatindakine benzer hagin ve anif bir nesterle desilmis maldl bir ruhun
sakatati, ne de Lamartine’nin tevdidtinda piir-tumturak bir iislup altinda hissedilen derin bir izzet-i nefs
takayytidati vardir. Bu hatirat, zarafet ve rikkatle meml{, tabiiyet ve samimiyetle piir-heyecan, fakat
miitevazinii’l-kavi, sahihii’l biinye bir ruhun, daima hamelat ve ihtirasatina hiikmetmek kudretine malik

bir kalemin tetebbuat-1 hos-ayendesidir.

Goethe’nin temayiilat-1 edebiyesinin asil devre-i inkisafi Yedi Sene Muharebesi’ne tesadiif eden
bir hengadmededir. Bir yandan Fransa edebiyatini miirevvi¢ olan Gottsched Mektebi ile diger cihetten
Ingiltere efkarina miitemayil bulunan Bodmer Mektebi’nin miisidemat: arasinda Mesihiye kaside-i
garrasiin sahibi sair Klopstock’un dehasindan afak-1 milliyede bir simsek ¢akmig gibiydi.

Goethe bu harekat-1 edebiyeye, hususiyetle Klopstock tesiratina bigane kalmis olamazdi. Pederi
bir kanun adami sifatiyla
teheyyticat-1 mutasavvifane
hakkinda barid olmak lazim
gelirdi: Binaenaleyh bir giin
gen¢ Wolfgang - sairin mahlasi
- ile hemsiresinin - Cornelia —
Mesihiye’den birgok lahnleri
ezber irat ettiklerine muttali
olunca hayret hatta hiddet etti.
Bu kaside Klopstock’a pek
ziyade miincezip bir aile dostu
ianesiyle ve sairin validesinin
miisaadesiyle, eve gizlice idhal
edilmis idi. Peder, kasideyi
cocuklarmm ellerinden aldi,

fakat ondan tersih eden katarat-1 “Roma Campagna’da Goethe” Johann Heinrich Tischbein (1787)
cezbenin tesirini kalplerinden

cikaramadi. Bilhassa Wolfgang bu kase-i sihirden Oyle bir ciira-i sekr ile aliide-dil ayrilmis idi ki artik
O’nda ilelebet bir vecd-i siirin telatumlar1 galeyan edecekti.

Klopstrock bu tesir-i fiisunkar1 O’nu tesirat-1 miitehalife-i edebiyenin tesaddiimiinde ezilmekten
de kurtarmisg idi. Nusabe-i siiri menabi-i milliyede igmek 1azim gelecegine kanaatle edebiyat-1 ecnebiye
mekatibinin tesiratindan azade kald.
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Leipzig’e gidip hukuk tahsil etmesine karar verildi fakat zevk-i siir O’nu burada terk etmedi.
Derslerini ihmal ve teseyyiiple takip ederdi, buna mukabil biitiin serbest zamanlarimi fikir ve vicdanina
daha enis olan zeminlerde miitalaaya ve ufak tefek tecarib-i kalemiyeye hasrederdi. Bu ilk tecarib-i
sairanesi eviddasmin nezdinde siddetperverane bir kabul gorebilmistir; hatta muallimi Boehme’nin
zevceesi - ki zarif ve miimtaz bir zevk-i sairaneye malik bir kadindi- saire kars1 o derece bi-rahimane
tenkidatta bulundu ki Goethe bu ilk mahstlatin1 atese mahkiim etmekte teahhur gostermedi. Bu, sair
icin, elbette pek hayirkar bir irgat oldu fakat O, bu tecriibe-i elimeden bir ruh-i kazazede hicraniyla
¢ikti. Azim bir keslan i¢inde idi. O’nu tekrar siire sevk eden hadise, bu siralarda Katharina Schonkopf
isminde bir geng kiz hakkinda meytsiyetle biten aski oldu. Bu askin fiitur ve cidal firtinalari, kiskanglik
azaplari, hirman ve nevmidi hummalar1 olmustu; bu miithis kasirgadan sairin ruhu, adeta bir mersa-y1
siiklin ve aramise iltica edercesine, afak-1 siire gomiilmek sayesinde kurtulabildi. Bu askin kiiciik bir

yadigari olarak bir nesidesi vardir: Heves-i Ask.

Goethe de kendi ruhunu tahlil etmek,
teheyyiicat-1 fikr ve vicdanina hakim olmak i¢in dyle
bir miicahede-i nefsiye vardi ki hayat ve hissiyatinin
biitiin safahat ve istihalatin1 asarma naksederdi.
Ruhu, eserlerinde bir sekil ve suret alir, giiya
benligine ait ihtilalat ve hadisat bir kisve-i terclimeye
biiriinmedik¢e buhranlarint teskin edemezdi. Onun
icindir ki ta bu geng yaslarindan itibaren sairi, daima
ihtisasatina zemin-i sanatta eskal aramak endisesinde

buluruz.

Kendisi de hatiratinda “Biitiin istiraplarina,
gamlarni, sevinglerini elvah ve kasdid sekline ifrag
etmek” iptilasindan bahseder. Bu suretle eserlerinin
itirafat-1 hayatindan miifrez sahaiften ibaret olduguna
hiikmedilebilir. Denebilir ki Goethe, suara icinde
eserlerine en ziyade kendi benliginden koymus olan

bir sairdir. Sanihatin1 mevcudiyet-i zatiyesinden alan, L D : =
intibadt-1 ruhunu temsil ve ihya i¢in sanati kendi Anna Katharina Schonkopf
ihtiyacina vasita ittihaz eden bu sairin rebabinda,

onun i¢indir ki, o derece nafiz ve miiessir bir dehanin samimiyeti ihtizaz eder. Eserlerinde mevzu,
icat ve ihtira edilmis degildir; mevzu kendiliginden, ka’r-1 ruhundan figkirmis ve gelip ona tahakkiim
eylemistir. Onlar da sair, bir miitercim, hakim-i mevzu’dur; ve sarahaten goriiliir ki o, adeta, mevzuun
zlr-i iradetinde stiriiklenen, onun ates-i fiiruzaniyla galeyan eden, sermest ve piir-vecd bir zekadan
ibarettir. Fakat bu zekanin o buhran-1 mecziibiyet icinde nasil daima dalgalarin stiinde yiizen bir
kudret-i sanat1, nasil kendisini alip gotiiren bir cereyana ragmen iz’an ve imanini kaybetmeyerek, daima
emin, daima miitevazin duran bir hakimiyet-i sairiyeti vardir!.. Oyle ki higbir zaman perisan degildir,

hicbir zaman gozlerine bulaniklik, kollarina gevseklik geldigine hiikmedilemez; o, derya-y1 bi-payan
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vecdin telatumlari iistiinde ugan ve dalgalar gelip yiiziine ¢arptikca saglarinda kopiiklerden deste deste
ezhar-1 zafer demetlenen bir sinaver gibidir.

Stirekd-yr Ciirm namiyla bir kii¢iik eser daha viicuda gelir, lakin bunlardan higbiri bir ehemmiyet-i
miistesna irae eden eserlerden degildir. Henliz Goethe hakkinda nazar-1 dikkati celb edecek derecede

tesir-i mahsusu haiz bir mahsul viicuda gelmemistir.

Sair Leipzig’de bu ikametini miiteakip Frankfurt’a avdet edince sikeste-ruh, deride-dil bir
haldedir; galiba orada gecen biraz suh saat-i sebabtan sonra sihhatge bile muhteldir. Pederinde husul-i

itmTnana medar olacak bir muvaffakiyet-i tahsil ile de avdet etmiyordu.

Goethe orada bir devre-i tahsil degil bir devre-i buhran gecirmis gibiydi. Ciist-c-kar bir fikir
ve ruhun bi-netice miisaraatindan miitevellit bir tdb-1 giran ile miibhem hevesat ve hayalat icinde
hirpalanmis bir kalb-i hasta ile geliyordu. Bu firtina arasinda iman kokleri topraktan kopmus bir agac
gibiydi ve ona kaim olacak bir kanaatin fidan1 hentiz tenebbiit etmemisti. Azim bir ribetin bosluklarinda
plyan oluyordu; vukuf ve idrakin, 1tla ve yakin ihtiyacatinin i¢inde ruhunun ye’se miincer olan ihtilacati
vardi. Intibaat-1 tufllliyetten bakiye olarak vicdaninda ne kalmissa nigehan bir girdabeye cekivermisti.

Frankfurt’a avdetinde validesinin bir muhibbesine, Klettenberg naminda hayalperest bir kadimin tesir-i

0 Le GOKTHE A STNASHOUNG| companition do M. L Pistich. — Voir page .

Goethe Strassburg’da (1770-1771)
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fikriyesine kapildi. Ruhunun boslugunda bir seye asilmak ihtiyaciyla bunda bir gida bulacagina zahip
oldu. Kadin yalnz bir felsefe-i mutasavvifanenin hayalat-1 esiriyesinde sair degil hatta biraz da elkimya
ile miistagildi. Bittabi, Goethe’nin fikr-i hakikat-peresti bu acip rehberi uzun miiddet takip edemezdi;
Elkimyadan kimyaya atlamakta gecikmedi. Hayali hayal, hakikati hakikat olarak taniyan ve bu ikisini
yekdigerine mezcetmeyen bu fikir icin baska bir yapilacak yoktu. Faust bediasinin sihir ve efsuna
miiteallik parcalar1 iste bu sergiizestin bir yadigaridir.

Bu kii¢iik vakfeden sonra hukuk tahsilini ikmal etmek iizere Strasburg’a gecti lakin asar-1 edebiye
ile istigal O’nu gittikce istila eden bir merak oluyordu. Burada bilhassa Ingiliz suarasiyla istigal eyledi:
Shakespeare ile Ossian, O’nda bir tesir-i mahsus icra etti. Fransiz suarasindan higbiri O’nu bdyle
sarsacak derecede miiteessir etmemisti; gliya o zamana kadar gayr-1 mer’i kalmis bir ufkun birdenbire
perdesi diisiivermis, gdzlerinin oniinde acip bir cihan-1 teheyylicatin esrar ve garaibini a¢ivermis oldu.

Denilebilir ki Gotz von Berlichingen nam eseri bu siralarda tesekkiil etmeye baglamistir.

Hakim-i meshur Herder, Strasburg’a gelmisti, Goethe, O’na bir iistat sifatiyla istinat etti.
Musahabatini dinler, nasayihini telakki eder, tecarib-i kalemiyesini gostererek irsadat ve tenkidatindan
teyakkuz ve intibah hasil eylerdi. Bu hengdmda idi ki Goethe’nin hayatinda diger bir serare-i ask
tutustu: Bu, Rahip Brion’un kiz1 Friederike hakkinda idi. Geng kizda da Goethe i¢in sedid bir ibtila-y1
asikane vardi. Ruhunun safvetiyle, sahsinin zardif ve letaifiyle ihtimal bu kiz sairin bir peri-i saadeti
olacakt1 lakin O’nun tab’-1 macera-peresti bu hayal-i saadeti imkan-1 tahakkuk sahasinin kenarinda terk
etti. Nasil bir hadise cereyan etmis idi? Bu, miiskilii’-tahlildir. Birden sairin kalbinde bir atesin intifasi
goriiliir.

Masukasini birakarak Strasburg’tan kagti, tekrar aile ocagina iltica etti fakat kiz, O’nun hatira-y1
askina ilelebet sadik kaldi. Bilahare pek sayan-1 kabul bir talep zuhur edip de dest-i izdivacini isteyince

bunu kabul etmemis ve: “Goethe tarafindan sevilmis bir kiz baskasinin olamaz!” cevabini vermistir.

Goethe bir yandan istigalat-1 hukukiyeye koyulurken bir yandan da ilk eser-i miithimini itmama
calistyordu. Gétz von Berlichingen faciasinin viicuda gelmesinde yalniz bir sirdasi vardi: Hemsiresi.
Bu, yalniz bir sirdas degil ayn1 zamanda bir miisevvikti. Biraderinin cesareti tezelziile ugradik¢ca O’nu
takviye ve tesci eder, sa’yi dligar-1 rehavet oldukca tahrik ve tesvik eylerdi. Nihayet eser bitince sair
bunu iki muhibbinin nazar-1 tenkidine vaz etti: Miinekkid-i sehir Mark ile hakim Herder. Mark ne kadar
nevaz-sikar ve cesaret-bahg bir muhip idiyse Herder o nispette diiriist ve hagin bir muahiz oldu. Goethe
her ikisinden de istifade etmis goriiniir: Ikincisinin darbe-i bi-insafiyla yikilan azmi, birincisinin dest-i
itinasiyla ayaga kalkar, fakat boyle diisiip kalktik¢ca daha zinde yiikselirdi; dyle ki eser birgok tashihat
ve 1slahattan gece gece nihayet 1773 senesinde mevki’-i intisara ¢ikinca derhal biitiin Alman cihan-1
edebinde giiya bir sayha-i zafer patlamis oldu. Umumen kanaat hasil oldu ki nihayet Almanya, edebiyat
temasasinin ve hagmet-i siirinin en revnak-dar bir sekl-i milliyesini bulmustur.

Artik tesirat-1 ecnebiyeye tabi mekteplerin hayat-1 miistearesi son dakikasini ikmal etmis, Alman
siiri vesayet-i ecanipten kurtulmus demekti. Hele edebiyat-1 temasada Ingilizligin Shakespeare’ine
muadil bir ihtisamla Almanligin bir Goethe’si dikilivermis oldu.
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Facianin mevzuunu teskil eden vaka
Alman tarihinin en nazik bir devresine aittir: Sair,
vakay1, ezmine-i mutavassita evahirine, Imparator
Maksimilen (Maximilian) zamanina kor. Miiceddid-i
mezheb, Martin Luther, heniiz bir rahib-i seyyardir
fakat kilisenin istibdad-1 hiikmiine karsi ref’-i liva-
y1 isyan etmeye baslamig, hayat-1 mezhebiyede o
miithis hareket-i ihtilaliyeyi viicuda getirecek ilk
hatavati atmustir. Iste sair bu devre-i heycay1 tasvir
etmek istemis, beseriyetin o sar’a demlerini, ezmine-i
mutavassita mebani ve miiessesatinin nédgehan
cokiivererek yerine bagka bir hayatin tahayyiillerinden
serpmeye baslayan sarsarlari, sahnede, zi-hayat bir
levha ile gostermeye tesebbiis eylemisti.

Gotz von Berlichingen, “Demir EI” namiyla

Gétz von Berlichingen

tanilmis bir silahsordii. Sag elini cenkte kaybettikten
sonra O’na demirden mamul ve miiteharrik bir el takmislardi. O elle harp ederdi. Gotz, Goethe’nin
eserinde hayat-1 silahgdranenin son bir timsali mesabesinde idi. Bu, salhurde bir silahsordiir ki metin ve
giizide bir seciye sahibidir; fitratinda necabet, tiynetinde azamet vardir. Lakin onu igfal ve igva eden bir
dostun tesirat1 altindadir. Gtz ile tezat teskil eden bu dost-1 dessas, deni, zelil bir ruh tasir. Asil ve necip
silahgor bu mesum muhibbin kurban-1 1zlali olarak hiikiimdarina karsi isyan eder ve neticede isyanin
cezasina ugrar. Bu mevzu sair i¢in bir vesileden ibarettir: Onun asil maksadi o devreyi yasatmaktir ve

biitiin bu levhanin iistiinden bir saniha-i milliyenin havasi vezan olur.

Goethe bu eseri yazarken asil facianin heyet-i umGmiyesinden hasil olacak tesire hasr-1 itina
etmis gorliniir; onun i¢indir ki eshas ayr1 ayri bir tamamiyet-i tedkik irde etmez, eserin asil hayati
heyet-i mecmuasindadir. Sairin bu faciasi derhal sahneye vaz edilememistir. On seneden fazla bir
zaman beklemek lazim geldi: Nihayet Goethe eseri mukteziyat-1 sahneye gore tadil etti, lakin bu tadilati
yaparken sekl-i evveline ait tabiiyet ve safvetten de bir nebze bile feda etmek istemedi.

Iste Goethe’nin ilk mebna-y1 istihar1 bu eser iizerine kurulmus ve ondan sonra daima tereffu
ederek yiice bir abide-i hagmet olmustur.
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